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Biiyiik Degerimiz: Prof. Dr. Erol Giingor

Cografik agidan Anadolunun ortasinda bulunan
sirin sehrimiz, Kirsehir; Turk kultiir ve irfaninin
da merkezinde yer alir. Bu baglamda tarih boyunca
iistlendigi roliinii araliksiz siirdiirmektedir. Yaklagik
bin yildir gerek fikri acidan gerekse Onemli
sahsiyetler bakimindan pek ¢ok degeri, Tiirk Islam
medeniyetine yetistirme serefine nail olmustur.
Ahi Evran-1 Veli, Asik Pasa, Giilsehri ve Kirgehir'in
iklimini soluyan Haci Bektas-1 Veli, Yunus Emre
bu irfan sehrinden beslenmislerdir. Anadolu’ya,
[slam diinyasina ve ayni zamanda biitiin insanliga
151k olan bu kutlu degerler zincirinin 20. Yiizyildaki
halkalar1 Nesat Ertas ve Erol Giingordiir.

Kirsehir'in 6z evladi olan Erol Giingdr, kisa fakat bereketli 6mriine ¢ogu ilim
adamina Ornek olacak o6l¢lide eser ve hayirli hizmetler sigdirmistir. Sosyolojiden
edebiyata uzanan ilgisi Tiirk kiiltiir e fikir hayatina sagladig1 katkinin somut 6rnekleri
ortaya koydugu caligmalardir.

Tiirkiye Yazarlar Birligi ve Ahi Evran Universitesi ile ortaklasa tertipledigimiz
“Turk Diisiince Sistematiginde Erol Giingér Sempozyumu” sagladigimiz katki bizi
ve sehrimizi onurlandirmistir. Bu sempozyuma Neset Ertas Kiltiir Merkezinin
ev sahipligi yapmasi ayrica dnemlidir. Bu dnemli programa katki saglayan bilim
insanlarina ve emegi gecenlere tesekkiir eder, daha nice degerlerimizi anmak ve
onlar1 en iyi sekilde anlamak firsatlarina vesile olmay: dileriz.

Yasar BAHCECI
Kirsehir Belediye Baskani
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Erol Giingor Alim, Miitefekkir ve Muharrirdir

Tiirkiye Yazarlar Birliginin 40. Yilin1 kutluyoruz.

Yil icinde, yurt icinde ve yurt disinda
gerceklestirecegimiz  kiiltlir, sanat ve edebiyat
faaliyetlerini planlarken 35. yil 6nce vefat eden,
etkisi glintimiize kadar siiren ve fikirleri pek ¢ok
yazar, disiiniir ve siyaset¢iyi etkileyen merhum
Prof. Dr. Erol Giing6r’ii anmamak elbette olmazdi.

Kisa omriinde, Tirk kiiltiirtive medeniyetine dair
cok sayida kitap; tarih ve milliyetgilik konularinda
say1siz makale yazmis olan Erol Giing6r’ii anmak, ‘
anlamak ve gen¢ kusaklara da anlatmak i¢in dogup
bityiidiigi, ilk genglik yillarini gecirdigi memleketi Kirsehir’i tercih ettik.

Tiirkiye Yazarlar Birligimin Kirgehir temsilcisi arkadagimiz Dr. Maksut Yigitbagin
girisimleriyle; Tiirkiye Yazarlar Birligi, Ahi Evran Universitesi ve Kirsehir Belediyesi
is birliginde 26.04.2018 tarihinde diizenlenen ve iki giin devam eden sempozyumda
Prof. Dr. Glingdr’iin ortaya koydugu milli kiiltiirimiiz, millet, milliyetgilik, tarih, milli
kimlik, dil, din-milliyet iliskisi baglamindaki mevzular akademisyenlerce konusulup
tahlil edildi.

Ustadimizin ahlaka dair, “Bir milletin en biiyiik vazifelerinden biri de maddi
kalkinmaya paralel onunla ayn1 hizla gelisen bir ahlak terbiyesi vermek, bir manevi
kalkinma yaratabilmektir” $eklinde dile getirdigi beyanatin ve daha nice tespitleri
¢ok 6nemlidir.

Bugiin kalkinmay1 daha ¢ok maddi anlamda gergeklestiriyoruz. Boliinmiis yollar,
havaalanlari, ekonomideki gelismeler gibi. Yoneticilerimize minnettariz, sag olsunlar.
Ablaki ve manevi anlamdaki kalkinmamizi, Prof. Dr. Erol Giingor tistadimizin dile
getirdigi noktada yeniden gozden gecirmeliyiz.

Giingértiin hayati, fikirleri, eserleri, kisiligi hakkinda bildirilerin sunuldugu,
Kirsehirlilerin ve 6grencilerin biiyiik ilgi gosterdigi sempozyuma emegi gecen, katki
saglayan Ahi Evran Universitesine, Kirsehir Belediyesine ve Dr. Maksut Yigitbaga
tesekkiir ediyor, siikranlarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN
TYB Genel Baskani
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Anadolunun merkezinde bulunan Kirsehir;
insan vyetistirme konusunda yetkin bir sehirdir.
Kirsehir sadece medeniyetimizin ilim ve irfanina
degil, fikri ve gonlii besleyen musikimize de hizmet
etmis bir sehirdir. Ahi Evran, Asik Pasa ve Giilsehri
gibi miitefekkirler halkasinin yiizyillimizdaki son
temsilcisi merhum Erol Giingordiir. Bundan otiirii
yiizyllardir kiltiir ve irfan diyari olmustur.

Erol Giingér, kisa siiren hayatiyla mukayese
edilemeyecek  biiytikliikte eserler  vermistir.
Bereketli omriine, sayisiz eserler sigdirmus,
yetistirdigi talebeleri ile ilim diinyamiza degerli katkilar saglamustir. Bugiin de yol
gosterici eserleriyle Anadolu irfanini kusaktan kusaga aktarmaya devam etmektedir.
Cok yonlil bir aydin olan Giingdr, ilgisini sosyoloji ile sinirlandirmayip kiiltiir ve
edebiyatin pek ¢ok alaninda eserler vermistir. Eserlerinde ortaya koydugu kapsaml
analizler sayesinde en girift meseleleri anlagilir bir wslupla ortaya koymustur.
Giingor’iin yaptig1 tahliller, sadece yasadigi donemi anlamamiz i¢in degil bugiin
ve yarin karsilagilabilecek toplumsal sorunlarin anlagilmasinda da oldukga faydal
tespitler ve fikirler icermektedir.

26- 27 Nisan 2018de, Tiirkiye Yazarlar Birligi ve Kirsehir Belediyesi ile birlikte
diizenledigimiz “Cumhuriyet Dénemi Milli Diistince Sistematiginde Erol Giingor
Sempozyumu’nda, biiyiik ilim ve irfan insani Erol Giing6érii anlamaya ¢alistik.
Kirsehirde ilk defa, bu olgekte bir programin olmasi; degerli ilim adamlarinin
gosterdigi ilgi ve katilimi, konugmalarin takip edilmesi dikkate sayan olmustur. Cemil
Merig tistadimizin, gergek aydin icin tercih ettigi miinevver tanimlamasina hakkiyla
uyan bir degerimiz olan Erol Glingdr'iin sahsiyla birlikte fikirlerini halkimizin,
ozellikle tiniversite gencliginin 6grenmek ve idrak i¢in gosterdigi caba bu faaliyetin
maksadina erdigini gostermistir.

Bu programa tegrif ederek anlamina katki saglayan basta Prof. Dr. Seyma Giing6r
hanimefendiye ve emek verenlere tesekkiir eder, merhum Erol Giingére yiice
Mevladan rahmet dilerim.

Prof. Dr. Vatan KARAKAYA
Kirsehir Ahi Evran Universitesi Rektdrii






CUMHURIYET DONEMi MiLLI DUSUNCE SiSTEMATiIGINDE EROL GUNGOR 13

Tesekkiirlerimle...

Kirsehir (Gulsehri); Ahilik tegkilatinin piri kabul
edilen Ahi Evran, tasavvufi-edebi sahsiyetlerinin
etkisi zamanimiza ulasan Seyh Siileyman Tiirkmani,
Agsik Paga, Gilsehri gibi Miisliiman-Tiirkliigiin
degerli isimlerini barindiran 6nemli bir sehrimizdir.
Onlarm, diger sahislarin  olusturdugu kiltir
birikimi yazili kaynaklar, sozIlii anlatilarla nesilden
nesile aktarilmig ve Kirsehir halkinin karakterinde
ozel yere sahip olmustur. Bu zengin bilgi ve bilginin i
hayata yansimas: giiniimiizde eski giiciinii kaybetse |
de bazi niteliklerin devam ettigi bir gercektir. 1‘ |I|

Erol Giingor Kirsehirde dogmus, ilk ve orta
egitim-6gretimini bu sehirde almistir. Giiglii inang, dil suuru, tarih sevgisi, milli
degerlere baglilik, hosgorii gibi temel sahsiyetini olusturan niteliklerini bu sehirde
kazanmis, ¢alismalarina devam ederek Tiirkiye'nin sayili ilim ve fikir isimlerinden
birisi olma basarisini gostermistir.

26-27 Nisan 2018 tarihinde Kirsehir Belediye’si ve Tiirkiye Yazarlar Birliginin
katkilariyla Ahi Evran Universitesi tarafindan tertiplenen “Milli Diisiince
Sistematiginde Erol Giing6r” baglikli sempozyumda Prof. Dr. Erol Giingér’iin eserleri,
akademik ve fikri sahsiyeti cesitli yonleriyle ele alinmis ve degerlendirilmistir. Iki giin
devam eden s6z konusu akademik toplant: yalniz bildirileriyle katilanlar i¢in degil,
o6grenciler, Kirsehir halkindan dinlemeye gelenler igin de gok faydali olmustur.

“Milli Diisiince Sistematiginde Erol Giing6r” bashikli sempozyum bildirilerinin
basilmak tizere hazirlandigi miijdesini aldik. S6z konusu kitabin yeni fikirlerin
dogmasina, yeni arastirmalarin yapilmasina vesile olmasi dilegiyle, sempozyumun
gerceklesmesini ve kitap haline gelmesini saglayan Ahi Evran Universitesi
Rektorliigiine, Kirsehir Belediyesi mensuplarina, Tiirkiye Yazarlar Birligine, teblig
sahiplerine ve emegi gecen herkese Giingor ailesi adina siikranlarimi sunarim.

Prof. Dr. Seyma GUNGOR
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Erol Giingor: Yeniden

D. Mehmet Dogan”

Yakin donemde yagamis ve yasadig giinlerde fikir ve sanat hayatimiza tesir etmis
sahsiyetleri dahi hatirlamakta giigliik ¢ekiyoruz. Bir iilkenin kiiltiir ve sanat birikimi
vazgecilemez degerdedir. Siiphesiz uzaga gittikce, gecmis yiizyillara dogru egildikge,
bu birikimi kavramak ve degerlendirmek gii¢lesir; konu ihtisas isi haline gelir. Oysa
yakin dénemin yazar ve sanatgilari bizimle birlikte var olmuslar, bizim yagadiklarimizi
yasamuslardir; fakat genis kavrayislari, engin duyarliklar: ve dahas: giiclii sezgileri ile
bize ufuk olmuglardir. Onlarla birlikte olan bizler, onlarin yasarken ne sdylediklerini
veya sOylemek istediklerini belki su veya bu sebeple anlayamamis veya anlamak
istememisizdir. Unutmak bizim ezeli hastaligimizdir. Yasarken anlayamadigimiz,
takdir edemedigimiz sahsiyetleri hayatlar1 sona erdikten sonra hemen unuturuz.
[sin tuhafi sagliginda ona perestij edenler, yakininda bulunanlar, yayin organlarinda
baskoseye oturtanlar, en fazla bu unutma illetine maruz kalirlar.

Yirminci ylizyilda toplumumuzun zihni muhtevasini belirleyen sairler, yazarlar,
kiltir ve ilim adamlarindan kagini hatirlariz? Resmi hatirlamalar diginda biraz
Mehmed Akif, biraz Necip Fazil bu unutulus karanhgini yirtmislardir. Bediitizzaman’in
hala bir cemaat baghligi ile hatirlanmasi onun genis kitlelerle kucaklagmasini
engellemektedir. Birgok 6nemli sahsiyetin esamileri okunmamaktadir artik. Kim bilir
Yahya Kemabi, Tanpinani, Nureddin Topgu'yu, Kemal Tahir’i, Cemil Meri¢i?

1983de vefat etmis olan Erol Giingdr, Anadolunun ortasindan segkin bir ilim
ve fikir adamimizdi. Kirsehirli Erol Giingér, émriiniin bityiik béliimiinii Istanbulda
gecirdi, Konya Selguk Universitesinin bir yil kadar rektérliigiinii yapmis olan Profesér
Erol Giing6r, bu gorevdeyken vefat etti. Erol Giing6r, sahsen taniyanlarin ve eserlerini
okuyanlarin hafizalarindan silinmeyen bir sahsiyet.

Tirk modernlegmesinin adi olmus “batililasma” akimi i¢inden ¢ikarak elestirilerini
kendi koklerine yonelten bir diisiiniirdii Erol Giingér. Onun baslangicta Miimtaz
Turhan gibi Ziya Gokalp’in batici milliyet¢iligi yolundan yiiriidiigiinii disinmememiz
i¢in bir sebep yoktur. Ancak sonradan Ziya Gokalp’i ve pozitivist batict milliyetciligi
hakli gerekgelerle ve tutarli bir cergevede elestirdigi goriilityor. Onun Tiirkiye'nin
toplum kimligini daha derinlerde aradigini, goriislerinde tarihe ve medeniyete agirlik

*  TYB Seref Bagkani
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verdigini ve biitiin bunlarin olusumunda nazim rol oynayan dini, Islam’1 en bagta
saydigini biliyoruz. Erol Giingériin bu yoniiyle yazdigi donemin “milliyet¢i” yayin
organlarinda aykir1 bir yazar oldugunu ve tam olarak kavranamadigini hatirlatmakta
yarar var.

Erol Giingor, kafasini kuma sokan bir diisiiniir degildi. O yasadigi dénemin
gelecege yonelik hareketlerinin kenarinda degil, i¢cinde bulunmay: segenlerdi. 1982
yilinda Hicret'in 1400. yilinin Tiirkiyede kutlanmasi, darbe sonrasi askeri yonetimin
egilimleri dolayisiyla zor bir konu olmustu. Bu kutlamay: Yazarlar Birligi yapti. “Hicri
15. asirda Islam” baglig1 altinda ilmi bir toplant: tertipledi. Diyanet Isleri Bagkani bu
toplantiya sahsen katilamadi, mesaj gonderebildi. Toplantiya davet edilen ilim adami
ve yazarlar arasinda Erol Gongor de vardi. Erol Bey toplantiya katilacagini hemen
bildirdi. Kendisi resmi bir sorumluluktan dolay1 gelemedi, fakat tebligi 6nceden
elimizdeydi; toplantida okundu ve ilgiyle karsilandi. Toplanti ile ilgili bir de yaz
yazdi. Bu yazi onun Tiirkiye'nin gelecegine yonelik tasavvurlarini yansitmaktadir:

“Cok degil, bundan on bes yil 6ncesine kadar konusu dini olan herhangi bir
toplant1 -yapilmasina resmi miisaade verildigi takdirde- artik aramizdan gekilmeye
baslayan bir neslin temsilcilerini ilgilendirir, tipki emekliler kahvesindeki bir sohbet
gibi gecerdi. O giinlerden bu yana Tiirkiyedeki her sahada bas dondiiriicli degismeler,
yeni nesillerin Islam’a bakigini da énemli &lgiide degistirdi. Bizim ¢ocuklugumuzda
halkimizin biitiin canlilig1 ile yagadigy, fakat degisen Tiirkiyede eskinin bir hatiras1 gibi
goriilen Islamiyet simdi yeni nesillerin hayat goriisiinde en tesirli kaynaklardan birini
teskil ediyor. Camilerde yaslilardan ¢ok gengler goriiliiyor. Ideolojik tartigmalarda
yaslilardan g¢ok genglerde islami diinya goriisii agir basiyor ve genglerle birlikte
Islamiyet artik gelenegi degil istikbali temsil ediyor.. Iste gecen giin yapilan anma
toplantisi geng bir aydin grubunun bu yondeki gayretlerinin sadece bir tanesini temsil
ediyordu.»

Erol Giingor, yazisini su sekilde tamamliyor:

“Islam diisiincesini kanatlandirmak ve yeni ufuklara dogru harekete gecirmek
simdiki ve daha sonraki nesillerin belki en agir vazifesi olacakti. Ama bu agir
vazifenin sonunda yeni bir insan tipi ortaya ¢ikarmak ve onu evrensel degerler
diinyasina sokmak gibi tarifsiz bir ferahligin bulundugunu unutmamaliy1z”

Bugiin de gengler icin Erol Giingér okumanin zihin agici, ufuk acici bir faaliyet
oldugundan siiphe yok. Erol Giingér, 20. Yiizyilin sonunda milliyetgilik diigiincesinin
yenileyicilerinden. Ziya Gokalp, Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Miimtaz Turhan
cizgisinde temsil edilen milliyetcilige iceriden bir elestiri, hem de 1970’lerin basinda.
Erol Giing6r’in bu diisiinceyi tarihi eksenine oturtmak, tarih idrakini yenilemek ve
ge¢misimizdeki kesintisiz devama dikkat gekmekte etkili oldugunu séyleyebiliriz.
Burada esas kayip halkanin, Osmanl: tarihinin yerli yerine oturtulmas: bityiik 6nem
tagiyor.
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Bu yapildiginda pozitivizme yaslanan milliyetcilik, durkaymec yaklasimlar bagka
bir soyleyisle, ilim-tanri, toplum-tanr: anlayislar1 reddedilmis oluyor. Erol Giingér,
dini milletin esas yapicisi olarak kabul ederek Yahya Kemal'in, Nureddin Topgunun
¢izgisini slirdiiriiyor.

Yeniden Erol Giingor

Erol Giingor, glinimiizde de mutlaka okunmasi gereken miitefekkirlerimizden.
Son yillarda unutulmaya yiiz tuttugunu, ihmale maruz kaldigini diigiiniiyoruz. Onu
bilhassa dogdugu sehirde anmak istedik. Kirsehir Anadolu merkezli tarihimizin
besiklerinden. Asik Pasanin, Ahi Evren’in buradaki varliklari giiglii bir hatirlatma
i¢in yeterlidir.

Erol Giingor’t hatirlamak Tiirkiye Yazarlar Birligi i¢in de bir vefa borcu idi.
Yazarlar Birliginin kurulusundan dort yil gegmisken, daha kurumlasma sathasindaki
dernegimiz Tirkiye i¢in 6nemli bir sorumluluk yiiklendi. Aziz Peygamberimizin
hicretinin 1400. Yilini kutlamak Yazarlar Birliginin iftiharla kabul ettigi bir
sorumluluk oldu. Yazarlar Birliginin Ankarada diizenleyecegi ilmi toplantiya
yukarida ifade edildigi gibi Erol Bey’i davet ettigimizde, hemen kabul etti. Kendisi
gelemedi, bildirisini gonderdi. Toplantinin akabinde giizel bir yazi yaymnladi. Bu yazi
Tiirkiye Yazarlar Birliginin arsivinde bir iftihar vesikasi olarak duruyor.

Akademik cerceveyi genisletmek veya agmak

Erol Giingor alisilmis anlamda bir “akademisyen” degildi. Siiphesiz kiirsiisiinde
Ogrencilerine azami fayda saglayacak sekilde ¢alistyordu. Bununla kalmiyor, dergilerde
ve gazetelerde goriislerini kamuoyu ile paylasiyordu. Zihin diinyamizi fikirleriyle
besledigi gibi, aktiiel yazilariyla da daha genis kitlelere ulagmaya ¢alistyordu.

Erol Giingér’iin bir diger onemli ¢aliyma alani da tercime faaliyetleri idi.
Yasadig1 donemde fikri olusumumuza yardimci olacak bir hayli secme eser ¢evirdi.
Bu terciimeler arasinda Amerikali bir yazarin kitabr da vardir. Robert b. Downs’tan
“Diinyay1 Degistiren Kitaplar” adiyla gevirdigi eseri, bunlardan biridir. Erol Giing6r’iin
genis bir diinya kavrayisi i¢in gerekli olan bazi eserlerin Tiirk okuyucusu tarafindan
taninmasini saglamak maksadiyla bu terclimeyi yaptig1 anlasilmaktadir. Bu kitapta
sozill edilen ve “diinyaya degistiren” eserlerin bir¢ogu, terciimenin yayin tarihi olan
1980 kadar Tiirk¢eye ¢evrilmemisti.'

1 Eserde ele alinan kitaplar, Hiikiimdar (Makyavel), Sagduyu (Tomas Peyn), Milletlerin Zenginligi (Adam Simit), Ntifus
Artisi Uzerine Deneme (Tomas Maltus), Sivil itaatsizlik (H. Devit Toro), Tom Amcanin Kuliibesi (H. Beger Stov), Sermaye/
Kapital (Karl Marks), Tarihin Akisi Uzerinde Deniz Giiciiniin Etkisi (Alfred Mahan), Tarihin Cografi Mihveri (Halford J.
Makkinder), Kavgam (Adolf Hitler) “insanlik Diinyasi” bashgi altinda incelenen bu eserler disinda “ilim diinyasi” bashig
altinda Kopernik, Nevton, V. Harvey, Darvin, Froyd, Aynstayn'in eserleri ele alinmaktadir. 1980'de Kavgam disinda tam
terclimesi olmayan eserlerin neredeyse tamami gecen zaman iginde terciime edilerek kiitiphanemize kazandiriimistir.
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Erol hoca, Onsézde ¢ok iinlii kitaplarin az okunmak gibi bir talihsizlikleri
oldugunu bilhassa belirtiyor. Ciinkii sohretli kitap belli bir noktadan sonra g¢ok
okunan degil, kendinden ¢ok soz edilen kitaptir. Bu kitaplarla ilgili konusulanlar
yazilanlar sayesinde onlar1 okumadan haklarinda bir hayli fikir sahibi oluruz. Bu da
o eserleri okumamaiza engel olur. Oysa bu kitaplar hakkinda piyasada dolasan bilgiler,
kaliplasmis kanaatler cogunlukla eseri tam olarak yansitmazlar.

Klasik metinlerin, meshur kitaplarin “maltimatlagmasr’, yani dogru yanlis bilgilerle
kisilerin zihninde yer etmesi, ciddi okumalar:1 engelledigi gibi, pesin hiikiimlerle
okumaya da yol aciyor. Giintimiizde elektronik ortam, belli bash kitaplarin dogru-
yanlis, yanli-yansiz 6zetleriyle dolu. Bu 6zetlerin 6nemli kitaplarin s1§ tanimlamalari,
hatta bazen karikatiirleri oldugunu sdyleyebiliriz. Kolayca ulagilan bu bilgilerin
okuyucu zihninde uyandirdig: tesir olumlu dahi olsa, esas metinle karsi karsiya
kalmak hususunda destekleyici olmadig: tahmin edilebilir. Zihin agic1 bir okuma
faaliyeti yerine #inlii kitaplarla ilgili maltimatla yetinmek ve bunu giinliik hayatta
kullanmak sahte bir ¢okbilmislikten baska bir sey bahsetmiyor okuyucuya. Kitaplari
Ozetlerinden, tanitma metinlerinden tanimak yerine zor ve zahmetli olani segerek
zihni faaliyetlerimizi gelistirecek bir yol tutmamaiz gerekiyor.

Erol Giingor’iin fikir zemini ve Diindar Taser

Erol Glingdr gibi basarili bir akademisyenin kiirstisiinti, bolimiini, fakiltesini,
niversitesini... agarak toplumun Oniinde yiiriiyen bir fikir adami kimligi ile
ortaya cikmasinin sartlarni aragtirmak 6nemli ve gereklidir diye diisiiniityorum.
Bazi akademisyenler akademik zemine fazlasiyla baglanarak topluma bir seyler
soylemek yoniinde hamle giiciinii kaybederler. Biitiin diinya tiniversiteleri gibi bizim
tniversitelerimizde de bdyle ¢ok sayida akademisyene rastlanabilir. Erol Giingor
gibi, akademinin hakkinin vermekle birlikte pergelin ayagini agarak ufuk taramasi
yapanlar pek fazla degildir.

Erol Giing6r'iin akademik gerceveyi genisleterek fikir adami hiiviyetiyle kendini
kabul ettirmesi 6nemli bir konu olarak Oniimiizde durmaktadir. Geng yaslarda
Osmanlica ve Arapga 6grenmesi, ciddi bir 6n hazirlik olarak goriilmelidir. Hukuk
tahsilini birakarak felsefe okumasi da ayni yonde bir tercihtir. Mimtaz Turhan’in
asistan1 olmast fikri gelismesini etkilemis olmalidir. Erol Giing6r, hocasini rahmetle
anmasina ve ilk kitabimi (Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik) ona ithaf etmesine ragmen
fikirleri itibariyla onun talebesi sayilmaz. O fikir zeminini degistirmeden kendine yeni
bir yol ¢izmistir. Bu degisim veya doniisiim nasil meydana gelmistir? Erol Giingor,
gencliginden beri siirdiirdigii arayisini nasil billurlastirmistir ve bu doniisiimii
saglayan kisi/kisiler var midir? Bu sorunun cevabr “evet’tir. Tiirk siyasi hayatina
bir darbe sonrasi giren ve fakat siyasette bir sonuca ulagamamasina ragmen, fikir
dlemimizde yankilar uyandiran bir sahsiyet, Diindar Taser, Erol Bey’in miifekkiresi
tizerinde 6nemli tesir icra etmigtir.
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Diindar Tager, 27 Mayis darbesini yapan Milli Birlik Komitesinin en geng iiyesi,
35 Yasinda tankgi binbasi. Darbe sonrasi Komitede meydana gelen i¢ catismada,
Alparslan Tiirkegle birlikte 14’ler arasinda yer almis. Bir stire yurtdist gorevi/
stirgliniin ardindan Tiirkiye'ye dondiikten sonra 1965te memleketi Gaziantepden
milletvekili aday1 oluyor. 1968de senat6r aday: olan Taser, 1969 genel secimlerinde
de Istanbuldan milletvekili aday1 ve se¢imi gok az bir farkla kaybediyor. Miitevazi bir
kisiligi sahip olan Tager siyasetin gaye degil hizmet arac1 oldugu goriisiinde. Milliyetgi
Hareket'in ideologlarindan olan Diindar Taser, 13 Haziran 1972de feci bir trafik
kazasinda hayatini kaybediyor.

Diindar Taser: Seyh yahut miirsid

Diindar Tager’in Erol Giingor’iin akademik kibrini kiran ve diisiince ve kavrayisini
sicratan kisi oldugu anlasiliyor. Béylece onun Nureddin Topgu ve Necip Fézil
tizerinde seyhlerinin oynadig1 rolii oynadiginm soyleyebiliriz. Erol Giingdr, bu tesiri
soyle ifade ediyor. Ortagagda sonugsuz sihirlerle ugrasan ¢ok sayida insanlar vardr.
Gokkusaginin altindan gegmek gibi.

“Birgiin ben bu klasik formiile bagvurmadan karsilastig1 herkesi adeta biiytileyen
ve kendine baglayan bir adam gordiim. Biiyiik bir sihirbaz karsisinda gibiydim.
Clinkii byl bir tarafa, normal hayat sartlar1 icinde béyle bir cazibe sahibi olabilmek
i¢in de gerekli her seyi bir araya getirmek imkénsizd1”

“Sadece biliyorum ki boyle bir adam tipki kuyruklu yildizlar gibi diinyada ¢ok
nddir zamanlarda goriiliir ve onun karanlk goéglimiizde bir an aydinlatip gectigi
seyleri gorme saadeti de ancak pek az kimseye nasib olur

Erol Giingér'in Diindar Tagerle tanismasmin onun 1969daki Istanbul
milletvekilligi adaylig1 sirasinda oldugu, iligkilerinin vefatina kadar siirdiigti tahmin
edilebilir. Asistan1 oldugu profesor Miimtaz Turhanin 1969da vefat etmesi geng
akademisyenin yeni bir mecraya yonelmesini kolaylastirmis olmalidir. Uzerindeki
hakkini her zaman teslim ettigi hocasinin tesir sahasindan ¢ikan Erol Giingor, o
glinlerdeki psikolojik ortamini tanimlarken, ‘asil problemin batililasmamis olmamizda
yattigin iddia ederler” climlesini kuruyor. Burada kast edilen Garplilasmanin
Neresindeyiz? kitabinin miellifi Miimtaz Turhan olmalidir. Miimtaz hoca bu kitapta
Tiirkiyenin yanlis Batililagtirildigini iddia eder. Erol hoca, fikri doniigiimiinii
anlatmaya devam eder:

“Aradan yillar gectikten sonra ben bu fikri ister istemez kendi kafamda koklesmis
terimlerle, yani sosyal ilimlerin kuru kavramlariyla ifade etmeye ¢alistyorum... O
ilimci degildi, sanatkardi. Anlattif1 seylere uzaktan veya tepeden bakmuyor, bizzat
yasiyordu ve etrafindakileri de bdyle bir atmosfer i¢inde yasatiyordu. Bu bakimdan

2 Diinden Bugiinden. Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik. istanbul 1986 (ilk baski 1982), sf. 144
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Taser bizim yakin tarihimizde en ¢ok Yahya Kemale benzer. Igin asil hayret verici tarafi
Yahya Kemal'in Tiirk kiiltiir ve medeniyetine ait degerleri kendi hayatinda yasamus,
yani o medeniyeti gormiis olmasina karsilik, Taser Tiirkiyede batinin nefeslerini her
an ensemizde hissettigimiz bir donemde dogup bilylimiistii. Buna ragmen biz onu
dinlerken karsimizda tarih sayfalarindan ¢ikmis bir adam var zannederdik. Bu tarih
Tiirkliigiin biitiin tarihi idi ve sanki Tager’in sahsinda bize 6z halinde sunuluyordu.
Onu dinlerken ruhlarimizin ytikseldigini hissediyorduk.”

Erol Giing6r’iin samimiyetle fikrl macerasini izah etmesi mithimdir. Bu déniisime
yol agan ne bir akademi mensubudur, ne de fikir ve sanat sahasindan gelen iinlii
biridir. Fakat milletinin 6zii olan tarihinin ruhunu kavramis bir gen¢ adamdir. Ziya
Nur’un tabiriyle bir “fenafi’l-mille’dir. Yani milletinde kendini yok etmis bir kimsedir.
Bu tabirin Nureddin Top¢uwnun millet mistigi kavramu ile yakinlig1 agiktir.

Erol Giingor’iin ¢ok erken yasta miistear imza ile yayinladig Tiirkiyede Misyoner
Faaliyetleri bir yana birakilirsa, ilk kitabi Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik'tir. Yazarin
1970’lerin baginda yayinlanan yazilari bir araya getirilerek kitaplastirilmistir. Erol Bey
eserini hocas1 Miimtaz Turhana ithaf etmekle beraber, kitapta onunla ilgili tahsisi
bir yazis1 yoktur. Buna karsihik, Diindar Taser’le ilgili iki yaziya yer verilmistir. Bu
yazilarda Erol Giingor, Diindar Tager'in 6nemini ve degerini ortaya koymaktadir.
Taser, bir alimin dikkati ve titizligini, bir sanatkirin zerafetini, bir velinin 1ztirabi
kendine saklayip sevgi ve sefkati bagkalararina sunan digergamligini, bir Tirk
koylustintin karsisindakini kiigiilten tevazuu ve mahcubiyetini, bir Osmanli pasasinin
vakar ve azametini kendinde toplamistir. Biitiin bunlar1 nefsinde toplayabilmesini
mutlaka yukarilardan bir kaynaktan ilham aliyor olmalidir seklinde agikliyor Erol
Giingér. Cilinkd bu vasiflar1 bir araya getirmek her faniye nasib olur gibi degildir.*
Erol Gongor, Diindar Taser karsisindaki konumunu soyle agiklar: “Fazileti kiskanan
bir olsaydim, bu adamdan nefret etmem igin her tiirlii sebep mevcuttu. lyi niyetim
kusurlarima galebe ¢aldi ve ben onu bir insana duyulabilecek sevginin de 6tesinde bir
ihtirasla sevdim.”

Erol hocanin Diindar Taser baghliginin derecesini su satirlardan ¢ikarmak
miimkiindiir:

“Oliimiin bir tath tarafi da onun sohbetlerine yeniden kavugmak olacak. O
glin gelinceye kadar kendisine Allah’tan rahmet ve magfiret dileyelim, ona bol bol
bagisladigi fazileti bize de nasib etmesini niyaz edelim

Degerli fikir adamimizin erken irtihali (45 yasinda), acaba sevdigi bir sahsiyete
erken kavusma arzusunun kabul gérmesine baglanabilir mi?

3 A.g.e sf. 150
4 Erol Glingér: Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik. istanbul 1975, sf. 132 (“Diindar Taserin Biiyik Tiirkiyesi” yazisi).
5 Age,sf.151
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Erol Glingor’iin
Tarihsel ve Cagdas islam Sosyolojisi

Cevat Ozyurt

Bu bildiride Erol Giingériiin Islam hakkindaki sosyolojik ¢éziimlemelerinin ve
modern donemde Islam diinyasinin sorunlar1 hakkindaki diisiincelerinin genel bir
betimlemesi yapilacaktir. Bildiri dért kisimdan olusacaktir. Ilk kissmda Giingér'iin
Islam dini hakkindaki genel diisiincelerine yer verilecek; ikinci kisimda Giingér’iin
Tiirk-Islam tarihi analizine ve Anadolu Tiirklerinin Islam dini vasitasiyla aldig1 milli
karaktereyerverilecek; iigiinciikisimda modern dénemde Giingér’iin Islam diinyasinin
zihniyet, kalkinma, siyasal dayanisma, ¢agdaslasma, kimlik gibi sorunlarinin
analizi ve bu sorunlara getirilen ¢6ziim Onerilerine yer verilecek; dérdiincii ve son
boliimde ise Gilingdr’iin modern Tiirkiyede toplum-din iliskisi ve devlet-din iligkisi
analizlerine yer verilecek ve onun bu iligkilerin nasil formiile edilmesi gerektigine dair
cevabi ortaya konulacaktir. Kiiltlir, medeniyet, modernlesme, Tiirk modernlesmesi,
laiklik, sekiilerlesme, tasavvuf, medrese, halk dini, kitabi din gibi kavram ve olgulara
Giingor’iin bakigini ortaya ¢ikarmak, bu bildirinin alt amaglarini olugturmaktadir.

Giingor’iin Tiirk Diisiincesi Igindeki Yeri

Erol Giingor, yirminci yiizyilin ikinci yarisinda diisiince hayatimizin ve sosyolojimizin
Ozgiin simalarindan biri; bir bagka 6zelligi uzun yillar gazete yazarlig1 yapmuis olmasi.
Gazete yazarligini politik icerikli gazetelerde devam ettirmis, ancak giindelik siyasetin
s1g ve kavgaci dilinden uzak kalmay1 bagsarmis bir basin celebisi. Belli bir ideolojisi
ve ideolojik cevrelerle iliskileri mevcut, ancak siyasete meslek olarak kendini
yabanci buluyor; kiiltiirii 1skalamayan bir medeniyet davasinin i¢cinde yer almanin
miicadelesini veriyor. Hemen her yazisinda Miisliimanlar tarafindan kurulacak yeni
medeniyetin 6zlemini hissetmek miimkiin (Gilingor, 1993, 13-4). “Tarihi-sosyolojik”
(1991: 16)" bir perspektiften hareketle Tiirklerin bu yeni medeniyet i¢indeki yerini ve
roliinii anlamaya, anlatmaya ¢alistyor. Ummetgilik, uzak iilkiisiinii olusturuyor; siyasal
ve sosyal olgulara gercekei yaklagimi ise onun Islaim toplumlariyla ve devletleriyle
dayanisma iginde olacak bir milli-devlet siyasetinde karar kilmasina neden oluyor.
Milliyetcilik anlayisinda gelenegi, tarihi, yerelligi ve halki merkeze yerlestirerek,
demokratik liberal milliyetciligin imkanlarini arastiriyor.

*  Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Sosyoloji B&limii.
1 Metin icinde yazar belirtiimeden yapilan atiflar, Gling6r'tin eserlerini gosterir.
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Onun milliyetgilik anlayigt Hilmi Ziya Ulken’in hiimanist milliyetciligini, Remzi
Oguz Arikve Nurettin Top¢u'nun Anadolucu milliyetciligini ¢agristiriyor (S6zen, 2009:
207; Yilmaz, 2008a: 656-7); ancak o, diisiince sistematigini olustururken kendinden
onceki milliyetci ideologlara referansta bulunmuyor. Onceki milliyetgilerden iki kisiye
(Ziya Gokalp ve Miimtaz Turhan) vefa duyuyor; Turhana duydugu vefanin kisisel
nedenleri var, Gokalpe duyulan vefa ise daha ¢ok sembolik diizeyde kalan ideolojik
nedenlerle agiklanabilir. Gokalp’in diistincesi ve iginde yer aldig1 kadro Tiirk milletini
bagimsizligini kaybetme tehlikesinden kurtarmistir (1986: 327). Gokalp ve Turhan’in
“sosyal ilimlere dayal1 bir milliyet¢ilik” metodunu kullanmasi Giingor’ii metodolojik
anlamda bu gelenegin igine yerlestiriyor (1986: 20; Yilmaz, 2008b: 562). Milliyet¢ilik
ideolojisini sosyal bilimler iizerine temellendirmek Gokalp, Turhan ve Giingér’iin
ortak oOzellikleri olsa da yapmis olduklari ¢éziimlemeler onlar: farkl istikametlere
yoneltmis. Gokalp doneminin aktiiel sorunlarina ¢éziimler sunarken, onerilerini
hep bilimsel (sosyolojik) bir iislupla dile getirerek, “4deta kutsal bir kitap tislubu”
kullanmigtir (1997: 34). Bu tslup Gokalp'i ittihatgilarin “ideoloji peygamberi” héline
getirmistir (1986: 237). Gilingor’iin Gokalpe iliskin dinsel terminolojiden aldig1 bu
ifadeler birer tespit yaptig1 kadar, elestiri de igermekte. O, ne Gokalpi milliyetgiligin
peygamberi olarak goriiyor ne de Gokalpin milliyetcilik programina kutsallik
atfediyor. Gokalpe cepheden degil de igerden elestiri yoneltmis olmas1 ve Gokalpin
sahsina duymus oldugu saygi, milliyet¢i cevrelerde Giingér'iin diistincelerini
benimsememis olanlarin bile onun sahsina saygi duymas: gibi bir sonug doguruyor;
Alver (2013: 100)’in de ifade ettigi gibi, “Gokalpe doniik elestirisi hem saskinlik
yaratmis hem de takdir toplamistir”. Giing6r’iin, Gokalpe yoneltmis oldugu elestiriler
asli konularda Goékalp milliyetciliginin varsayimlarinin genis bir kismini hedef aldig
i¢in, Giingor, “Turk diisiince hayatinda ‘miladr’ kendisinden baglatan ‘gelenek’ten
ayrilan miistesna bir sahsiyet” olarak goriilmiistiir (Yilmaz, 2008a: 650).

Giingértin distincesini anlamanin ilk basamag), Gokalp ile Giingor’iin
milliyetgilik diisiinceleri arasindaki iligkiyi, benzerligi ve farklilig1 ortaya ¢ikarmaktir.
Bunun basli bagina bagimsiz bir ¢aligma konusu oldugunu hatirlatarak, birka¢ noktaya
deginmekte yarar var. Gilingor, Gokalp'in diisiincesi ve icinde yer aldig1 kadronun
Tiirk milletini bagimsizligini kaybetme tehlikesinden kurtarmis olmasi elbette 6nemli
bulunuyor (1986: 327). Ancak Gokalp'in sosyolojik arastirmalar: Erol Giingore gore,
“saglam eséslara oturtulamamis” oldugu i¢in artik “kiymetini kaybetmistir” (1997:
35). Diger taraftan doneminin hizli siyasi degismeleri Gokalp’i hakikati aramaktan
uzaklastirarak “hal ve sartlara uygun regeteler” hazirlamaya sevk etmistir (1986:
86). Bu durum, Gokalp'in Tiirk kiiltiirini yanlis anlamasi gibi bir sonu¢ vermistir.
Giingore gore Gokalp, “Tiirk kiiltiiriinii yanls anlayanlarin en kaliteli 6rnegi’ni
olusturur (1986: 82).

Giingor ile Gokalpin din, tarih, kiiltiir ve medeniyet anlayiglar1 arasinda
farkliliklardan ziyade zitlik oldugunu goriiyoruz. Ornegin Gékalp icin Selcuklu
ve Osmanl tarihi Tirk tarihinin bir parcasi olamaz; Giingor icin ise Malazgirt
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Savagi ile baglayan Tiirklerin Anadoluda milletlesme siireci Osmanli déneminde
Bursa’nin alinmasiyla kemale erigmistir (1986: 200-2). Gokalp Tiirklerin Islimiyet’i
benimsemesiyle immet dayanigmasina 6nem verdigini ve kavmi (milli) degerlerinden
uzaklagma siirecine girdigini diistiniiyor. Giingor ise dnceleri birbirinden kopuk olarak
(konfederasyon bi¢iminde) yasayan Tiirk boylarinin Miislimanlagma siirecinde sehir
yasami ve medrese araciligiyla sosyolojik biitiinlegmesinin artarak tek bir toplum/
millet haline geldigini belirtiyor. Giingore gére, Osmanli donemi, “Tiirk kiiltiiriiniin
en giiglii evresi’ni olusturuyor (Bora, 2017: 359). Gokalp timmet ve millet tiplerini
birbiriyle uzlasmaz olarak tanimlarken, Giingor Tiirk milletini “tmmet i¢inde millet”
(1986: 200) olarak tanimliyor ve Tiirklerin gelecegine de bu formiiliin yon verecegini
distintiyor. Gokalp milliyetciligi, tarihin veya gelenegin ideolojik bir tasarimini/
icadini ortaya koyarken; Giingdr'in muhafazakar egilimi giigli milliyetciligi, onu
Ittihat Terakki donemi ve Cumhuriyet déneminin kiiltiirel inkildplarina temel
olusturan Gokalp milliyet¢iliginin karsisina yerlestiriyor. Giingér'iin “tarihsel
stirekliligin ideolojisi” olarak bicimlenen milliyetcilik anlayisi, Goékalple oldugu
kadar kendi doneminin “egemen milliyetgilik ideolojisi’yle de ortiigmiiyor (Sozen,
2009: 206).

Giingdr’iin okumalarina gore, Gokalp'in Tiirklegmek-Islamlagmak-Muasirlagmak
sentezi, 1923te Tiirkgiiliigiin Esaslari yazildiginda Islaimlagma ayagini biiyiik olgiide
kaybetmistir (1993: 51; Yilmaz, 2008a: 656-7). Gilingor, milli-devletin olusum
stirecinde Gokalp’in fedakarlikta bulundugu din unsurunu (hem de asli unsur olarak)
yeniden hatirlatmak istemektedir (S6zen, 2009: 205). Yine din unsuruna verilen
oneme bagli olarak Giingér —Gokalp ve Turhan'in aksine— medeniyet tercihini Islam
medeniyetinden yana koyar (Can, 2017: 184) ve Gokalp’in “muasirlasmak i¢in Batt
medeniyeti i¢cinde yer almali’, bicimindeki 6nerisini elestirir. Glingér'iin Gokalpe
yonelttigi elestirilerden biri de “hars-medeniyet” ayrimi konusundadir: “Gokalp
kiltiir ile medeniyetin kesiksiz devamliligini gézden kagirmig, hatta zaman zaman
bu ikisini diyalektik tezat olarak gérmiistiir”. Glingér —M. Turhan gibi—, kiltiir ve
medeniyeti birbiriyle iligkili olgular olarak goriir: “Milli kiiltiirler bir medeniyetin
¢esitli manzaralarindan ibarettir’, diger bir ifadeyle “her millet medeniyeti kendi
tarzinda benimser. Bizim kiiltiir dedigimiz sey medeniyetin cemiyetlere intikal edis
tarzi veya onlarca benimsenmis seklidir” (1986: 101). Ona gore sosyal gerceklikte
karsilig1 olmayan hars-medeniyet nazariyesi Gokalp'i “medeniyeti yikilan Osmanlrnin
kiiltiiriinii de yikmalari i¢in Batililardan imdat ister” bir konuma gotiirmiistiir (1986:
83).

Her seye ragmen, Giing6r’iin Gokalpe yonelttigi elestiriler bu iki distintiriimiiziin
ve sosyologumuzun, farkli diisiinsel cephelerde yer aldiklari hissini vermiyor.
Giingor’iin ilimli-uzlastirict tislubu onun elestirilerini bir sistemin i¢inden ¢ikan
elestiriler haline getiriyor. Bu durum elestirilerin 6nemini olmasa da giiciinii
azalmakta. Tiirk milliyetgilik diisiincesi iizerine yapilan 6zensiz okumalarda Gokalp
ile Giingér’iin ayni zincirin birbirini tamamlayan halkalar1 oldugu gibi yanls bir
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alg1 cikiyor ortaya. Bu yanlis algiyr kaldirmak i¢in Gilingdr'iin 6zel bir ¢aba iginde
olmadigini goriiyoruz. Ayrica Glingdr’iin Gokalp milliyetgiliginin metodolojik olarak
devamcist oldugunu belirtmis olmasi, “Giingoér’iin temelde Gokalp'ten farkli olan
yaklagimlarini bulaniklagtirmistir” (San, 2014: 336).

Giingér'iin de benimsedigini ifade ettigi Gokalpin metodolojik milliyetciligi
ne ifade ediyor: Bir inang ve kiiltiir sistemi olarak millet, mevcut durumda en iyi
toplumsallik bigimidir. Yazili iletisimin ve kurumsal egitimin yayginlasmasi genis bir
cografyada kiltiirel bitiinlesmeyi miimkiin hale getiriyor. Modern zamanlarda ulasim
ve iletisim alanlarindaki yenilikler (karayollari, demiryollari, radyo, televizyon) milli
kiiltiirtin tilkenin her bélgesine esit bicimde yayilmasi agisindan 6nemlidir (1998: 167).
Metodolojik milliyetciligin 6nemli 6zelliklerinden biri de, sosyolojik ¢oziimlemeyi
toplumsal olgekte ele alarak, ulus-alt1 ve ulus-iistii toplumsallik bicimlerini bilimsel
¢oziimlemenin disinda tutmasi; yani toplumsal/ulusal biitiinlesmeye katki sunan
yonelimleri normal diger yonelimleri patolojik olarak gérmesidir.

Giingor’iin Islam Dini Hakkindaki Genel Diisiinceleri

Giingor’iin milliyetcilik algis1 metodolojik milliyetgilik cercevesinde kaldig: gibi, din
algis1 da daha cok bu gercevede sekillenmekte. Yazilarinda dinin felsefi, psikolojik vs.
gibi iglevlerine deginmis olsa da onu daha ¢ok toplumsal biitiinlesmeye katki sunan
sosyolojik islevler ilgilendirmekte.

Din, yaradilisin sirrina agiklama getirerek ontolojik sorularimiza bir cevap verir.
Bu alanda sanat ve bilim bir a¢iklama kaynagi olsa da en yetkin agiklamay: din
getirmektedir (1993: 242). “Dinin en belirgin 6zelligi, tabiat-iistii bir kuvvetin —veya
kuvvetlerin— varligini kabul etmesi ve bu kuvvetin bizim hayatimizla ilgilendigini
ve onunla kurulacak iligkilerin yollarini gostermesidir. Bu mé4néda din, insanin
diinyadaki yeri ve insan hayatinin méanasi hakkinda vézih bir anlayis kazandirir. Bu
anlayis, insan davraniglar: icin insanin disinda bir kriterin hakimiyetine yol agar ki
giinliik hayatta (felsefi manada degil) rasyonalizm dedigimiz tavrin getirdigi dl¢iilere
temelde zittir” (1991: 210).

Giingore gore degerler alanindaki soyut ve evrensel ilkelerin tek kaynag dindir
(1993: 242). Ornegin din insanlarin esitligi ilkesine kaynaklik etmektedir. “Allah’in
kulu olarak herkes birbirine esittir, bunlardan birini 6biirtine Gistiin tutarak muamele
etmek Allah'in kanununa kars1 gelmek olur” (1998: 116). Insanlarin esitligine iliskin
ahlaki 6nerme, en giiglii dayanagini dinde bulur: “Din, kaynagini Tanrrdan alan bir
ahlak sistemi’dir (1998: 116). “Ahlakta samimi inang esis” oldugu i¢in, din, toplumsal
hayatin diizenlenmesinde rasyonel ahlak sistemlerine gore daha etkilidir (Giingér,
1993: 108).

Giing6r’iin tiim ¢alismalarinda din genel bir ilgi konusu olmasina ragmen, o genel
bir din kurami ortaya koyma ¢abasi i¢inde olmamistir. Ayni durum Islam dini i¢in de
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gecerlidir. Islam dininin ne olduguna dair felsefi ve teolojik agiklamalara yer vermez.
Din ve Islam hakkindaki genel diisiincelerini, tarihsel ve giincel olgularin sosyolojik
aciklamasini yaparken metin aralarinda ifade ettigini goriirtiz. Din hakkindaki bu
tutum, milliyetcilik i¢in gegerli degildir. Milletin ve milliyetciligin ne olduguna iliskin
Ozgiin yazilar kaleme aldigini goriiriiz. Yukarida Giingor’in din hakkindaki genel
yaklasimini ve dini daha ¢ok toplumsal ahldk ile iliskilendirdigini gordik. Simdi
onun Islam dini hakkindaki diisiincelerini kisaca ortaya koyabiliriz.

Erol Giingore gore, Islam’in en belirgin 6zelligi, genel bir “hayat tarzi” olmasidir
(1993: 7). Islam, batini ve mistik 6zellikleri agir basan ve seckin bir grup tarafindan
paylagilan bir inang sistemi degil, bir toplumun tamamina ve her tabakadan insanlara
hitap eden ahlaki ve hukuki degerler iceren normatif bir sosyal sistem 6nerir. Islami
degerlerin en belirgini esitlik ve adalet ilkesidir; diger evrensel dinlerde oldugu gibi,
[slamin da “insanlar arasinda irk, soy ve sosyal sinif vs. farklar1 gézetmeme’sidir
(1993, 177). Diger taraftan Islimdaki “kul hakki” ilkesi, bireylerin Allaha karsi
sorumluluklar1 oldugu gibi, diger insanlara kars: da sorumluluklar: oldugunun altini
¢izmektedir. Insanlar arasinda ayrimcilik yapmak “Allah’in kanununa karsi gelmek”
oldugu i¢in kul hakki, ilahi cezay: gerektiren istenmeyen davraniglar arasinda yer alir
(1998: 116). Giingore gore ahlaki degerlerin genel cercevesini cizen Islam, modern
zamanlarda Tiirkiye'nin ve diger Islam iilkelerinin degerler sorununu ¢dzecek bir
dinamizme sahiptir (San ve Bolitkbasgi, 2017: 253-4).

Islam toplumsal hayata biitiinciil bakar, inang ile ahlak arasinda kurdugu iliskiyi
bir adim sonra ahlak ile hukuk arasinda kurar. Bu nedenle, “Miisliimanlarda hukuk
ile ahlak birbirinden ayrilabilecek seyler degildir” Imanin ahlaki giiclendirdigi gibi
ahlak da hukuku gii¢lendiren bir unsurdur. Giingére gore, hukuk ile ahlakin ayrildig:
toplumlarda, hukuk kurallar1 bireylerin vicdanlarina daha zayif bir etkide bulunur
(1993: 108). Bireysel davranislara mesriiyet kazandiran iki sistem olarak ahlak ve
hukuk arasindaki iliskinin koparilmasi, sonug¢ olarak hukukun kolektif vicdandan
koparilmasi anlamina gelir (1993: 108).

Giingor’iin din ¢aligmalarinin merkezi sorunsali, tasavvuf-fikih iliskisidir. Fikih
[slam’in sosyal yéniinii ortaya koyar. Bu nedenle, Islim Hiristiyanliktaki gibi bu
diinyadaki diizenlemelere kars1 duyarsiz bir laiklik anlayisina sahip degildir (1993:
58). Ancak Islam bir din hukuku ya da teokratik bir yonetim de 6nermez. Din hukuku
yerine, “dine uygun hukuk” 6nerisi vardir (1993: 94, 110). Din hukuku dogmatiktir
ve ruhban sinifin yonetimini gerektirir; dine uygun hukuk ise yasama konusunu din
alimlerine birakmakla birlikte, yoneticilerin din adami olmasini gerektirmez (1993:
106). Diger taraftan, Islam hukuku, dinin temel degerlerine bagl kalmak kosuluyla,
degisen kosullara gore yeniden bigimlenerek islevselligini canli tutar (1993: 91).
Tiirkiyedeki kat1 laik uygulamalarin dini kamusal alandan uzaklastirip vicdanlara
hapsetmis olmasini, laikligin yanlis bir yorumu olarak degerlendirmistir.
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Toplumsalligin tiim alanini diizenleme iddias1 bulunan Islam, dogal olarak
ekonomik hayatla ilgili de birtakim 6nermelere sahip olacaktir. Giingdre gore Islam,
serbest piyasaci degil, sosyal reformcu bir iktisat anlayisina sahiptir. Bu nedenle,
“liberal-kapitalist bir politikanin dizginsiz at kosturmasina miisaade etmeyecegi
agiktir... Islam’in hakim oldugu yerde simif miicadelesi, irk kavgasi, kolelik ve
emperyalizm goriilmemistir”. Islam iktisadi kalkinmanin ve teknolojik yeniliklerin
kargisinda yer almadig gibi, bunlara ilgisiz de degildir. Sddece teknoloji ve iktisadi
kalkinmanin bagimsiz birer deger olmasini benimsemeyip, onlar1 “daha yiiksek bir
deger sisteminin emrine vermek” ister (1993: 86).

Giingére gore Islam, bireyselligin ve toplumsalligin tiim alanlarini diizenleme
iddiast olan bir dindir. Islam, insan1 “maddi ve manevi biitiin” olarak “topyekan”
ele alir (1993: 58). Toplumsal gergekligi dnemseyen bir inang sistemi olmast Islam
dininin bilgi anlayisina yansimigtir: “Islam, realiteyi hem teorik kavramlar hem de
entiiitif (sezgiye dayali) kavramlar yoluyla anlayabilecegimizi kabul etmekte’dir.
Bu 6zellik hem Islam medeniyetinin bilgiye ve bilime katki yapmasi hem de baska
uygarliklarin bilgi ve bilimsel geleneginden yararlanmas: gibi sonuglar dogurmustur
(1993: 83). Islam bilimin temeli olan rasyonel ve ampirik bilgiye énem verdigi igin
basta Aristo olmak iizere Antik Yunan'in mirasindan yararlanmistir; sezgisel bilgiye
o6nem verdigi i¢in de kendini Hint ve Uzak-Dogu diisiince sistemlerine agmistir.
Giingér bu durumu Islam’in “en bityiik avantajlarindan biri” olarak degerlendirir.
Islam Dogu ve Bat1 diigiince sistemlerini sentezleyerek insan igin gerekli olan sezgisel,
rasyonel ve ampirik bilgiyi ayni1 anda megralastirmigtir (1993: 86).

Sifilik ve Tasavvuf

Stfilik ve tasavvuf olarak Islim mistisizmi Erol Giingér'ii iki nedenle oldukgca
ilgilendirmektedir. Bunlardan biri tasavvufun bir yasam tarzi olmasi, digeri ise
tasavvufun sezgisel bilgiye vermis oldugu 6nemdir. Giingor tasavvuf-fikih ya da
tarikat-seriat ikilemini Islim medeniyetinin en énemli sorunlarindan biri olarak
gormiistiir. Dinin iki farkli yorumu olan tarikatin ve seriatin ayrigmasi toplumsalligin
parcalanmasini ifade ederken, bu iki yorumun sentezlenmesi Islim toplumlarinda
sosyal biitiinlesmenin temeli olarak goriilmiistiir. Islam tarihinin dokuzuncu
yiizyilindabelirginlesen buayrigma, onikinci ylizyilin baglarinda 6zellikle de Gazalinin
cabalariyla bir sentezle sonlandirilmistir (Amman ve Hira: 153). Glingor’iin 1982de
yaymladigi Islim Tasavvufunun Meseleleri, adli kitab1 tasavvufu “tarihi-sosyolojik
acidan” (1991: 16) analiz eden bir ¢caligmadir.

Gilingore gore mistisizmin belirgin 6zelligi, rasyonel bilgi sistemlerine mesafeli
durusu ve “akli tatmin etmek” gibi bir amacinin bulunmamasidir. Genel olarak
mistisizm Mutlakia sezgi yoluyla ulasmay1 ve Mutlak olan ile aracisiz temas kurmay1
ifade eder (1991: 18). Islam mistisizmi ise genel mistisizmin felsefi tanimindan ziyade
“diinyaya kars1 belli bir tavir takinmanin” ifadesidir. Islam mistikleri (stfiler), Islim
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cemaati i¢inde dindarliklar1 ve ahlaklari ile 6rnek gosterilmis kisilerdir (1991: 20).
Genel olarak mistisizm de var olan “tabiat-iistii veya duyular dis1 bir 4lemle temas veya
Tanri ile bir olma iddiasi’na ilk stfilerde karsilagmay1z, sonradan ise mutasavviflarin
¢ok az bir kism1 boyle bir mistisizme yonelmistir (1991: 66). Tasavvuf (1991: 17) ve
stfilik, Islam mistisizminin adidir.

Islamda ilk stfiler farkl bir diigiince tarzina sahip degillerdi; Ebu Zer Gifari gibi
hayata kars1 maddizenginlige deger vermeyen yoksul hayatlariyla, zithd ve takvalariyla
dikkat cekmis kisilerdi. Bunlar ziithd ve takvada Hz. Muhammed’i 6rnek almiglard:
(1991: 64, 67). Giingor bu ilk stfileri “mistik” olmaktan ziyade “zahid” olarak saymak
ister. Kuranin batini hakikatlerine ulagma yolu olarak stfilik ve tasavvuf, ona gore
Hicri ikinci yiizyilda ortaya ¢ikmistir (1991: 65).

“Tasavvuf, dini siddece kaideler olarak almayip onun deruni ménéasina niifuz
etmeye caligmak ve dolayisiyla méinevi hayati maddi hayata iistiin kilmak, Allah ile
kul arasindaki miinasebeti iyice derunilestirmek seklinde alinirsa, Islim ile tasavvuf
hemen hemen ayn: ménéya gelir. Nitekim Hicret'in ilk tigyiiz yilinda gérdiigiimiiz
baslica mutasavviflarin esés karakteri bu olmustur. Bu devirde stifilerin i¢ hayata
verdigi onemin agir1 bir tecerriide yol agtig1, mutasavviflarin sosyal, siyasi ve iktisadi
hayattan elden geldigince uzaklastiklar1 goriilityor” (Giing6r, 1991: 64).

Giingore gore toplumsal hayati diizenleyen bir din olarak Islam, cemaat halinde
yasami ongormektedir. Bu nedenle, o, gerek toplumdan kopuk bireysel mistisizmi
gerekse ana cemaatten kopuk bir grup mistisizmini Islam dininin temel 6zelligi olan
toplumsalligi ihmal etmesinden dolay1 hatal1 bir yorum olarak goriir.

Giingér'iin Islam mistisizmi ile ilgili kanaatlerinden biri de hakikat hakkindaki
bilgiye ulasmanin yollariyla ilgilidir. Ik dénem Islam safileri hakikatin bilgisine
Kitap ve Peygamber eksenli nakli bilgi araciligiyla ulagmislardir. Daha sonradan
[slam tasavvufu i¢inde bir metafizik devir meydana gelmis ve mutasavviflar hakikatin
bilgisine dogrudan ulastiklarini iddia etmeye baslamislardr.

Giingore gore, tasavvuf Islam’in iki yaygin yorumundan biridir. Islam hem
toplumsal kurtulusu hem de bireysel kurtulusu éngérmiistiir. Islim’in ana yorumunda
bu iki hedefe birlikte ulagmak amaclanmigtir. Ancak Islam tarihi icinde bu iki hedeften
birini 6nemseyip digerini gormeyen egilimler ortaya ¢ikmustir. Tasavvuf hareketi,
bireysel kurtulusu 6nplana almistir. Tasavvuf icinde yer alanlar genellikle “cemiyetten
¢ok kendi ménevi selametleri ile ugrasan, ferdi kurtulusu 6nplana alan kimselerdir”.
Sosyal reformu Onemseyenler ise “cemaatin biitiiniinii ilgilendiren ve {izerinde
ittifak edilmesi miimkiin olan objektif esaslar bulmak, bunlara dayanmak zorunda”
olduklari i¢in tasavvufa mesafeli durmuglardir. Ayni zamanda Islam tarihinde sosyal
reformcu (miiceddit) olarak bilinen liderler, tarikatlarin ziiht hayatina ve velilerin
sahsi yorumlarina tepki gostererek “seriatin objektif delillerine itibar edilmesini
savunmuglardir” (1993: 40-1). Bu durum, dini reform doénemlerinde tasavvufa
yapilan saldirilarda bir artisa neden olmaktadir (1991: 10).
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Giingor calismalarinda, [slam’in toplumsal iglevi ile tasavvuf arasinda mevcut olan
uyusmazhigi kuvvetle vurgulama geregi duymustur. Islam Tasavvufunun Meseleleri
kitabr giiglii bir Islaimi uyanmigin belirtilerini gordiigii 1980’lerde sanki bir uyar1
amaciyla kaleme alinmis gibidir. Kitabin “Onsoz”tiniin ilk paragrafinda keskin bir
uyart ile kargilasiriz:

“Bugiin din hayatini ve dolayisiyla Miisliimanlarin hayatini yeniden diizenlemek
konusunda biiyiik bir gayret vardir ve bu hayatin icinde bulunanlar kendilerine rehber
olan prensiplerin hangi kaynaklardan ¢ikarilacaklarini tayin etmek zorundadirlar.
Iste bu noktada tasavvuf onlarin isine pek yarar géritnmiiyor” (1991: 9).

Tasavvufun sosyolojik analizinin yapildigi bir kitapta ortaya ¢ikan bu uyar,
Giing6r’iin tasavvufla ilgili bir tezden hareket ettigini gostermekte: “reformcularin
seriata siki sikiya bagli kalmasi ve batini yorumlara karsi ¢ikmasi, sddece onun din
anlayiginin eseri degil, ayn1 zamanda sosyolojik ve psikolojik bir zarurettir” (1991:
10).

Ona gore tasavvuf, [slam dininin sosyal alanla ilgili diizenlemeleri ve iyilestirmeleri
i¢in elverisli bir kaynak durumunda degildir. Sosyal reform ancak kitlesel bir destekle
basariya ulasabilir, bu nedenle “herkes tarafindan anlasilabilen ve kabul edilebilecek
mabhiyette olan esislardan hareket etmek mecburiyeti” vardir. Bireysel deneyime
ve subjektif bilgiye dayanan “Kuranin batini (esoterik) yorumu” olan tasavvuf,
Miisliiman cemaatin birlesmesine degil, anlagmazligin artmasina hizmet edecek bir
potansiyele sahiptir (1991: 9).

Tasavvufta Farkli Yonelimler: Gazali ve Arabi

Erol Giingdre gore, Islaim tasavvufunun en temel sorunu, hakikatin agkinlig1 veya
ickinligi sorunudur. O sorunun adini her ne kadar tam olarak ickinlik-askinlik sorunu
olarak koymasa da, tasavvufu ele alig bicimi, onun tasniflerini boyle bir sablona
oturtmayr miimkiin kilmaktadir. Askinlik-i¢kinlik dikotomisi tasavvufun seriat1 esas
almas1 veya ondan uzak kalmas: gerekliligine de agiklik getirir.

Tasavvuf sistematik ve orgiitlii hale gelmeden 6nce biiyiik mutasavvif Hasan Basri,
sosyal ve siyasal yasami 6nemseyen bir dini hayat yasamis; bir taraftan Miisliiman
yoneticilere itaati tavsiye ederken, diger taraftan Miisliimanlara yoneticilere siirekli
nasihatte bulunmay1 tavsiye etmistir. Bu haliyle Hasan Basri sosyal ve siyasal
meselelerde Siinni bir miifessir veya fakih gibi davranmustir. Bu gergeklikten hareketle
Giingér, Hasan Basri’yi “stifilerden ziyade ulema ziimresinden” sayar. Onun Islim
anlayisinda, kalp temizligi, nefis muhasebesi, Allah korkusu ve zéhitlik 6ne ¢ikar.
Anlagilacag: tizere bu ozellikler daha sonra bazi sifilerde goriilecek olan “tabiat-
tisti veya duyular dig1 bir alemle temas veya Tanri ile bir olma” iddialarinin higbirini
icinde barindirmaz (1991: 66; 175).
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Tasavvufun sistematik ve orgiitlii hale gelmeden 6nceki doneme ait Islam stfiliginin
iyi 6rnegini Hasan Basrinin gsahsinda bulan Giingor i¢in, tasavvufun sistematik ve
orgiitlit hale geldikten sonraki déneminde olumlu 6rnegini Imam Gazali olusturur.
[slam tasavvufu i¢inde dini yagami sosyal ve siyasal sorumluluklardan koparmanin ve
bir gesit zihinsel faaliyete indirgemenin érnegini ise Ibn Arabi olugturur.

Giingér, Islam tarihi icinde “dini hayata sokulan ve dinin orijinal safligini,
tecaniisiinii, biitiinliigiinii bozar mahiyette seyleri ret ederek ‘Asr-1 Saadet’in Islam
anlayisina donmek” isteyen miiceddit (1slahatgi veya ihyaci) isimlere sik¢a deginir.
Ona gore, Ibn Teymiye ve Imam Gazali bu isimler arasinda 6n siralarda yer alir
(1993: 219). ibn Teymiye, her ne kadar yerlesik tasavvufi hayatin bir¢ok uygulamasini
elestirmis olsa da, Islami esislara dayanan bir tasavvuf hayatini higbir zaman
reddetmemistir (1991: 94-5).

Gazélinin Islam tasavvufu i¢inde yaptigi diizenlemenin énemini anlamak icin,
Islam sGfiliginin dokuzuncu yiizyildan itibaren almis oldugu mistik karakterin
igerigine bakmak yerinde olacaktir. Fikih¢ilarin bigimciligi ve mutasavviflarin sezgisel
tecriibeleri arasinda dokuzuncu yiizyilda goriilen zitlik, “zahir ilmi-batin ilmi” olarak
adlandirilan kutuplasmaya yol agmistir. Bu dénemde Muhasibi (781-837), “ilahi
agktan bahsederek stfiligi agk felsefesi bi¢iminde ilk olarak sistematiklestirmeye
calisan Kkisi olmustur. Bu durum Giingore gore, tasavvuf tarihinde panteizme dogru
yonelimin bagladig1 bir doniim noktast olugturur. Tasavvufa panteizmin girisi, agk
felsefesini devam ettiren Beyazit-1 Bistami ve Ciineyd-i Bagdadi onciiligiinde
olmustur. Bistami ve diger baz: stifiler zindiklikla su¢lanmalarina yol agacak “fena
teorisi’ni tasavvufi diisiincenin i¢ine sokmuslardir. “Fend doktrinine gore sifi,
kendisindeki beseri vasiflardan siyrilarak nihayette Allahin vasiflarini kazanir;
yani insani benligini 6ldiirerek ilahi vasiflara kavusur”. Stfilerin fikihgilarin yolunu
begenmeyerek “ilm-i tasavvuf” adiyla yeni bir ilim icat etmeleri, onlarin Islam
cemaati ile aralarindaki bagin kopmasi anlamina yol agiyordu. O zamana kadar Islam
cemaati namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hukuki miinasebetleri Kuran
ve Stinnet'ten ¢ikarmak gibi seriatin cari hitkiimleri ekseninde bi¢imlenmekteydi.
Stifilerin bu cari hitkiimleri tefsir yoluna gitmeleri, Islam cemaatine yonelmis bir tehdit
olarak algilanip, cemaatin tepkilerine neden oluyordu. Tasavvufun sistematiklesme
ve kurumsallagma siireci dokuzuncu yiizyildan onikinci yiizyila kadar Islaim cemaati
i¢inde dinsel yorumlardan kaynaklanan bir ¢atisma siirecini baglatmistir. Bu siiregte
tasavvufu —bir yasam tarzinin 6tesinde— salt felsefi sistem haline getirmeye ¢alisanlar
da olmustur. Bu alanda ilk girisimde bulunan Igrakiye ekoliiniin kurucusu olan ve
Platinus’un “siidfir” teorisinden hareket eden Sithreverdidir. Bilgi felsefesi ve ahlak
felsefesi ile iligkili olan bu teorinin esis1 panteizmdir. Siithreverdi'ye gore, “insan,
kusurlu bir Tanrrdir veya Tanri, mitkemmel bir insandir”. Siinni cografyada stifilerin
“kendi yolarinin istiinliigiinii ddima iddia etmekle birlikte bu {stiinliigiin seriatin
disinda degil, fakat onunla birlikte ve onun 6tesinde bulundugunu” belirtmeleriyle
bu ¢atisma sorunu biiyiik olgiide ¢oziildii. Gilingore gore “stfi doktrini ile seriat
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yahut Ehl-i Siinnet itikad: arasinda birlik ve uygunluk saglamak tizere gayret sarf
eden onemli sahsiyetler arasinda Tirmizi, Tusteri ve Harraz” ilk siralarda yer alir.
Bu yakinlagmayi saglamak icin biiyiik ¢aba sarf edenlerin ulema arasindan degil de
stifiler arasindan ¢ikmig olmasi dikkat ¢ekicidir (1991: 68-76, 83-5).

Giingore gore Stinni Miisliimanlik ile tasavvuf hareketi arasindaki farkliligin
ortadan kaldirilmast i¢in 6n biiyiik gayreti sarf eden ve en uygun ¢oziimii getiren kisi,
Imam Gazalidir. Gazali, Hz. Muhammedden sonraki “en biiyiik doniim noktasi’n1
olusturur. “O, bir taraftan Siinni Mislimanhgin biitiin esaslarini kabul ederken,
diger taraftan dinin kuru bir iman ikrarindan ve ibadetleri yerine getirmekten ibaret
olmadigin: diisiiniiyordu. Ona gére iman, kalbin derinliklerinde yasanilan bir seydir
ve sifilik iste bu deruni hayatin yasanilmasi konusunda bir metod olarak biiyiik
kiymet tagtyordu”. Gazali’ye gore, “Islamda Siinnilik ile tasavvuf veya seriat ile tarikat”
birbirinden farkli iki yol degildir, bu ikisi aynidir. Bir medresede hoca iken stifi hayata
yonelen ve bir siire sonra tekrar miiderrislige geri dénen Gazili kendinden sonra
ortaya c¢ikacak olan “4lim-stfiler veya stfi-alimler’in proto tipini olusturmustur.
Gazali sonrasy, “artik Islam alimlerinin ¢ogu ayn1 zamanda stifi, tarikat biiyiiklerinin
cogu ise ayni zamanda 4lim kimselerdir” (1991: 79).

Dinin hakikatlerine niifuz edebilmek i¢in Gazali, tasavvufu metodolojik bir ara¢
olarak goriir. Gazali’ye kadar Siinni Islamdan uzaklagma egiliminde olan tasavvuf,
onunla tekrar Siinni itikadinin sinirlart igine gekilmis ve Islam birlik iginde yeni
bir hamle kazanmustir (1991: 83). Gazali ayni zamanda Antik Yunan felsefesinin
neo-platonizm araciligiyla Islam diisiincesi ve Islam tasavvufu iizerindeki etkilerini
de zayiflatmistir. Gazaliden sonra felsefe Islam cografyasinda tutunamamis, ancak
mistik hareketler icinde varligini devam ettirebilmistir.

Felsefenin din ile karigma siirecinin “en parlak ve en tartismalr” ismi ise Muhyiddin
Ibn Arabidir. Arabi, kendi zamanina kadar stifilerde daginik olarak goriilen bazi
fikirleri sistematik hale getirerek “en agir1 sonuca” gotiirmistiir. Panteist diigtincenin
temsilciligini yapan Arabi’ye gore 6ziinde bir olan varlik, ¢okluk hélinde tezahiir eder
(1991: 87). Arabinin felsefi yorumunda, tasavvuf ile ahlak arasindaki iligski tamamen
kopar. Tasavvuf burada salt bir metafizik konu olarak ele alinir. Arabi’ye gore ahlak,
insanlar icin s6z konusudur; Allah’tan bagkast olmayan stfi i¢in, Kuran ve Siinnetin
getirmis oldugu normatif ahlak, gerekli degildir. Stfi, dogrudan hakikate erdigi i¢in,
hakikatin parcasi olan “Kur’an ve Siinnet”in zahiri yorumuna ihtiya¢ duymaz (1991:
90). Glingore gore Kur'an hakikate ulagmanin iist bir araci olarak gérmeyen Arabi,
Kur’an1 yorumlarken oldukga keyfi davranmis, kendi kafasinda zaten mevcut olan
fikirleri Kur'an'a soyletmeye ¢alismigtir (1991: 87-92).

Gazali ve Arabi arasinda yaptig1 karsilastirmada Giingdr su tespitleri yapar.
Gazalinin eserleri her tabakadan Miislimanin elinden diismedigi halde Arabfyi
ancak cok dar bir elit kesim okur. Gazili, dini anlamada bir rehber olarak okunurken;
Arabi okumalari, bir zihin egzersizi olmaktan Gteye gitmez. Arabiyi okuyanlar,
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“fevkalade kaliteli bir zihinle kargilagmis olmaktan haz duyar” ve boyle bir zihinle
iliski kurmaktan dolay1 kendisine sayg1 gosterir. “Miinevver onu dindeki fikirlerini
tasvip ettigi icin begenmez, onu degerli bir filozof olarak diistiniir” Gazali dine
(Islam’a) icerden bakan bir rehber konumundadir, Arabi ise felsefeyi bir din haline
getirmeye ¢aligmasindan dolayi, Stinni din 1slahatcilarinin, fakihlerin, ulemanin ve
selefiyecilerin biiyiik tepkilerini ¢ekmektedir (1991: 93-4).

Erol Giingore gore, Islim tasavvufu ile Hiristiyan mistisizmi arasindaki en énemli
farklardan biri, “tasavvufta rehbersiz hicbir sey yapilamayacagidir” (1991: 90).
Onikinci ytizyildan itibaren kurum olarak tarikatin, kisi olarak seyhin veya velinin
stfilere yolculugunda rehberlik etmesi kaidelere baglanmigtir (1991: 97-8).

Gazali her ne kadar tasavvufile Stinni Miisliimanlik arasindaki gerilimleri azaltmis
olsa da tam olarak ortadan kaldiramamistir. Bu durum Giing6r’iin tasavvuf hakkinda
yazarken, betimsel degerlendirmelerinin arasina yakinmalarini yerlestirmesine
neden olmaktadir:

“Gazali harig, biittin stfi teorisyenleri miirsitsiz (seyhsiz) hakikate varmanin
imkansiz oldugunda miittefiktirler” (1991: 99).

“..tarikatin gayesi, sfinin gayesini gerceklestirmektir, stifinin gayesi ise...
goriinen alemi birakip, gériinmeyeni, Allah1 bulmaktir” (1991: 99).

“...tarikatin gayesi, hakikati bildirmektir” (1991: 99).

“Veliler gercek diinya ile temaslar1 siyesinde bu diinyada oranin temsilcisi
durumundadirlar, onlar hakikatle temastadirlar ve biz onlar siyesinde o 4leme dogru
yol bulabiliriz” (1991: 99).

“Gazili, El-Munkizde stfiligi peygamberligin hakikatlerine varmanin bir yolu
olarak gostermekte...” (1991: 194).

“Stinni Miuslimanlarin temel akait kitaplarindan olan Nesefi Akaidinde
‘Evliyanin kerametleri haktir’ denmek suretiyle hem veliler hem kerametler Siinni
itikadina resmen dahil olmustur. Mamafih Gazalinin safiligi Stinni Miislimanliga
yerlestirmesinden sonra bagka tiirliisii beklenemezdi” (1991: 103).

“...kutb telakkisi Misliimanlar arasinda en ¢ok rastlanan hurafelerden biri haline
gelmigtir” (1991: 102).

“Tasavvufun Islam kiiltiiriine yaptig1 en biiyitk menfi tesir, en kaliteli zihinleri, en
parlak zekalar1 kiiltiir hayatinin digina gekmesi ve onlari kisirhiga mahkam etmesidir. ..
Mutasavviflar kendi doktrinlerinin bir geregi olarak cemiyeti diima geri plana atmuslar,
hatta yok farz etmiglerdir... Bunun en hazin 6rnegi, Islam diinyasinin yetistirdigi en
bityiik zihin sayabilecegimiz Gazalidir. Onun gibi biri biitiin sosyal sorumluluklarin:
birakarak uzlete ¢ekilmis, kendisinden feyiz bekleyen ilim 6grencilerini terk ederek
omriiniin geri kalan kismin1 dogdugu sehirdeki tekkede gegirmistir. Ikinci biiyiik
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ornek Mevlana Celalettindir. Onun miiderris iken bir giin biitiin kitaplarmni yakip
tekkeye ¢ekildigini, sonraki hayatini oradaki bir dostlar ¢evresi i¢inde siir ve muasiki
ile gecirdigini hepimiz biliyoruz” (1991: 197-8).

“Devlet adamlari arasinda stifilere ragbet eden gok olmustur, fakat stifi bir devlet
adami gosterilemez. Disiincelerine felsefe karigmis stfi coktur, ama safi bir filozof
yoktur... Diinyay1 hige sayan bir goriisiin diinya isleri ile ilgilenmesi nasil beklenirdi?”
(1991:197-8).

Giingdérin  Islim  tarihinde tasavvuf-geriat, tekke-medrese ayrigmasini
sonlandiran kisi olarak Gazalinin ¢abalarina yaptig1 &vgiiniin nedenlerinden biri
de Gazélinin bireysel stfilige iyi bir 6rnek olusturmasi oldugu séylenebilir. Giingor
tasavvufa olumlu bakarken, onun sistematik ve kurumsallagmis bigimine mesafeli
durmaktadir. Glinliimiiz tasavvufunun meselelerine getirmis oldugu yorumlar, onun
bu bireysellesmis tasavvuf tercihini daha agik bicimde ortaya koymaktadur. ilerleyen
sayfalarda bu konu detayl olarak ele alinacaktir.

Tiirk Tarihinde Tasavvufun Biitiinlestirici Islevi

Erol Giingér Tiirk tarihi icinde tasavvufu toplumsal biitiinlesme ve milletlesme
vasitast olarak gormektedir. Seriat ve tarikat yorumlar: arasindaki ayrim, Anadolu
Miisliimanliginin tarihsel deneyiminde biiyiik 6l¢tide telif edilmistir (1991: 14).
Giingore gore bu durum, medreseler sayesinde gergeklesmistir. Medreseler segkinler
i¢in egitim verirken, tekkeler halka (yaygin kitleye) egitim vermektedir. Anadoluda
tarikat liderlerinin biiyitkk ¢ogunlugunun medrese ile bir iligkinin bulunmas: bu
biitiinlegmeyi saglamigtir.

Tasavvuf’un Tiirk-Islam tarihindeki olumlu rolii, daha Tiirklerin Miislimanlagma
agsamasinda kendini gostermeye baslar. Iranda, Tiirkistanda “spritiialist unsurlara
fazla yer veren Asya dinleri ¢cok pratik ve hayli diinyevi olan Islamiyete kolay bir
gecis saglamiyordu” Bu gibi durumlarda, daha esnek bir tutuma sahip olan Islam’in
tasavvuf yorumu, “biiyiik kitlelerin Islama girislerinde baslica rolii oynamistir”
Ancak, tasavvufun farkli dinsel inang ve pratiklere kargi esnek tutumu bir siire bu
Orta Asya kokenli kitlelerin “mevcut Islim cemaatinden ayr1 bir dine sahip” gibi
algilanmasina neden olmustur (1991: 180-1). Kitleler halinde Miisliimanlasma ve bu
siirece Islam ulemasinin rehberlik edememesi “halk dini” (volk-Islam) biciminde bir
olgu ortaya ¢ikarmuistir:

“Tasavvuf, bu yeni kitleler arasinda, bir ¢esit halk dini oldu. G6gebe agiretlerde
yazili bilgiye dayanmayan, mazbut eséaslara baglanmadig i¢in eskiden kalma esaslar1
pekala icine alabilen, hatta bazi noktalarda (veli ve yatir gibi) eskilere yeni man4 veren
bu halk dini kisa zamanda yerlestigi gibi, bu yoldan Islamiyete girenlerin yeni kitleler
arasinda misyoner caligmasi yapmasina da yardimci oldu. Iste bizim tarihimizde
‘Horasan erleri’ veya ‘Erenleri’ denilen kimseler, Asya steplerinden kopup gelen
kalabaliklar arasinda tasavvufi Islim anlayisini yayan sahsiyetlerdir. Horasan erleri
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aslinda rehber olduklari kitleden daha yiiksek bir seviyeyi temsil eden kisiler degildi;
pek ¢ogunun okuma-yazmasi yoktu... Bu basitlikleri siyesinde gocebelere niiftiz
etmeyi bagardilar” (1991: 184).

Giingdr'iin tespitlerine gore, nicelik agisindan Islimlagmanin lehinde olan bu
siyasal ve kiiltiirel gelismeler, bir nitelik sorunu ortaya ¢ikarmaktaydi. Tirklerin
tasavvuf araciligiyla kitlesel bicimde Islimlagmasi, Islam mistisizminin kaynaginda
mevcut bulunan esaslardan uzak ve dis tesirlere agik bir dinsel egilim ortaya
¢ikarmaktaydi. Bunun temel nedeni, “halk tasavvufu’nun medrese ile veya din
alimleriyle irtibatinin bulunmayisidir. Bu irtibat kuruldugu 6l¢tide, halk dini Siinni
[slam’a entegre olmaya baslayacaktir. Halk tasavvufunun medrese ile entegrasyonu,
Anadoluda milli biitiinlesmenin saglanmasina da hizmet edecektir. Ne var ki
medrese-tekke iligkisinin kurulamadi8: yerlerde, milli biitiinlesme eksik kalmigtir ve
bu eksiklik bugiine kadar “bityiik bir problem” olarak gelmistir (1991: 184-5). Ggebe
ve yar1 gocebe Tiirkmenler arasinda Medrese-tekke iligkisini kurmak zor olmus
ve Anadolu Tiirkleri tarihinde bu olgu Babai Isyanlar1 ve Osmanli-Safavi savaglari
sirasinda 6nemli bir sosyal ve siyasal sorun héline gelmistir (1991: 186).

Giingor, Tirklerin Anadoluda bir millet haline gelmesini tekke-medrese
biitiinlesmesi ile agiklar. Anadolu’ya daginik olarak gelen Tiirkmen gruplarimin bir
millet haline gelmeleri Hac1 Bayram, Haci Bektas, Yunus ve Mevlananin rehberliginde
“maddi bir varliga mén4 veren bir manevi baglanti sistemi” sayesinde gerceklesmistir
(1986: 197). Anadoluda milli birligin saglanmasinda 6nemli bir diger sosyal faktor de
Tiirklerin gogebelikten sehir hayatina gegmeleri olmustur.

“Tiirkler Anadolu’ya geldikleri zaman en biiyiik problemleri bu topraklara kendi
damgalarini heniiz vuramayislari, yani orada bir medeniyetin temsilcisi olamayiglar:
idi. Bu hedefe ulagmanin yegéane yolu ise topraga yerlesmek, miimkiin oldugu kadar
sehirli olmak ve yazili bir kiiltiir meydana getirmekti. Kisaca iginde bulunduklar:
medeniyetin (Islam’in) degerlerini entelektiiel seviyedeisleyecek yeni degerler meydana
getirecek ve bunlar1 yayacak aydin ziimreye ihtiyact vardi. Nitekim Sel¢uklularin
Konya’y1 merkez yapmasindan sonra Anadoluda siyasi bakimdan yerlesen Tiirk
devleti, siiratle medreselerini agarak kuvvetli bir kiiltiir yaratti. Medresenin o zamana
kadar artik biyiik 6l¢lide standartlasmis egitimi, halk tasavvufunun cok degisken
ve son derece karmakarisik muhtevasi karsisinda birligi saglayan asil kuvvet haline
geldi” (1991: 186-7).

Tirkmen gruplar1 igindeki mistik hareketler, medrese ile etkilesim i¢inde
olmadiginda Baba Ishak Hareketi gibi ayrilik¢1 ve zararli bir potansiyel durumunda
kalmistir. Giingdér Anadolu Tiirklerinin tarihini Islimiyetle, Anadolu Tiirklerinin
milletlesme tarihini ise 1071 tarihinden baslatir. Eski inan¢ kaliplarindan kopup
[slaim inang sistemi ve medeniyeti ile birlestigi olgiide Tiirkmen kabileler kendi
aralarinda birlesme imkén1 bulmuglardir. Selguklu dénemi ve Bursanin fethine kadar
olan beylikler donemi, Giingore gore, “daginik Tiirk unsurlarinin bir millet birligine
kavusturulma hazirliklariyla ge¢mistir”> Orhan Gazi dénemi, Anadolu Tirklerinin
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“immet i¢inde millet olma” siirecini biiyiik dl¢iide tamamladig1 donemdir. Giingor
Tiirk kiiltiir tarihi ile ilgili yaygin olan medrese ve tekke arasinda siirekli catisma oldugu
ve bu iki miiessesenin birbirleriyle ¢elisen kiiltiirel akimlarin aracisi oldugu yoniindeki
kanaati “asilsiz bir iddia” olarak gériir. Medrese ve Tekke “yiizbinlerce Tiirkmen'i yeni
bir medeniyete hazirlayan iki biiyitk miiessese’dir. Medrese, Tiirk elitlerini yetistirme
islevini saglarken, tekkeler genis halk kitleleri arasindaki manevi birligi sagliyordu.
Halka “igtimal terbiye ve birlik ruhu” kazandiran kurum, tekkelerdir. Ancak bu
stirecte tekkeler, “ortak bir inang ve ibadet sistemi” olugturmada “yaziya dayanan
medeniyetin ve yazili gelenegin temsilcisi” olan medreselerden yararlanmistir.
Tekkelerin medrese ile iligkisi olmasaydi, eski Tiirk dinlerinden ve Anadoludaki yerli
inang sistemlerinden beslenen “her tarikat ayr1 birer din halinde gelisebilir ve boylece
Anadolu Tiirkliigiinden eser kalmazdr” Ancak Anadolu tarihinde iki miiessese
arasinda siirekli bir isbirligi bulunmugtur: “Biitiin biiylik tarikat pirleri medrese
tahsili gormiis insanlardir; hem miiderris olup hem de tarikata giren kimseler de
pek ¢oktur” (1986: 199-203). Glingér Anadolunun tasavvuf ekseninde milli birlige
kavustugu tezini iglerken Anadolu Tiirklerinin “daha ¢ok kendi aralarindan ¢ikan
pirleri takip etmis” olmalarina dikkat ¢eker.

“Mevlevilik, Bektasilik ve Bayramilik birer Tiirk tarikatlaridir. Bayramilik bilhassa
rengper ve kii¢iik esnaf arasinda yayilmis, Bektasilik ise Osmanlilarin fetih devirlerinde
yar1 dini, yar1 askeri bir karakter kazanmistir. Mevlevilige gelince o daha ¢ok okumus
tist tabakanin tarikati oldu... Mevl4na medrese ilminin iist basamaklarina erismis bir
alim ve ayni zamanda biiyiik bir sairdi... Osmanl padisahlarina Mevlevi seyhleri kili¢
kusatirlar, Mevlana biitiin tarikat pirlerinin en biiytigii sayilird1” (Glingor, 1986: 204).

Anadolu tekkeleri biiyiik 6lgiide Siinnilik temelinde birlesmistir; “yar1 Saman yar1
Miisliiman gogebeler iginden ¢ikan Babailigin Tiirk sehir kiiltiirii karsisinda yontulmus
ve nizama girmis sekli” olan Bektasilik ise “Sii ve batini hareketlerden ayrilmuis, hatta
Stinni Tirk devletinin baslica dayanaklarindan biri haline gelmistir” (1986: 206).
Islam toplumlarinda onuncu ve onbirinci yiizyilda yaganan tasavvuf eksenli kaotik
dalgalanmalardan Miisliimanlar medrese aracihigiyla kurtulmus, tasavvuf hareketi
seriat1 esds alan “tarikatlar ve tekkeler halinde mazbut bir hiiviyete kavusmustur.
“Stinni Miislimanhigin hakim oldugu bélgelerde tarikatlar Siinni Islam akidesine
baglidir; bu akideye en aykir1 goriinen Bektasilik bile seriati esis alir” (1993: 39).
Tasavvufun seriatla zayiflayan bagini yeniden gii¢lendirmesi, ayni zamanda onun Islam
cemaatiyle ve diinya hayatiyla iliskisinin gliglenmesi anlamina gelir. Stinni tekkeler ve
Tiirk tekkelerinin 6zelliklerinden biri de “bunlarin diinyadan el gekmis kii¢iik gruplara
ait bir ¢esit manastir hilinde” bir miessese olmayislaridir. Tekkeler is ve aile sahibi
mensuplari vasitasiyla sosyal hayatla dinamik bir iliski kurmustur (1986: 205).

Islami Uyanus Siirecinde Tasavvufun Bireysellegmesi

Giingdériin  1970’lerden itibaren gozlemledigi Islimi uyanis siirecinde tasavvuf
alaninda yaptig1 uyari, Islam Tasavvufunun Meseleleri kitabinin “Giiniimiiz ve
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Tasavvuf” baslikli sonu¢ kisminda giiglii bir bigimde kendini gosterir. Tasavvuf tarihi
ile ilgili cok boyutlu tarihsel-sosyolojik bir arastirmanin yapildig: kitapta biitiinciil
bir analiz yapilmaya calisilmistir. Tasavvuf hareketlerini, “Islim cemaatinin sefalete
ve ahlaki gevseklige diismesine sebep” olarak géren yaklasimlara itiraz eder. Aksine
tasavvuf, baslangicta sefalete ve ahlaki gevseklige bir tepki (reaksiyon) olarak
dogmustur. Ancak daha sonralari Islim cemaatine yonelik tehlikeler karsisinda
Miislimanlar1 “atalete sevk” eden goriiniimler aldig1 zamanlar olmustur. Bununla
birlikte toplumsal diizeni saglamak i¢in stfilerin silahli miicadele de déhil olmak
tizere aktif roller iistlendigi olaylar pek de nadir sayllmaz. Ancak bu durumda bile
tasavvuf hareketleri “bir sahanin nizama konmas: yoninde degil, nizami bozucu
goriilen bir miidahalenin ortadan kaldirilmast” yoniinde bir islevi iistlenmistir. Bu
durum tasavvuf hareketinin Islim toplumunda diizen saglamada merkezi bir role
degil yardimci role sahip oldugunu gosterir. Bu alanda bir bagka sorun ise tasavvuf
hareketlerinde goriilen “lider mevkiindeki sahsa olan kalbi baglihlk” olgusudur
(1991: 215-6). Bu baglilik, sosyal veya siyasal sorunlar kargisinda miiritlerin Islim
cemaatinin bir iiyesi olarak kendiliginden harekete ge¢melerine mani olur.

Giingor, “Islamc geng kitlelerin sahip bulunduklar: biiyiik potansiyeli tasavvuf
girdabinda heba etmeleri tehlikesine karsi uyanik olmak” gerekliligini vurgular.
Burada onun bir sosyal bilimciden ziyade, yakinlik duydugu bir hareket hakkinda
konuguyor olmas: dikkat ¢ekicidir. Ona gore, reformcu Islamer gengler “Islamiyet’i
kendi nefislerini kurtaracak bir can simidi gibi degil, fakat sosyal ideallerini
gerceklestirebilecek olan bir rehber olarak gormektedir” (1991: 217). Giingdr bu
uyariy1 yapmakla birlikte (reformcu) Islame1 genglerin tasavvufa ilgisini anlamaya
galisir. Ona gore bu durum, kafa karigtkhiginin bir gostergesi degildir. Genglerin
tasavvufa ilgisinin bir tarikat ilgisi olmadig) tespitinde bulunur; yani bu ilgi kurumsal
(tarikatvari) bir ilgi degil biiyiik Islam cemaatinden kopmaya neden olmayan bireysel
bir ilgidir. Bu tasavvufi egilimin nedeni ise toplumun kendilerine sunmus oldugu
dinin “fazla formalist gériinmesi ve manevi ihtiyaglara adeta kapali hale sokulmus
olmasr’dir. Giingér bu durumu belli belirsiz bigimde “Yeni Tasavvuf Hareketi? olarak
adlandirir. Bu hareketicinde yer alan genglere, gegmiste tarikat-cemaat (Islam cemaati)
arasinda ortaya ¢ikmis olan ayrimin “sirf tarihi bir olgu” oldugunu hatirlatarak
bir 6neride bulunur: “Su halde tasavvuftan beklenenler icin —Islim cercevesinde
kalindig1 miiddetce— ne ayr1 bir tegkilata ne de ayr1 bir ztimreye ihtiya¢ vardir”
(1991: 218). Giingdr’iin Islam tasavvufu iizerine yapmis oldugu tarihsel sosyolojik
¢oziimleme biiyiik Islim cemaatinden kopmadan ve bir tarikat organizasyonuna
gerek duyulmadan yasanan stfiligin iki 6rnegini sunmaktadir. Bunlardan birincisi
tarikatlarin kurumsallasmasina kadar Islam’in ilk iki asrinda yaganan bireysel stifilik;
ikincisi ise Gazéalinin kendi yasantisinda ortaya koydugu bireysel sfiliktir.

2 Adlandirma metinde biyuk harflerle veya vurgulu bicimde ifade edilmemis.
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Erol Gilingor’iin Deger Tasnifi ve
Psikolojik Ahlak Kuramlari Baglaminda
Degerler Egitimine Yonelik Bazi
Oneriler

Cemalettin ipek’

Ozet

Degerler psikolojisi, ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak konularinda eserler vermis olan bilim
adamimiz Erol Giingor, degerler psikolojisi iizerine yapmus oldugu tecriibi arastirmada toplumsal
degerleri estetik, teorik (ilmi), iktisadi, siyasi, sosyal, dini ve ahlaki degerler olmak iizere yedi
boyutta ele almistir. Toplumsal degerleri konu edinen bir baska bilim alan da ahlak psikolojisidir.
Erol Giingor, ahlakin psikolojik temelleri, bir baska ifadeyle bireylerin ahlaki nasil 6grendigi
konusunda ileri siiriilen psikolojik ahlak kuramlarini, ahlaki gelisme merhaleleri kuramlar
(Piaget'nin ve Kohlberg'in merhaleler kurami) psikanalitik ahlak kurami ve sosyal 6grenmeci
ahlak kurumlari olmak iizere ti¢ bashk altinda ele alip incelemektedir. Bu ¢alismada, once Erol
Giingor’iin benimsemis oldugu toplumsal degerler tasnifi ve onun ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak
diisiincesi irdelenmektedir. Daha sonra, egitim sistemimizde son yillardaki en giincel tartisma
konulari arasinda yer alan degerler egitiminde bu goriis ve diisiincelerin dikkate alinip alinmadig
degerlendirilmektedir. Calisma, egitim sistemimizdeki degerler ve ahlak egitimine yonelik bazi
onerilerle tamamlanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Degerler psikolojisi, ahlak psikolojisi, psikolojik ahlak kuramlari, Erol
Giingor.

Giris

Erol Gilingor, sosyal psikoloji alaninda 6nde gelen bilim adamlarimizdan biridir.
Giingor, ozellikle sosyal psikoloji alaninda tizerinde ¢alismalar yaptigi degerler
psikolojisi, ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak gibi konulardaki ¢alismalariyla dikkatleri
tizerinde toplayan bir sosyal bilimcidir. Bu ¢aligmada 6nce degerler kavrami tizerinde
durulmakta ve Giingorin degerler konusundaki diistince ve ¢aligmalar1 hakkinda
kisa bilgiler verilmektedir. Daha sonra Giingor’iin ahlak psikolojisi tizerine goriis ve
diistinceleri tizerinde durulmakta ve bu kapsamda ahlak psikolojisi ile ilgili ti¢ farkls
kuram (biligsel ahlaki gelisim kuram, psikanalitik ahlak kurami ve sosyal 6grenmeci
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ahlak kurami) hakkinda kisa bilgiler paylasilmaktadir. Calismada, bu kuramsal
incelemelerden sonra, egitim sistemimizde uygulanmakta olan degerler ve ahlak
egitimine yonelik olarak gelistirilen bazi 6neriler sunulmaktadr.

Degerler

Deger, bir seyin arzu edilebilir olup olmadig1 hakkindaki inanglar olarak kabul
edilmektedir. Farkli deger alanlari icinde 6nemli bir yere sahip olan ahlaki degerler,
bireylerin bagkalarini, bagkalarina ait istek, niyet ve davranislar1 degerlendirirken
esas aldiklar1 kriter anlamina gelmektedir. Degerlerin, tanimi iizerinde her ne kadar
farkli fikirler ileri siirtilse de (6rnegin deger ve tutumun ayni sey olup olmadig1
tartigmast), insan davraniglarini etkileyen/belirleyen bir degisken oldugu tizerinde
uzlasilmaktadir. Bu kapsamda degerler, bireyin davraniglar1 tizerinde etkisi olan bir
degisken olarak kabul edilmektedir (Giing6r, 1993). Hatta bireylerin her davraniginin,
kaginilmaz olarak bir degerle iliskili oldugu ifade edilmektedir (Uysal, 2008). Bireyler,
diinyay1 ve i¢inde yasadig1 sosyal cevreyi sahip oldugu/edindigi deger sistemi ile
anlaylp anlamlandirmaktadir. Degerler bu yoniiyle bireylerin davranislarina yon
veren ilke ve standartlar olarak da kabul edilmektedir (Hokelekli, 2010).

Deger kavramiyla ilgili olarak farkli simiflamalarin yapildigi goriilmektedir.
Ornegin, Spranger (1928) degerleri alti farkli kisilik tipine bagli olarak; teorik/
bilimsel, ekonomik, estetik, sosyal, politik ve dini degerler olmak tizere 6 grupta
siniflamistir. Giingor (1993), degerler psikolojisi lizerine yapmis oldugu arastirmada
bu siniflamaya ahlaki degerleri de ekleyerek, toplumsal degerleri estetik, teorik (ilmi),
iktisadi, siyasi, sosyal, dini ve ahlaki degerler olmak tizere yedi boyutta ele almistir.
Rokeach (1973) ise degerleri gaye/nihai degerler ve vasita/araci degerler olmak tizere
iki genis grupta siniflandirmig; bu gruplarin kendi iginde farkl alt degerlerden s6z
etmistir -gaye degerler: aile giivenligi, baris, esitlik, mutluluk vs.; vasita degerler:
bagimsizlik, cesaret, diiriistliik, sorumluluk vs- (Akt. Akpinar, 2015). Schwartz
(1992) ise Rokeach (1973) tarafindan belirlenen degerler {izerinde, 54 farkl: iilkeden
sectigi orneklem {izerinde yapmis oldugu arastirma sonucunda 56 degeri 10 temel
deger boyutu (giic, bagari, hazcilik, uyarilim, 6zyonetim, evrenselcilik, iyilikseverlik,
geleneksellik, uyma, giivenlik) altinda toplamistir (Akt. Bolat, 2016). Tiirk egitim
sisteminde degerler egitimi ile ilgili yapilan arastirmalarda genelde Schwartz (1992)
tarafindan yapilmis olan siniflamanin temel alindigi goriilmektedir (Ozdemir ve
Koruklu, 2011; Sarict Bulut, 2012; Aydinay Satan, 2014; Kiran ve Giil, 2016; Ozcan
ve Erol, 2017).

Giingor (1993), ilk defa Spranger (1928) tarafindan yapilan ve genel kabul géren
6’1 deger siniflamasina ahlaki degerleri de ayr1 bir boyut olarak eklemis, toplumsal
degerler kapsaminda ahlaki degerlere ayr1 bir 6nem vermistir. Glingér (1993) ahlaki
davraniglarin iyi ve kotii hitkiimleri baglaminda nitelendirilebilecegini, dolayisiyla
ahlaki davraniglarin birer deger hitkmii ile agiklanabilecegini ifade etmektedir. Bu
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yoniiyle ahlaki davranislar birer deger hitkmuidiir, fakat her deger hitkkmii ahlakla ilgili
olmayabilir. Ahlaki degerler ise birinin diger insanlari, onlara ait 6zellikleri, onlarin
arzu ve niyetlerini ya da davranislarini degerlendirirken esas aldig1 olgiitler olarak
kabul edilebilir. Bu agiklamalardan, ahlak ile degerlerin birbiri i¢ine girmis kavramlar
oldugu anlagilmaktadir. Ahlaki degerler diger alanlardaki (ilmi, estetik, dini vs.)
degerlerle yakindan ilgilidir. Degerlerin birbiriyle iliskisi ahlaki degerle olan iligkisi
kadar sik1 ve yaygin degildir (Giingor, 1993). Ozellikle psikolojide degerler ve ahlak
egitimine yonelik goriis ve yaklasimlar birbiriyle értiismektedir. Ciinkii psikolojide
degerlerin 6grenilmesi ile ilgili agiklamalar hi¢ kuskusuz ahlaki degerlerin 6gretimi
i¢in de gegerlidir.

Giingor’tin (1995) ahlak ve ahlaki degerler iizerinde yapmis oldugu psikolojik
tahlil asagida ayr1 bir baglik altinda verilmistir.

Psikolojik Ahlak Kuramlar1

Felsefe ile yasit bir konu alani olan ahlak, bir¢ok bilim alaninin felsefeden ayrilip
bagimsiz birer disiplin dali haline gelmesinden sonra da felsefeye sadik kalmistir.
Bilindigi gibi felsefenin gliniimiizde temel ¢aligma alanlarindan biri olan aksiyolojinin
iki ana konusundan birini ahlak/etik olusturmaktadir. Ahlak, felsefenin yaninda
Etnoloji, Tarih, Sosyal Antropoloji, Sosyoloji ve Psikolojinin de konu alanina
girmektedir (Giingoér, 1993). Bu ¢alismada ahlakin Psikolojide nasil ele alindig:
incelenmektedir.

Abhlakin iyi ve kétiiyti (dogru ve yanls) konu edindigi konusunda bir fikir birligi
oldugu halde, iyi ve kotiiniin ne oldugu konusunda bir fikir birligi s6z konusu degildir.
Ciinki birinin iyi kabul ettigi bir sey ya da davranis bir bagkasi icin ayn1 gekilde kabul
edilmeyebiliyor. Bu nedenle ahlaki davranislarla ilgili inanglar birer deger yargisina
doniigmektedir (Giingor, 1993).

Bir seyi ya da davranisi iyi/dogru veya kotii/yanlis olarak nitelendirmenin {i¢
boyutu s6z konusudur (Giingor, 1993):

1. Bir seye iyi dendiginde, ona bir nitelik/keyfiyet atfedilmektedir.
2. Bir seye iyi diyen kimse, bir yoniiyle kendi duygularini ifade etmektedir.

3. [lyi/dogru veya kétii/yanhs bir bakima bireylerin nasil davranmalar1 gerektigi
konusunda belirlenmis olan normlardir. Bu yoniiyle, bir seye iyi ya da dogru
demek, aslinda o seyin yapilmasi gerektigini ifade etmektir.

Bir davranisin ahlaki ya da gayri ahlaki olmast toplumsal hayatin énemli bir
meselesidir. Ciinkii toplumsal hayatta bireylerin birbirleriyle iliskileri nasil olmalidur;
neyaparsakiyi, ne yaparsak kotii davranmis oluruz; iyi davranislari bireylere (gocuklara
ve genglere) nasil kazandirabiliriz; bireylerdeki kotii davraniglar: nasil degistirebiliriz
gibi sorular her toplumun, dolayisiyla her egitim sisteminin cevap aradigi ortak
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sorulardir. Ahlak konusunda cevaplanmasi gereken bir baska soru da bireyin ahlaki
davranmasinin altinda yatan temel faktdriin, birilerinin 6yle istemesinin mi, yoksa
bireyin 6yle inanmasinin mi oldugu sorusudur (Giingér, 1993).

Insanlarin, toplumdan soyutlanmis sekilde tek baglarina yasamalar1 s6z konusu
degildir. Toplum i¢inde yasamak durumunda olan insanlarin birbirleriyle iliskilerinde,
tizerinde hemfikir olacaklar: bir takim kaideleri kabullenmeleri gerekir. Bu kaideler,
toplum i¢inde insanlarin birbiriyle iligkilerini diizenlemeyi amaglayan sosyal ahlak
sistemidir. Bu yoniiyle ahlak, toplumsal yasamin geregi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii toplumdan soyutlanmus sekilde, tek bagina yasayan birisi i¢in sosyal ahlaktan
soz etmek anlamsizdir (Giingor, 1995).

Yukaridaki agiklamalar ahlakin sosyal yoniinii vurgulamaktadir. Ancak ahlak
sosyal oldugu kadar psikolojik bir icerik de tasimaktadir. Psikoloji, insan davranisi
bilimi olarak tanimlandigina gore, ahlakin psikolojinin temel ¢aligma alanlarindan
biri oldugu yadsinmamalidir. Ciinki ahlakin sosyal norm yonii, onu sosyal davranig
olarak sosyal psikolojinin bir konusu haline getirmektedir. Bu normlarin nasil
6grenildigi sorusu ise psikolojinin 6grenme alaniyla ortiigmektedir. Bu yoniiyle ahlak
psikolojide bir gelisme alan1 olarak kabul edilmektedir. Ote yandan, ahlaki normlarin
ogrenilmesi sosyallesme siireciyle de bagdagmaktadir (Giingor, 1993).

Ozetle, gerek ahlak, gerekse Psikoloji insan davraniglariyla ilgilenen, bireylerin
sergiledikleri davraniglarin bagkalar1 tarafindan nasil karsilanacagi konusunda
agiklamalarda bulunmaktadir. Psikoloji insan davraniglarinin ilmi olarak bilindigi
i¢in, ahlaki da konu edinmek durumundadir. Psikolojide ahlak bir sosyal davranis ve
sosyal 6grenme konusu olarak ele alinmaktadir (Glingdr, 1993).

Ablak; bilgi, davranis ve duygu olmak iizere {i¢ boyutta incelenen bir kavramdir.
Ablakin bilgi boyutunu, herhangi bir davranisi iyi/dogru ve koétii/yanlis olarak
degerlendirmede Ol¢iit olarak kabullendigimiz kaideler sistemi olusturmaktadir.
Ablakin ikinci boyutunu, bu kaideler sistemini pratikte dikkate alip almadigimizi
yansitan davramslar; tglincii boyutunu ise sergiledigimiz davranislarin bizde
olusturdugu gurur, seving, i¢ huzuru ya da sugluluk hissi ve vicdan azab: gibi duygular
olusturmaktadir (Giingdr, 1995).

Toplumsal hayatta ahlakin bu {i¢ boyutu arasinda tutarsizlik/celigki
gozlemlenebilmektedir. Ornegin kaideler sistemi (bilgi) ile ilgili olarak higbir eksikligi
olmayan, nelerin iyi ve dogru, nelerin kotii ve yanlis oldugunu bilen birisi rahathikla
kétii ve yanlig sonuglar doguracak davraniglar sergileyebilmektedir. Hatta ayni kisi,
bir davranisin yanlig/kétii oldugunu, toplumda sergilenmemesi gerektigini bildigi
halde o davranis1 sergileyip, bunun igin sugluluk duyma yerine bu davranistan dolay:
oviiniip kahramanlik taslayabilmektedir. Giingor (1995), ahlakin boyutlar: arasindaki
bu celiskiye iliskin olarak, kopya ¢cekmenin kétii bir sey oldugunu bildigi halde, kopya
ceken ve bununla bir marifetmis gibi 6gtinen 6grenci 6rnegini vermektedir. Ona gore
ahlaki gelismenin (ahlak egitimi) amaci ahlakin bu {i¢ boyutu arasinda, s6z konusu
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tutarsizliklarin giderilerek tam bir uyum saglanmasidir. Aksi halde ideal bir ahlaki
gelisimden s6z etmek miimkiin degildir. Bir kisinin ahlaki olarak neyin iyi, neyin
kotii oldugunu bilmesi, bir bagka ifadeyle ahlaki kaideleri ezberlemesi, onun ahlakli
olmasini garantilememektedir.

Giingor (1995), toplumsal hayatta ahlaki bakimdan tutarli olmayan (ahlakin
boyutlar1 arasinda geliski gézlenen) kisilerin, kot ahlakli olup da kétiiliikte tutarls
davraniglar sergileyen kisilerden daha tehlikeli oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii kéti
ahlakli olup da bu davranislarinda tutarli olan kisilerin, her zaman nasil davranacagi
bilinir ve ona goére davranilip tedbir alinabilir. Fakat ahlaki bakimdan tutarsiz olan
birisi, insan1 daima karasizlik ve giivensizlik i¢inde birakir. Yine Gongore (1995)
gore, kisilerin ahlaki anlayislarinda gozlemlenen tutarsizligin nedeni teorik ve pratik
olmak tizere iki boyutta incelenebilir. Her iki boyutta da ahlak egitiminin 6nemi 6n
plana ¢ikmaktadir. Clinki bireyler ahlaki anlayisi 6grenme yoluyla kazanirlar. Ancak
ahlaki davraniglarin 6grenilmesi; sartlanma yoluyla 6grenme ve dogrudan dogruya,
s0zlil ya da yazili olarak 6grenme gibi bircok basit 6grenme sekillerini kapsayan bir
stiregte gerceklesmektedir. Ahlaki davranislarin kazanildigi bu 6grenme sekilleri,
baskalarini model alarak ya da benimseyerek dgrenme olmak iizere iki farkli sekilde
gerceklesmektedir.

Gongore (1995) gore bir cocugu, bir baskasini model almaya gétiiren baslica iki
sebep vardir:

1. Cocuk, bir bagkasmnin, sergiledikten sonra iyi seyler elde ettigini gozlemledigi
davraniglar kendi de yapar; buna karsilik bir bagkasinin sergiledikten sonra kotii
sonuglarla karsilagtigini gézlemledigi davranislari yapmaz.

2. Bir ¢ocuk, bir bagkasinda gozlemledigi bir davranisi, sonucuna bakmaksizin
taklit ettiginde, tasvip/takdir goriirse bu davranisi yapmaya devam eder.

Cocuklar bazen kendileriyle bir tuttuklari, onlar1 kendileriyle bir gordiikleri
kisilerin davranislarini da benimseyebilirler. Bu 6grenmenin model alma yoluyla
ogrenmeden farki, cocugun, davranislarini benimsedigi kisiyi bagkalarina tercih
etmis olmasidir. Bu durumda cocuk, kendi disindaki her kiside (baskalarinda)
gordiigli davraniglar taklit etme yerine, kendisi i¢in 6zel olan (¢ok sevdigi, hayran
oldugu ya da fayda buldugu) kisinin davranislarini benimser ve onun gibi davranir
(Glingor, 1995).

Giingore (1995) gore ahlaki davraniglarin 6grenilmesi aslinda birer rol 6grenmedir.
Ciinkii bu siirecte cocuk;, i¢inde yer alacagi toplumun davranis kaidelerini 6grenmekle,
hayatin ilerleyen dénemlerinde iistlenecegi rollerin gerektirdigi davranis kaidelerini
ogrenmektedir. Ornegin, gen¢ bir kizin yabanci erkeklere karsi nasil davranmast;
bir memurun amiri ile iliskisinin nasil olmasi gerektigi ve evli ciftlerin birbirine
karg1 gorev ve sorumluluklarinin neler oldugu bu siirecte 6grenilmektedir. Ozetle,
ahlaki kaidelerin bireyler tarafindan 6grenilip benimsenmesini ifade eden bu siireg
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ahlak gelisimi olarak ifade edilmektedir. Psikolojide ahlak gelisimine iliskin farkli
yaklagimlar agagida kisaca agiklanmustir.

Ahlak Gelisimi

Giingor (1993), psikolojide ahlak gelisimi ile ilgili olarak, gelisimci ve 6grenmeci
olmak {izere iki farkli yaklagimdan s6z etmektedir. Gelisimci psikologlar gelisimin,
her biri daha Oncekileri temsil eden, ancak kalite acisindan onlardan ayrilan
merhalelerden olustugunu savunmaktadirlar. Ogrenmeci psikologlar ise geligsimin,
her biri daha oncekileri pekistiren veya tashih eden 6grenme olaylarindan meydana
geldigini kabul etmektedirler.

Ahlaki davranisin bilgi, duygu ve davranis olmak iizere ii¢ boyutu s6z konusudur.
Ahlakin bu ii¢ boyutu arasinda tek yonlii bir iliskiden sz edilemez. Boyutlar arasinda
karsilikli etkilesim s6z konusudur. Sadece bilgilerimiz duygularimizi etkilemez;
duygularimiz da bilgilerimizi etkiler. Ayni sekilde davranislarin da bilgi ve duygular
tizerinde etkisi vardir. Ahlak konusunda ¢aligan psikologlar bu boyutlarin hig birini
inkar etmemekle birlikte, bir boyutu digerlerine gére daha ¢ok 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ornegin Freud ahlaki davranisin duygu unsuruna, Piaget bilgi (biligsel) unsuruna
daha ¢ok 6nem verirlerken, 6grenmeci psikologlar hareket (davranig) boyutuna
odaklanmuslardir (Glingor, 1993).

Bilissel ahlaki gelisim kurami. Piaget, Cenevreli ¢ocuklar iizerinde, bilye oyunu
sirasinda yapmis oldugu gozlemlerle, ahlaki gelisim kurami (biligsel gelisim kurami)
ortaya atmistir. Bu kuramda bireylerde ahlaki gelisimin zihni gelisimle birlikte
gerceklestigi kabul edilmektedir. Bir baska ifadeyle, ahlaki gelisim zihinsel gelisim
ve sosyal deneyimin etkilesimi sonucunda olugsmaktadir. Bu kurama gore bireylerde
ahlaki gelisme otoriteci ahlak ve otonomi ahlaki olmak {izere iki merhalede
gerceklesmektedir. Birey ilk merhalede ahlaki sadece mevcut kurallara kat1 baglilik
seklinde algilarken, ikinci merhalede ahlak: kargilikli anlagsmaya bagh olarak, hal ve
sartlara gore degisen normatif kurallar seklinde gérmeye baslamaktadir (Giingor,
1993).

Ablaki gelisimin ilk merhalesine ahlaki realizm, bask: ahlaki ya da heteronomi
ahlaki gibi isimler veren Piaget, bireylerin 7-8 yaslarna kadar bu asamada
bulunduklarini gozlemlemistir. Cocuklar bu asamada bagkalarinin diigiincelerini
kendi diisincesinden ayiramazlar; kendi kafalarindan ne gegiyorsa, baskalarinin
da ayni seyi distindéigiinii sanirlar (egosantrizm). Cocuklar bu dénemde ayrica
zihni diistincesinde gegen (hayali) seylerle fiziki gercekleri birbirinden ayiramazlar.
Ornegin ¢ocuklar bu dénemde riiya ile gercegi ayirt edemezler (realizm). Ozetle,
bu asamadaki ¢ocuklar, egosantrik olduklar: i¢in ahlaki hitkmiin tek oldugunu ve
herkesin bunu kabul etmesi gerektigini diisiiniirler. Ote yandan, realist olduklar
ve sosyal kurallarla psikolojik duygular: fiziki kurallardan ayirt edemedikleri i¢in
ahlaki kurallarin tabiatin bir parcasi oldugunu ve degistirilemeyecegini diisiiniirler.
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Ahlaki gelisim bakimindan bu asamada yer alan ¢ocuklara gore, boslukta desteksiz
sekilde durmaya kalkisan biri, fizik kurallarina aykir1 davrandigi i¢in nasil diigtip act
gekiyorsa, bir ahlak kuralini jhlal eden birinin de biiyiiklerin verecegi ceza sonunda
ac1 duymasi dogaldir (Akt. Glingor, 1993).

Ahlaki gelisimin, 7-11 yas arasim1 kapsayan ikinci asamasinda (otonomi ahlakz)
birey, birinci asamadaki pasif ve degismez ahlak anlayisindan kurtulmaya, kendini
baskalarindan ayr1 bir benlige sahip olarak gérmeye basglamaktadir. Birey, ahlaki
hitkiimlerin stibjektif yoniinii algilamaya basladig1 bu merhalede, ebeveynleri ile olan
tek tarafli otoriter iligkilerden siyrilip, akranlariyla karsilikli (kooperatif) iliskilere
yonelmektedir. Bu merhaleye ulasan birey ahlaki hiikiimleri, bityiiklerin degismez
sekilde ortaya koymus olduklari kurallar olarak degil, insanlar arasinda, belirli
hedeflere erisebilmek icin tizerinde anlasilmis/uzlagilmis ortak kararlar seklinde
algilamaktadir (Akt. Gling6r, 1993).

Bireyler, daha once rastlamadiklari, dostluk, arkadaslik, namus gibi baz1 ahlaki
duygulari ahlaki gelisimin ikinci merhalesinde algilamaya baglarlar. C)rnegin, bireyler,
oyun kurallarinin kendilerine digaridan dayatilmayip, karsilikli anlasmayla kendileri
tarafindan belirlendigini, bu nedenle de arkadaslarina yalan sdylemenin ebeveyne
yalan soylemekten daha kétii oldugunu, adaletin herkesin anlasmaya uymasina bagh
oldugunu bu dénemde 6grenirler (Giingor, 1993).

ABD ve Avrupada yapilan bazi aragtirmalar Piagetin ahlaki merhalelerinin
her kiiltiirde gegerli oldugu goriisiinii dogrulamaktadir. Ancak bu kuramin tam
tersi sonug veren arastirmalar da bulunmaktadir. Ornegin bazi Kizilderili kabileler
tizerinde yapilan arastirmalarda, yas ilerledikge otoriter ahlak algilamasinin da arttig:
gozlenmistir (Havighurst & Neugarten, 1955den Akt. Giingor, 1993).

Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami. Ahlak gelisimi konusunda Piaget geleneginden
gelen Kohlberg, ahlaki gelisimin 11 yasinda olgunluga eristigi fikrine katilmamus;
gelisim merhalelerini 10-16 yas aras1 ¢ocuklarla yaptig1 ahlaki dilemma ¢alismas ile
birlikte, Piaget'in kuramini revize ederek, ahlaki gelisimi alt1 merhalede agiklamaya
calismustir. Kohlberg, bu alti merhaleyi ahlak oncesi ¢ag, kurulu diizen ahlaki ve
aligilagelmisin ustiinde ahlak anlayigt olmak {izere ti¢ ahlaki diigiince dénemi/tipi
cercevesinde agiklamistir (Akt, Giingor, 1993):

Ahlak oncesi ¢ag olarak adlandirilan birinci donem; iyi ve kotiiniin, ortaya ¢ikan
maddi sonuglara ya da iyi ve kotiiyl belirleyen kurallari ortaya koyanlarin maddi
giiclerine gore yorumlandigi dénemi ifade etmektedir. Bu donem, otoriteye kayitsiz
sartsiz boyun egilinen cezadan kaginma sathasi ve bireylerin kendi ya da bagkalarinin
ihtiyacini tatmin etmeye yonelik davraniglara yoneldigi ilkel hazcilik sathas1 olmak
tizere iki alt merhaleden olusmaktadir. Kurulu diizen ahlak: olarak ifade edilen ikinci
donem; ailenin, bir grubun ya da toplumun kaide ve beklentilerine gére davranislarin
kabul goérdiigii dénemdir. Bu dénem iyi ¢ocuk/kiz ahlaki ve kanun/nizam ahlaki
olmak iizere iki alt merhaleden olusmaktadir. Bu donemde olan bireyler, ogunlugun
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davranig kaliplarina uyma, otoriteye saygi duyma ve mevcut sosyal diizeni koruma
davraniglarinin miikéfatlandirilacagina inanirlar.

Alsilagelmisin tistiinde ahlak anlayisi donemi (iigiincii donem) Piagetnin otonom
ahlak merhalesi olarak ifade ettigi ahlak ilkelerine yonelmelerin oldugu dénemdir. Bu
donem de kendi i¢inde, temel hak ve hiirriyet bilincinin ve bunlar tizerinde toplumsal
uzlaginin olustugu sosyal sozlesme sathasi ve insanlar arasinda tam bir adaletin ve
esitlik ilkesine dayali insan haklarinin kabul gordiugii evrensel ahlak sathasi olmak
tizere iki alt merhaleden olugsmaktadir. Bu dénemde, ahlaki ihtilaflarin kanun ve
nizama gore degil, ahlaki ilkelere gore ¢oziilmesi kabul gormektedir.

Psikanalitik ahlak kurami. Bu goriisii savunanlar, gelismeci ahlak anlayiginin
evrensel ve agamali (birbirini takip eden ahlaki gelisim evreleri) diistincesini kabul
etmekle birlikte, ahlaki norm ve kaidelerinin otoriteyi temsil eden kisilerden
oldugu gibi alindigini savunmaktadirlar. Psikanalitik kuramin onciileri arasinda
yer alan Freud, ¢ocuklarin ahlaki kendilerine model edindikleri kisiler araciligiyla
Ogrendiklerini, bu kapsamda erkek ¢ocuklarin babalarini, kiz ¢ocuklarin ise
annelerini model aldiklarini sdylemektedir. Bu anlayisa gore ahlak aslinda bir cinsiyet
Ozdeslesmesinin iiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle, cocuklar anne
ve babasinin hayatini idare eden ahlaki kurallara tabi olmaktadir. Psikanalitik kuram
bu yoniiyle sosyal 6grenme kuramlari ile de benzerlik gostermektedir (Giingor, 1993).

Sosyal 6grenmeci ahlak kurami. Bu yaklagimda ahlak 6grenilen bir sey olarak;
Ogrenme ise bireyin dogduktan sonra ¢evreyle etkilesimi sonucunda edinmis oldugu
davranislar olarak kabul edilmektedir. Bu yoniiyle 6grenme “dogustan olmayan”
anlamina da gelmektedir. Sosyal 6grenme kuramina gore ahlaki norm ve degerlerin
Ogrenilmesi ceza-miikafat ya da model alma yoluyla gerceklesmektedir. Miikéfat
ve ceza yoluyla 6grenme biitiin davranisq1 psikologlarin iizerinde uzlastiklari bir
konudur. Ancak model alma yoluyla 6grenmenin 6zdeslesme ve taklit etme olmak
tizere iki farkli sekli oldugu ileri siiriilmektedir. Ozdeslesme, bir bireyin kendisini bir
bagkasiyla bir tutmasi/ayni gormesi durumunu ifade ederken, taklit etme, bireyin bir
bagkasinin her davranisini benimseyip uygulamas: anlamina gelmez. Taklit etmede
segicilik vardir (Giingor, 1993).

Sosyal 6grenme kuramcilarina gore, Freud tarafindan ortaya atilan cinsiyet
Ozdeslesmesi aslinda segici pekistirme konusudur. Ciinkii toplumun benimsemis
oldugu cinsiyet rollerini gergeklestiren ister kiz, ister erkek olsun ddiillendirilmekte, bu
rollere aykir1 davrananlar ise cezalandirilmaktadir. Bu da toplumda erkek ¢ocuklarin
erkek gibi, kiz ¢ocuklarin da kiz gibi davranmay1 6grenmelerini saglamaktadir. Dogal
olarak, s6z konusu rollere uygun davranabilmek i¢in, erkek cocuklarin babalar gibi,
kiz cocuklarin da anneleri gibi davranmalari, yani onlari taklit etmeleri gerekmektedir.
Bununla birlikte, sosyal 6grenme kuramcilari, model edinmenin sadece cinsiyet
Ozdeslesmesiyle sinirli olmadigini, bireylerin biitiin sosyal davranislart model alma
yoluyla edindiklerini savunmaktadirlar (Giingor, 1993).



Cemalettin ipek / Erol Gingér’in Degder Tasnifi ve Psikolojik Ahlak Kuramlari... 47

Bir davranigin model alinmasini ya da taklit edilmesini belirleyen bazi faktorler
vardir. Bunlar miikafat gorme istegi, cezadan kaginma, kudret/iktidar istegi ve sahislar
aras1 benzerlik bagliklar: altinda agiklanabilir (Giing6r, 1993):

Miikdfat gorme istegi; 6grenme kuramcilarinin ikinci dereceden pekisgtirme
dedikleri ilkelere gore gergeklesen bu durumun iki 6rnegi vardir: (1) Birey bir
baskasinin davranislart ile o kisiden aldig1 miikifat arasinda ¢agrisim kurar. Ornegin,
¢ocuk kendini beslemek yoluyla en ¢ok miikéafatlandiran annenin davranislarini
benimser. (2) Sergiledigi davranislar nedeniyle miikafat goren bireyler, bir bagkas:
tarafindan model alimir/taklit edili. Ornegin, yaptigi davranis karsiiginda
annesinden miikafat goren bir kardes, diger kardesleri tarafindan taklit edilir. Bu
durumda miikéfat géren ancak toplumda koétii olarak kabul goren davranislarin da
taklit edilme/model alinma riski bulunmaktadur.

Cezadan kaginma, Bir bireyin kendi durumunu daha menfi hale getirecek
sonuglarla karsilasmamak icin bir bagkasinin davranigini taklit etmesini ifade
etmektedir. Aslinda cezadan kaginma ile miikafat gorme giidiileri birbirinin
tamamlayicisidir. Ciinkii birey bir bagkasini model almakla hem aksi bir davranigin yol
acacagl cezadan kurtulmus, hem de tercih ettigi davranisin miikafatini gormiis olur.
Cocuklarda miikéafat gérme ve cezadan kaginma giidiilerinin islevsel hale gelebilmesi
i¢in yetigkinlerin miikafatlandirma ve cezalandirma davraniglar1 arasinda denge
kurmasi (her zaman cezalandirici ya da her zaman miikéfatlandirici davranmamasi)
gerekmektedir.

Kudret/iktidar istegi, bireyin/gocugun sahip olmak istedigi kaynaklar tizerinde s6z
sahibi olan kisilere gipta ederek, onlar gibi olabilme giidiisiiyle onlarin davranislarin
taklit etmesini ifade etmektedir (kiigiik ¢ocuklarin itfaiyeci, otobiis veya tir soforii
olma hayali).

Sahislararas1 benzerlik faktorii, farkinda olmadan model alma/taklit etme
durumunu agiklamaktadir. Soyle ki, eger bir kisi bir 6zelligi nedeniyle, bir bagkas: ile
oOzdeslestiriliyorsa, farkinda olmadan o kisinin bagka 6zelliklerini/davranislarini taklit
etmesi muhtemeldir. Bu durumda taklit eden birey, model aldig: kiside gozlemledigi
kendine olmayan davraniglar1 da kendi davranislariymis gibi algilamaktadir
(glintimiizde genglerin medyada idol olarak gordiikleri kisiler gibi davranmaya 6zen
gostermeleri).

Taklit/model alama yoluyla 6grenme sadece sahislarla sinirli degildir. Belki de
bireyler tizerinde daha belirleyici olan 6grenme sekli gruplarin (referans grubunun)
taklit edilmesidir. Bir birey kendinin de iginde yer aldig1 bir grubu referans/model
alabilecegi gibi bir bagka grubu da referans alabilir. Eger birey i¢inde yer aldig1 grupla
biitiinlesmis, gruptan dislanmamaigsa o grubun davraniglarini taklit eder. Ancak icinde
yer aldig1 gruptan dislanmigsa bagka bir grubun davranislarini tercih edebilir. Diger
yandan, bireylerin kendi i¢inde yer aldig1 grup yerine toplumsal sayginlig1 yiiksek
gruplar1 referans almalar1 muhtemeldir. Ornegin, toplumsal hareketliligin yiiksek
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oldugu toplumlarda bireyler kendilerine daha st sosyal siniflari/tabakalar: referans
olarak tercih edebilirler (Giingor, 1993).

Degerler ve Ahlak Egitimine Yonelik Oneriler

Degerler egitimi gecmiste tercih edilen ahlak egitimi ve karakter egitimi olarak ifade
edilen kavramlarin giiniimiizdeki karsiligidir (Comakli, 2015). Her ne kadar belli
bir donem egitim sistemlerine bilgi ve beceriyi temel alan bir insan yetistirme islevi
yiiklenmis olsa da, modern egitim sistemlerinde de artik degerler egitimine biiyiik
6nem verilmeye baslanmistir (Hokelekli, 2010). Egitim sistemimizde degerler egitimi
genelde hayat bilgisi ve sosyal bilgiler 6gretim programlarinda a¢ik¢a vurgulanmakta,
diger derslerde ise ortiik sekilde yer almaktadir (Tekbiyik, 2017).

Toplumsal hayatta insan iliskilerini diizenleyen diiriistliik, saygi, sevgi, hosgorti,
sorumluluk, duyarlilik, paylagma, hiirriyet ve esitlik gibi degerlerle ahlaki normlarin
cocuklara 6gretilip kazandirildigi faaliyetler degerler egitimiolarak adlandirilmaktadir
(Tekbiyik, 2017). Degerler egitiminin Tiirk egitim sisteminde ilk defa 2005 Sosyal
Bilgiler 6gretim programinda somut sekilde yer almis, daha sonra Hayat Bilgisi ve
Medya Okuryazarlig1 derslerinde de so6z edilmistir. Degerler egitiminin 2017 yilinda
baslatilan program giincellemesi siirecinde tiim taslak 6gretim programlarinda dikkate
alindig1 goriilmektedir. 2018 yilinda tamamlanan giincellestirme ¢alismalarindan
sonra degerler, “6gretim programlarinin perspektifini olusturan ilkeler toplami”
olarak benimsenmis, ayrica temel ve ortadgretimde kok degerler (adalet, dostluk,
diirtistliik, 6z-denetim, sabur, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik)
tanimlamasi yapilmistir (Yaylaci ve Beldag, 2018).

Degerler egitimi ile ilgili olarak, bu egitimin programlarda a¢ik sekilde belirlenerek
mi yoksa Ortitk program kapsaminda mi verilmesi gerektigi konusunda tartisma
yasanmaktadir. Hi¢ kuskusuz tercih edilmesi gereken yontem her ikisinin birlikte
dikkate alinmast olacaktir.

Degerler egitimi ile ilgili klasik ve ilerlemeci olmak iizer iki farkli yaklagimdan
soz edilmektedir. Klasik yaklasimda degerler egitiminin dogrudan 6gretme, telkin,
tegvik, 6dill ve ceza gibi araglarla yapilmasi 6ngoriiliirken, ilerlemeci yaklagimda bu
egitimin, toplumsal etkilesim icinde cocuklara ahlaki 6zerklik, akilc1 diisiinme ve
akil yiiriitme becerileri kazandirma yoluyla yapilmasi benimsenmektedir (Tekbyik,
2017).

Degerler egitiminde (1) telkin, 6giit, kissadan hisse gibi yollarla dogrudan 6gretim
ve (2) akil yiirlitme, sorgulama, yansitici diigiinme ve karar verme yoluyla 6gretim
olmak tizere iki farkli yaklasimdan da s6z edilmektedir. Bu konuda yapilan bir bagka
siniflama, deger aciklama (anlatim, telkin), deger analizi (6rnek olay analizi), ahlaki
muhakeme (ahlaki ikilem), model alma ve ortiik 6grenme seklinde yapilmaktadir
(Giil, 2013; Tekbiyik, 2017). Glintimiizde degerler egitiminde 6ncelikle, akil yiiriitme,
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mantikli agiklama, empati gelistirme, 6zsayg: gelistirme ve isbirligi gelistirme gibi
stiregler tercih edilmektedir (Comakli, 2015).

Degerler egitiminde 6grencilere sozel olarak yapilacak 6giit nasihatlerin ters etki
yapma/iletisim engeli olusturma riski bulunmaktadir. Ciinkii birisine 6giit vermek
ve ¢oziim Onerilerinde bulunmak, ona, kendi sorunlarini ¢ézecek yetenege sahip
olmadigini diisiindiigtimiizii hissettirebilir (Gordon, 2011den akt. Keski ve Aykacg, )
Bu da o kigiyle aramizda iletisim engeli olusturabilir. Bunun i¢in degerler egitiminde
daha farkli yontem ve uygulamalara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Degerler egitimi icin 6nerilen deger analizi, ahlaki muhakeme ve empati gelistirme
gibi yontemlerde kiiltiirimiize ait masal ve hikéyelerden yararlanilabilir. Ciinkii bir
kiiltiire ait masallarda o kiiltiire ait toplumun psikolojik, sosyolojik, ekonomik, ahlaki
kaideleri ve degerleri saklidir. Cemil Meri¢’in ifadesiyle, Batida masal i¢in 6nemli
olan hikayenin kendisiyken, Dogu kiiltiiriinde esas olan masaldan ¢ikartilacak derstir
(Akt. Unliier, 2013).

Edebi eserler bir yandan vyazildiklar1 doénemin sosyo-kiiltiirel degerlerini
kaydederler, diger yandan da bu kayitlar1 sonraki donemlere tagima islevi goriirler.
Edebi eserlerin bu 6zelligi hi¢ kugskusuz masal ve hikayeler i¢in de de gegerlidir.
Bu hususu Ziya Gokalp, “bir milletin eski seciyesi, eski mefkareleri masallarda
mahfuzdur” seklinde dile getirmistir (Akt. Unliier, 2013).

Model almayoluyla deger 6gretiminde de kiiltiiriimiize ait masal ya da hikayelerden
yararlanilabilir. Ciinkii s6z konusu eserlerdeki kahramanlarinin 6zellikle ¢ocuklar
tarafindan model alinmasi s6z konusudur. Dolayisiyla degerler ve ahlak egitiminde
¢ocuklar i¢in olumlu model olugturacak kahramanlarin yer aldig1 masal ve hikayelerin
secilmesi bliyiik 6nem tagimaktadir.

Ahlaki muhakeme/ikilem yaklasiminda 6gretmen o6grencilere ahlaki ikilemler
olusturacak 6rnek olaylar sunar ve bu 6rnek olaylarla ilgili olarak, 6grencilere sorular
sorarak onlar1 diisiinmeye yonlendirir. Bu yaklasimdaki esas amag, 6grencilerin 6rnek
olay ve ornek olaydaki kahramanlara yonelik empati kurarak, bu gibi durumlarda
yapilmasi gereken en iyi davranisin ne oldugunu bulmalarinin saglanmasidir. Siif
icinde grup ¢alismast olarak da yapilabilecek bu uygulamada o6grenciler/gruplar
secilen 6rnek olayla ilgili sorular ¢ercevesinde tartisarak kendi secimlerini yaparlar.
Bu uygulamada 6gretmenlerin, kendi diisiincelerine gore, 6grencileri belli bir secim/
tercih yapmaya yonlendirmemesi esastir (Bolat, 2016).

Ozetle, ortak kiiltiiriimiize ait Mesnevi, Dede Korkut Hikayeleri ile Kelile ve
Dimne gibi klasik eserler degerler ve ahlak egitimi yoniiyle zengin bir materyal
havuzu olusturmaktadir. Bu egitimde Batili kaynaklardan dilimize c¢evrilerek
kullanilan materyaller yerine, kiiltiir tarihimize ait eserlerdeki masal ve hikéyeler
sadelestirilerek, gerekirse yeniden iiretilerek, kullanilmalidir. Ulkemizde son yillarda
kiiltiirel zenginligimize dikkat ¢eken ve bu kapsamda yer alan eserlerin degerler ve
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ahlak egitiminde kullanilabilecegine vurgu yapan arastirmalar yapilmaya baslandig
goriilmektedir. Ornegin, Comakli (2015) tarafindan yapilan arastirmada, Sosyal
Bilgiler 6gretim programinda (2005 programi) yer alan 12 degerin (bilimsellik,
duyarlilik, sorumluluk, yardimseverlik, hak ve ozglrliiklere saygi, caliskanlik,
farkliliklara saygi, vatanseverlik, estetik, diiriistliik, adil olma, baris) 6gretilmesinde
yararlanilabilecek Mesnevi hikayeleri belirlenmistir. Bu kapsamda degerler egitiminde
Mesnevide gecen seksenin tizerinde hikayeden yararlanilabilecegi belirlenmistir.

Degerler egitimi bakimindan dikkatle ele alinmasi gereken kiiltiirel
kaynaklarimizdan biri de Dede Korkut hikayeleridir. Bu eserle ilgili olarak Ozbay
ve Karakus Taysi (2011) tarafindan yapilan arastirmada, bu hikéyelerde adalet, aile
birligi, ¢aliskanlik, dayanisma, duyarlilik, estetik, hosgorii, sorumluluk, diiristliik,
bilimsellik, misafirperverlik, vatan sevgisi, sevgi ve saygt gibi degerlerin islendigi
belirlenmistir. Ancak bu konuda, iiniversitelerde Tiirk Dili ve Edebiyat1 ile Tiirk¢e
Dede Korkut hikayeleri ile ilgili yeterli bilgiye sahip olmadigi gériilmiistiir. Bu
arastirmada ulasilan daha da ilging bir sonug, bu eserin Tiirk Kiiltiiriine ait izler
tasimadigini diisiinen 6grencilerin olmasidir (Yeniasir, Gokbulut, ve Yaragir, 2017).

Hedef kitlesinin biiyiik bir kesiminin ¢ocuklar olmasi nedeniyle, ¢izgi filmler
kiiltiirel kotlarin kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli bir isleve sahiptir. Ancak,
yakin zamana kadar medyada Batida kurgulanarak tiretilmis ¢izgi filmler yer almigtir.
Ulkemizde yerli ¢izgi filmler daha yeni yeni iiretilmeye baglanmistir (Ugan, 2018).
Bununla birlikte bu filmlerde ahlaki, sosyal ve bireysel degerlere gerektigi kadar
yer verilip verilmedigi tartigmaya agiktir. Yerli ¢izgi filimler konusunda iizerinde
durulmas: gereken bir bagka konu da filmin kalitesi ve seyredilebilirlik diizeyidir.

Degerler egitiminde en 6nemli faktor, hi¢ kuskusuz ¢ocugun ilk rol modellerini
edindigi ailedir. Ciinkii ¢cocugun ailede kazandig1 birgok davranis 6rnegi ve kural,
ona hayatinin sonuna kadar rehberlik etmektedir (Hokelekli, 2010). Bu husus aileye
cocuklarina ideal rol model olma sorumlulugu yiiklemektedir. Giiniimiizde cocuklar
heniiz ilk yasini doldurmadan bile aileden ¢ikip egitim kurumlarina teslim edilmekte;
ailenin rol model olma iglevleri de okullara devredilmektedir. Bu nedenle rol model
olma konusunda okullara biiyiik gérevler diismektedir.

Piaget’in zihinsel ahlak gelisimi yaklasimini géz 6niine aldigimizda, ¢ocuklarin
birinci merhaleyi gecip ikinci merhaleye ulagmasinda, hem aile i¢i yasantilarin,
hem de akranlari ile olan iliskilerinin 6nemli oldugu goriilmektedir. Ciinki tek
tarafl: iligkilerin egemen oldugu donemden ift tarafli iliskilerin yer aldig1 doneme
gecebilmek icin cocugun esitlige dayanan iliski deneyimi edinmesi gerekmektedir.
Cocuk ancak bu gekilde kendi ile bagkalarinin ayr1 insanlar oldugunu kavrayip, zaman
zaman kendini baskalarinin yerine koymay1 6grenmis olur. Bu siiregte ebeveynlerin
cocuklarina tek tarafli iligki yerine onlara kargilikli (esitlige dayanan) iliski firsatlari
sunmalar1 gerekmektedir (Glingor, 1993).
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Kohlberg, cocuklarin gerek akranlariyla, gerekse biiytiklerle ortak faaliyetlere
katilmalarinin, onlara farkli rolleri tanima imkani verecegini, ¢cocugun bu rollerle
toplumsal kaideler ve rol sistemlerini 6grenecegini savunmaktadir. Ona gore, cocugun
i¢inde yer aldig1 sosyo-ekonomik ¢evre, iletisim icerisinde bulunacagi gruplar1 ve
onlarla etkilesim yoluyla edinecegi deneyimleri belirlemektedir (Akt, Giingér, 1993).

Sosyal 6grenme kurami baglaminda yapilan arastirmalar, ¢ocuklarin model
aldiklar: kigilerde gozlemledikleri sosyal/ahlaki normlara aykir1 davranislar kolayca
taklit ettikleri halde, ahlaki normlara uymak igin vazgegtikleri davranislari/fedakarlig
o kadar kolay benimsemediklerini gostermektedir. Bu sonug, bir davranigin
sadece gozlemlenmesinin onu benimsemek/yapmak i¢in yeterli motivasyonu
saglayamadigini gostermektedir (Giingér, 1993). Bu nedenle, bireylerin psikolojik
gelismelerinde oldugu gibi ahlaki gelismelerinde de toplumsal iligkilerin roliiniin
¢ok dnemli oldugu unutulmamalidir. Bu iligkilerden yalitilmis bir ortamda bireylerin
sagliklt bir psikolojik ve ahlaki gelisiminden soz edilemez. Bireylerin ozellikle
cocukluk yillarinda aile bireyleri ile kurdugu iletisim sekli, daha sonra toplum
icinde bagkalarryla kuracag: iletisimi de biiyiik 6l¢iide belirlemektedir. Bu nedenle
cocuklarin aile ici yasantisi, yetiskinliginde sahip olacagi ahlak anlayis1 bakimindan
biiyiik 6nem tagimaktadir (Gilingor, 1995).

Sonug

Cagdas egitim sistemlerinde belirli bir donem, bireylerin bilgi ve becerilerle
donatilmalar: yeterli goriilmis, bireylere verilmesi gereken degerler ve ahlak egitimi
goz ardi edilmistir. Diinyada yasanan sosyokiiltiirel yozlasmalardan sonra, degerler
egitimi glindeme gelmeye baglamus, iilkemizde de 2000°]i yillardan sonra degerler
egitimine ayr1 bir énem verilmeye baslanmistir. Oysa Erol Giingdr, degerler ve
ahlak egitiminin 6nemini 1970’li yillarda vurgulamistir”. Giingér (1995), egitim
sistemimizde genel amaglar arasinda dile getirilen ¢agdas medeniyete ulasma
hedefinin sadece maddi bir kalkinma meselesi olarak goériilmemesi gerektigini;
¢agdas medeniyetin aslinda insanin manevi gelisimini ifade ettigini belirtmektedir.
Ona gore, birisine medeni ya da medeniyetsiz yakistirmasi, o kisinin maddi durumu
ile ilgili degil, tamamen ahlaki durumu ile ilgilidir. Bu nedenle, bir toplumun ¢agdas
medeniyetler seviyesine ¢ikabilmesi, maddi kalkinmanin yaninda, bireylere verecegi
ahlak terbiyesi ile saglayacagi manevi kalkinmayla miimkiin olacaktir.

Bu ¢alismada, once degerler kavramu ele alinarak, Giingor’iin degerler ve ahlak
psikolojisi ile ilgili yapmis oldugu ¢alismalar hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Bu
baglamda Giingor’iin, degerleri estetik, teorik (ilmi), iktisadi, siyasi, sosyal, dini
ve ahlaki degerler olmak tizere yedi boyutta siniflandirdigi goértilmiistiir. Egitim
sistemimizde, degerler egitimi ile ilgili yapilan arastirmalarda ise genellikle Schwartz

1 Erol Glingor'iin 1974 yilinda yazdigi Ahlak Psikolojisi ile 1975 yilinda yazdigi Sosyal Ahlak adli eserleri 6limiinden
sonra farkl tarihlerde Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak adi ile tek kitapta birlestirilmistir.
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(1992) tarafindan yapilmis olan siniflamanin temel alindig1 anlagilmistir. Calismada
ayrica Glngoriin ahlak psikolojisi ile ilgili olarak biligsel ahlaki gelisim kurami,
psikanalitik ahlak kurami ve sosyal 6grenmeci ahlak kurami olmak iizere {i¢ farkli
kuram tizerinde durdugu belirlenmistir.

Giingor’in degerler psikolojisi ve ahlak psikolojisi konusundaki ¢alismalar
tizerinde yapilan kuramsal incelemelerden sonra, egitim sistemimizde uygulanmakta
olan degerler ve ahlak egitimine yonelik olarak 6zetle asagidaki 6neriler gelistirilmistir:

Egitim sistemimizde uygulanmakta olan degerler egitiminde deger (6rnekolay)
analizi, ahlaki muhakeme/ikilem, akil yiiriitme ve empati egitimi gibi yaklasimlarin
benimsenmesi Onerilmektedir. Bu kapsamda kiltiir tarihimizdeki Mesnevi, Dede
Korkut Hikayeleri ve Kelile ve Dimne gibi eserlerdeki hikéyeler, gerekirse yeniden
tiretilerek, materyal olarak kullanilabilir.

Degerler egitiminde ¢izgi filmlerden yararlanilmasi 6nerilmektedir. Bu amacla,
cocuklar i¢in yerli ¢izgi filmeler tiretilmesi ve bu filmlerde yukarida s6zii edilen kiiltiir
tarihimize ait hikéyelerin canlandirilmasi yararli olacaktir. Bu uygulama ¢izgi film
kahramanlarinin, ¢ocuklar icin kendi kiiltiiriimiize ait birer rol model olmalarina
imkan saglayacaktir.

Degerler egitiminde ahlak gelisimi ile ilgili kuramlarmn da goéz Oniinde
bulundurulmasi gerekmektedir. Ciinkii bu kuramlar, ahlak egitiminde taklit etme,
model alma ve toplumsal iligkilerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda; ailede
ebeveynlere, okullarda ise 6gretmenlere, cocuklara ideal birer rol model olmaya 6zen
gostermeleri Onerilmektedir. Ayrica, ebeveyn ve Ogretmenlerin ¢ocuklar: ileride
katilacaklar1 toplumsal yasama hazirlamalari i¢in, onlarla tek tarafli iligkiler yerine
cift tarafli (esitlige dayanan) iligkiler kurmalar1 6nerilmektedir.
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Erol Giingér'de insan ve Deger

Levent Bayraktar®

Erol Giingor, Tirkiyede ihtiyag duyulan ve 6zlemi ¢ekilen bir aydin, akademisyen,
diistiniir ve kanaat onderi vasiflarina sahip, milli bir sahsiyet portresi ¢izmektedir.

Insani tanimak, onun tarih ve kiiltiir icinde sergiledigi basarilar1 ve varolusu
ile yakindan ilgilidir. Erol Giingér de, ilgilendigi temel konu olan insan1 ve onun
kiltiirtiini bir olus ve siire¢ i¢inde tanimanin ve betimlemenin gayreti i¢inde olmustur.
Insanin eylemleri sonucu ortaya ¢ikan biitiin yapilar kiiltiirle iligkilidir. Dolayistyla
insan, kiltiirde yansir, kiiltiir de insanin eylemleri ve eserleri tizerinden olugsmaya
devam eder. Insan, kiiltiirii olan, degerleri olan varliktir. Erol Giingér, Cumhuriyet
doneminde diisiiniir ve kiiltiir adami olarak tebariiz etmis olan dnemli 6rneklerden
biridir. Bir yam ile gelenege baghdir, bir yani ile de yeni ve 6zgiindiir. Aslinda
Giingorde tespit ettiimiz bu husus, biitiin biiyiik diislintir ve kiiltiir adamlarinin
ortak vasfidir. Zira bir alanda yeni ve 6zgiin bir eser ortaya koyabilmek i¢in o alanin
ustalarini tanimak, bilmek ve hatta onlardan tedris etmek gerekir.

Erol Giingdr, bir hocanin talebesidir. O, Miimtaz Turhan’in talebesi ve halefidir.
Tiirkiyede sosyal bilimlerin kurumsallagmasi ve bir gelenek olusturmasi agisindan
kiymetli bir 6rnek teskil eder. Erol Giingdér, hem hocasini, hem de hocasmnin
kaynaklarini tevariis eden ve sadece tekrar etmeyen, sirasi geldiginde elestiren ve
yorumlayan ilmi ve akademik bir tutuma sahiptir. Hem akademik ve ilmi, hem de
topluma doniik sosyal meseleleri, bitip tiilkenmez bir enerji ile yazmis ve anlatmistir.
Cevirileri ile de Tiirkceye telif kuvvetinde terciime eserler kazandirmstir.

Tiirkiyede sosyal bilimler irdelendiginde akla gelen ilk isimlerden biri siiphesiz
Ziya Gokalptir. Erol Giingor, Tiirk kiiltiiriinii tanimak ve yorumlayabilmek i¢in
Gokalpin ortaya koymus oldugu kavram ve kuramlari inceleyerek ise baglar. Bu
tesebbiis, millet, milliyet, milli kiiltiir, milli sahsiyet, hars, medeniyet, beynelmileliyet
gibi ve daha kolaylikla cogaltilabilecek kavramlari giindemine almasina sebep
olmustur.

Erol Giingor, Ziya Gokalp ve Miimtaz Turhan ¢izgisinde hukuk, felsefe, ahlak,
sosyal psikoloji, sosyoloji, tarih ve tasavvuf konularinda eserler vermis, tam manasiyla
bir aydin ve sosyal bilimcimizdir.

Prof. Dr., Ankara Yildinm Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe Blimdi.
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Gelenek sahibi olmak ile zorunlu kiiltiir degismeleri veya degistirilmeleri
meselelerini incelemistir. Bunu yaparken Gokalp ve Miimtaz Turhandan ayrilarak,
mecburi kiiltiir degismeleri yerine, serbest kiiltiir degismelerini tercih eder.

Bu meseleler aslinda toplum miihendisligi ve zorunlu kiltiir degismeleri
baglaminda tartisilmakla beraber, irtibat ve imtidad meselesi g¢ercevesinde
Gokalpgilig elestiren Dergah Cevresi ve Bergsonculuk baglaminda da tartigilabilir.
Boyle bakildiginda Erol Giing6r’iin, Miimtaz Turhan ve Gokalpeilik ile kurdugu
elestirel iligki, aslinda elestirerek asma tegebbiistidiir. Bu bir anlamda Mustafa Sekip
Tung ve Yahya Kemal ¢izgisine doniistiir.

Mecburi kiiltiir degismeleri yerine serbest kiiltiir degismeleri; 6zgiir, demokratik,
agik, yaratici ve gelenekli bir milli hayat ihdas etmeye yoneliktir. Ozgiirliik; kiiltiir ve
medeniyet kurucu bir degerdir. O yiizden serbest kiiltiir degismeleri, 6zgiir ve yaratici
sahsiyetlerin yetismesi ve topluma miiessir olmalar1 agisindan degerlidir. Serbest
kiiltir degismeleri, tarihsel bir stirekliligi ve sahsiyeti gerektirir. Bu yiizden serbest
kiiltiir degismeleri, milli sahsiyetin tesekkiil ettigi, yaratic1 geleneklerin hakim oldugu,
nesillerin birbirine bagli fakat yeniligin 6énemsendigi bir toplumda yasanabilir. Bu
bakimdan Erol Giingor’iin tarih ve medeniyet felsefesi, Gokalp tizerinden yiiriimekle
birlikte aslinda Gokalpin sosyolojizmini elestiren Yahya Kemal, Ahmet Hamdi
Tanpinar, Mustafa Sekip Tung ¢izgisine daha yakin diiser. Ciinkii bu tez, 6zgiirliik ile
sahsiyetliligi, yaraticilik ile gegmisi, hafizayi, tarihi ve siirekliligi birlikte ele alir.

Erol Giingéri distinmek, Tiirk diistincesinin dinamiklerini diistinmektir. Zira
diisiince boslukta olusmaz ve olusturulmaz. Diisiince daima bir konu hakkindadir.
Insanoglu dil ile diigiiniir. Aristoteles diisiinmeyi; “igten konugma” olarak tanimlar.
Boylece dil ve diisiince iliskisi kendiliginden glindeme gelir. Yetkin bir diisiince;
zengin bir dile, birikime, hafizaya, muhakemeye ve sistematik bir zihin yapisi ile
metoda ihtiya¢ duyar. Zira her disinme bigimi; felsefi, bilimsel veya sistematik
diisiinmek degildir. Giindelik hayatin giindelik bir dili, giindelik ihtiyaclar1 ve
diisiinme kaliplar1 vardir. Giindelik hayat, bedenin ihtiyaclar1 ¢cergevesinde sekillenen
yart otomat bir hayattir. Insan varhigi, bu hayat gercevesinde tanimlanamaz ve
titketilemez. Ciinkii bu hayat, burada ve simdiye kayitli, bedensel diizlemde yaganan
bir hayattir. Oysa insanoglunun biitiin basarilar1 beden hayatini asma gayretleri
neticesinde agiga ¢ikmustir. Insan, zamani {i¢ boyutlu olarak algilama ve yasama
kabiliyetine sahip biricik varliktir. Onun bir gecmisi, simdisi ve gelecegi vardir. Zira
o sadece algilayan bir varlik degil, hafizasi ile ge¢misini her an bilincine tasiyabilen,
geemis ile simdi arasinda irtibat kurabilen, degismekle birlikte kendini bir siireklilik
halinde kavrayabilen, yapip etmelerinde iradesi ile se¢cimler yapan bir suur ve sahsiyet
varligidir. Hafizasi, benliginin ve sahsiyetinin temeli oldugu gibi, muhayyilesi ile de
gelecege dair tahayyiilleri vardir. Boylece insan, sadece burada ve simdi baglaminda
bedensel bir hayat siiren herhangi bir canli olmaktan ¢ikarak; suurlu, sorumlu, 6zgtir,
iradeli, diistinen, hatirlayan, hayal kuran, sahsiyeti olan biricik bir varlik konumuna
ulagr.



Levent Bayraktar / Erol Gingér'de insan ve Deger 57

Tipk: disiincenin boslukta olusmadigi gibi, sahsiyet de yalitilmig bir ortamda
olusmaz. Zira sahsiyet, insanin dil, diisiince ve degerler diinyas: ile kurdugu iliski
tizerinden olugur. Bu bakimdan insan olmak ve bir sahsiyet insa etmek, bir kerede
biitiin zamanlar igin kazanilmis veya edinilmis bir sey degil, hayat boyu suur ve irade ile
insa edilecek olan bitimsiz bir siirectir. Suur ve irade, sahsiyetin olusumunda anahtar
vazifesi goriir. Zira sahsiyet, siirekli segmek, terk etmek, benimsemek, biitiinlesmek
zorunda olunan degerler diinyasinda tesekkiil eder. Insan 6zgiir iradesi ile degerlere
yonelir, bu yonelimi onu beden hayatinin 6tesine tasir ve etik, estetik ve metafizik
bir varolus sergilemesinin yolunu agar. Insan, degerler diinyasinda kendisine kendisi
i¢in bir varolus alani insa eder. Bu ayn1 zamanda onun sahsiyeti olur. Bu degerlerin
yasandig1 yer de milli kiiltiirdiir.

Milli tarih, milli cografya, vatan, din, dil, 6rf, gelenek, sanat v.b. ile biitiinlesen
yaratic1 ve Ozgiir distince, dinamik bir kiiltiirel ortam olusturur. Bu ortam milli
sahsiyeti, milli sahsiyetlerin olusturdugu kiiltiir de, milli kiiltiirii insa eder. Boylece
milli kiiltiir ne kadar yaratici, dinamik, 6zgiir ve zengin ise, biinyesinden ¢ikaracag1
sahsiyetler de buna paralel olarak ayni vasiflara sahip olacaktir. Bu durumda da,
yabancilasmak veya teknik ve teknolojinin esiri olarak yozlasmaktan korkmanin
yerine, bilim ve teknoloji iireten yaratic1 ve dinamik bir medeniyet inga etmenin tek
cikar yol oldugu kavranmis olacaktir.

Asil tehlike, teknoloji ve bilim transferini gerceklestirememek ve ¢agin disina
itilmektir. Bilim ve teknolojiyi iiretecek olan kiiltiir ve sahsiyet milli olduktan sonra,
korkmay1 gerektirecek bir sebep yoktur. Hatta bilim ve teknolojiyi milli kiiltiir
unsurlar1 haline getirip, milli hayatin ayrilmaz bir parcasi kilmak zorunludur. Bu
baglamda degerler meselesi giindeme gelmektedir. Zira ister bilim ve teknoloji, isterse
felsefe, sanat, hukuk ve ahlak s6z konusu edilsin, temelde insanoglunun degerlerle
biitiinlegmesi ve onlarin canli bir timsali olmasi gerekmektedir. Bu ise diisiinen,
tireten, sorgulayan, analiz eden ve yorumlayabilen sahsiyetlerin yetistirilmesine
baglidir. Milli sahsiyet, milli ve insani degerlerle insa edilir.

Milli hayat, milli kiiltiir ve milli sahsiyet yaratici ve 6zgiir oldugu zaman, adan z'ye
biitiin medeniyet unsurlar1 harekete geger ve saglikli bir hayatiyete kavusur. Sakincalt
olan sey; milli hayatin ve kiiltiiriin duraganlagmasi ve yaratici giiciinii kaybetmesidir.

Yabanci kiiltiirler veya kiiresellesmenin yikici ve olumsuz etkilerinden korunmak,
icimize kapanmak ve digar1 ile aramiza duvarlar 6rmekle temin edilemez. Kendini
korumak, kendini inga etmekle, resit kilmakla, bir kelime ile kendini gergeklestirmekle
miimkiindiir. Aksi takdirde kapanmak ve diinya ile iliskiyi kesmek, kendi elinle
kendini tarih digina itmek anlamina gelecektir.

Nitekim Glingdre gore, teknoloji ile milli kiiltiir arasinda kokensel bir karsitlik
veya c¢atigma yoktur. Olmamalidir da. Boyle bir catigma yerine, milli kiiltiiriin
kuvvetlenerek ve yayginlagarak teknoloji ile biitiinlesip, onu milli hayata mal etmesi,
temessiil etmesi gerekmektedir. Bu yorum, sosyal bilimler gelenegimizin etik, estetik
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ve metafizik yorumlarla biitiinlesmesini, yaratici ve 6zgiin terkipler iiretmesini
zorunlu kilmaktadir. Buna gore geleneksel yargilar ve yaklagimlar da mutlaka
elestirilmeli, yeni ve 6zgiin yorumlar ve kuramlar gelistirilmelidir. Zira diinya hizla
degismekte ve dontismekte iken, eski paradigma ve yaklasimlarla onu algilamak ve
dontistirmek miimkiin degildir.

Toplumu ve kiiltiirii sosyal bilimler ile anlayabilmek ve dontgtiirebilmek icin
tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve manevi varlik alanimi tanmimak gerekir. Toplum
miithendisligine girmeden, toplumu ve kiiltiirti tanimak ve meziyetlerini pekistirmek,
zaaflarin bilingli bir gayretle izale etmek gerekir. Giingér’iin “hangi tip degismeye ne
o6l¢tide miidahale edebiliriz” sorusu temel bir sorudur. Bu nedenle, bilim, teknoloji,
batililasma gibi meseleler yerine temel problemin milli kiiltiire dayali bir medeniyet
ihdas etmek oldugu kanaatindedir. Bilim veya teknoloji insani yabancilastirmaz. Milli
kiiltiir ve sahsiyetten uzaklagsmak yabancilastirir.

Erol Giingor, kendi kiiltiirel ve tarihsel gercekligimizi, kendi problemlerimizi
inceleyerek ¢oziimler iiretmek arzusunda olan bir diisiiniir numunesi sergiler. Insanlik
i¢in bir etik ideal olusturmak ve milliyet¢iligimizi bir htimanizmaya doniistirmek
arayis1 icerisindedir. Kiltiir degismelerini anlamaya calismistir. Ingiltere, Fransa
ve Almanyanin modernlesmesini inceleyip, Osmanli ve Tiirk modernlesmesini
degerlendirerek; Avrupanin tarihsel bir siireklilik icinde oldugunu, bizim ise bir
kirilma ve kopus yasadigimizi tespit etmistir. Boylece Erol Giingdr diisiincesinin
esasl, cagdas bir Tiirk milli kiiltiiriiniin yaratilmasidir.

Erol Giing6r veya emsali bir diigiiniirii anlamak, onun biraktig1 yerden diisiinmeye
devam etmek demektir. Yani Tiirkiye'nin ve diinyanin meselelerini irdeleyebilmektir.
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Osmanlidan Cumhuriyete
Degerler ve Egitimi

Huseyin Simsek”

Ozet

Insani varlk alanmma ézgii bir anlam iceren deger kavrami, ahldk felsefesinin de onemli
problemlerinden biridir. Insana 6zgii hayat diisturu olarak kabul edilen degerler, tutum ve
davranislarinda belirleyici bir giice sahiptir. Toplumsal agidan bakildiginda degerler, topluma
mana kazandiran ve onem verdiren Olgiilerdir. Ancak degerler zaman icerisinde ve kosullara
gore degisime ugramakta, kiiltiirlere gore farkli deger smflandirmas: yapilmaktadir. Deger
siiflamast genellikle insan hayatimin temel alanlar: dikkate alinarak yapilmaktadir. En fazla
kullanilan deger kategorileri sosyal degerler, iktisadi degerler, dini degerler, milli degerler, ahlaki
degerlerdir. Bunlarin disinda amag ve arag degerler, Pragmatik ve ideal degerler gibi siniflamalar
da yapilmaktadir. Giiniimiizde deger egitimi konusunun yaygin bicimde giindemi isgal etmesi,
degerlerin gittikce zayifladigina isaret etmektedir. Zira dogal olusumlar icerisinde verilen ahlak
kurallarimn egitim sisteminde de verilmesi zarureti, devlet kurumlarimdaki yozlasmanin artmast
sonucunda giindeme gelmistir. Degerler egitiminin son yiizyildaki gelisimine baktigimizda,
Osmanli ve Cumhuriyet olmak iizere iki ana donem karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek siyasi ozelligi
ve gerekse diinya goriisii bakimindan onemli farkhiliklar iceren bu ana donemde deger egitiminde
de belirgin farkhiliklar gozlenmektedir.

Bu ¢alismada, Osmanhdan Cumbhuriyete egitim sistemi baglanminda hangi degerlerin
onemsendigi ve bunlarin egitiminde nasil bir yol izlendigi irdelenmistir. Osmanl donemi
egitim sisteminde degerler, ahlak egitimi kapsaminda ele alimmstir. Osmanli toplumunda
ahlak egitimi insan iliskilerinde uyulmasi gereken davranis bicimlerini ve bunlari Ggreten bir
davranis bilimi olarak kabul edilmistir. Osmanl déneminde yayimlanan Ahlak kitaplarinda,
Islam diisiiniirlerinin ahlaka iliskin gériislerine yer verilmistir. Klasik Osmanli donemini
etkileyen Islam ahldk¢ilarimin eserlerinde hikmet, iffet, adalet ve secadt, kisilerde bulunmas
gereken faziletler olarak ifade edilmis, cahillik, hirs, tamah, korkaklik ve ziiliim ise kotii huy
olarak goriilmiistiir. Tanzimat donemiyle birlikte baslayan siirecte, geleneksel dini degerlerin
yammda milli degerlerin de one ¢itkmaya basladigi goriilmektedir. Osmanl devletinde degerlerin
degismesinde ve farklilasmasindaki en etkili unsur, Osmanl elitlerinin Avrupadan etkilenmeleri
olmugtur. Cumhuriyetin ilam siyasal agidan oldugu kadar egitsel agidan da bir doniisiim
yasanmis, egitsel degerler de degisime ugramgstir. Bu siiregte geleneksel dini degerlerden sekiiler
degerlere dogru bir yonelim baslamstir.

Dog. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi, Egitim Fakdiltesi.
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GIRIS

Degerler, bireylere ait tutum ve davraniglarin bigimlendirilmesinde 6nemli bir
role sahiptir. Deger, sozciik olarak en genel manada bir seyin énemini belirlemeye
yarayan soyut Ol¢ii, bir seyin sahip oldugu kiymet, yiiksek ve yararl nitelik olarak
tarif edilmektedir. Bagka bir ifade ile deger, insan eylemlerini belirleyen, y6neten,
yonlendiren ve onlarin temelinde yatan ilkeler. Degeri bir inang olarak géren Giingor
(2000), diinyanin belli bir kismiyla ilgili idrak, duygu ve bilgilerinin terkibi olarak
nitelemistir. Giingdr (2000: 27) ayrica degeri “bir geyin arzu edilebilir veya edilemez
oldugu inang” seklinde tanimlamigtir. Fitcher (1990) ise degeri bireysel veya toplumsal
davranig modellerinin, amaglarin ve diger sosyo-kiiltiirel seylerin dnemlerini 6l¢meye
yarayan Ol¢iitler seklinde tanimlamigtir.

Degerlerin farkli tanimlar1 oldugu gibi farkli smiflandirmalar1 da yapilmistir.
Psikolojide deger testini ilk defa Spranger (1928) kullanilmus, alt1 temel deger tipinden
bahsetmistir. Spranger’in deger siniflamasinda insan hayatinin temel alanlari dikkate
alinmistir. Bu degerler sunlardir: Estetik, Teorik (veya ilmi), Iktisadi, Siyasi, Sosyal
ve Dini degerler. Sosyal degerler bazi ihtiyaglarin geregi olarak ortaya ¢ikarlar ve
salt beseriligi ifade ederler. Vatan sevgisi ve esitlik 6rneklerinde oldugu gibi. Sosyal
degerleri de kendi i¢cinde “milli” ve “evrensel” olarak ayirmak mimkiindir. Milli
degerlerden kasit, tarihi giinler vb. gibi bir toplumla sinirli, ona has degerlerdir.
Evrensel degerler ise, adalet, hakkaniyet gibi bir toplumla sinirli olmayan degerlerdir.

Rokeach (1973) ise degerleri “Gaye/amag¢ degerler” (Terminal Values) ve “Vasita/
arag¢ degeler” (Instumental Varlues) olarak ikiye ayirmistir. Giingor’iin Rokeach'ten
aktardigina gore, vasita degerler gaye degerlerin elde edilmesi yolunda gerekli goriilen
vasitalar1 temsil ederler. Rokeache gore esitlik, aile giivenligi, kendine saygi, sosyal
itibar birer gaye deger iken, nezaket, sorumluluk, zeka birer vasita degerdir (Glingor,
2010: 85).

Lenski degerleri pragmatik ve ideal degerler seklinde siniflandirmistir. Pragmatik
degerler, sosyal yasam i¢in gerekli olan, hem ferdin hem grubun yararina olan ve
uygulanma imkani ideal degerlerden daha fazla olan degerlerdir. Caligkan olmak,
birbirinin malina, canina ve 1rzina tecaviiz etmemek, giiven verici olmak gibi ahlaki
inang pragmatik degerlerdendir. Ideal degerler ise, kendini sevdigin gibi bagkasini da
sev, biitlin insanlar kardestir gibi gergek hayatta uygulanabilme sanslar1 pragmatik
degerlerden daha az olan, gercekten ¢ok hayali ve ideal beklentilere dayali olan
inanglardir (Erdogmus, 1989: 55).

Insani varlik alanina 6zgii bir anlam iceren deger kavrami, ahlak felsefesinin de
6nemli problemlerinden biridir (Uysal, 2003). Deger kavrami giiniimiizde, spordan
ekonomiye, egitimden siyasete kadar bir¢ok alanda yaygin bicimde kullanilmaktadir.
S6z gelimi “milli degerler, sosyal degerler, dini degerler bu kullanimlara 6rnek olarak
verilebilecek terkiplerdir (Arslan ve Yasar, 2007:8; Kaya, 2013:42).
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Toplumsal agidan bakildiginda degerler, topluma mana kazandiran ve 6nem
verdiren Olciilerdir (Bolay, 2003). Degerler bu yoniiyle insan yiginlarini topluma
dontistiiren bir isleve sahiptir. Degerler sayesinde bireyin topluma baglanmasina
ve toplumsal kimliginin insasinda énemli bir rol tistlenir. Giingor (2010: 84- 85),
degerleri; Estetik, Teorik (ilmi), Iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Dini olmak iizere alt1 gruba
ayirmanin adet oldugunu ve kendisinin de bu siralamaya ahlaki degerleri ekledigini
belirtmektedir. Schwartz (1994: 22) ise, degerleri; Giig, Bagari, Hazcilik, Uyarim,
Ozyonelim, Evrenselcilik, Iyilikseverlik ve Geleneksellik, Uyma ve Giivenlik olmak
tizere on grupta siniflamistir.

Degerler, yaptirim giicii olan soyut kabullerdir. Dénmezer (1984)e gore degerler
akilda tutulan ve insanlarin tavir ve hareketlerine sinirlar koyan soyut 6rneklerdir.
Degerlerin yaptirimi iki yonliidir. Birincisi bireyin kendi 6z yaptirnmidir. Zira
dogrulugu bir deger olarak algilayan insanlar, eylemlerinde dogru olmay: 6nemserler
ve degerlere uygun davranmak igin gaba gosterirler. Tkinci yaptirim ise digsal
ya da sosyal yaptirimlardir. Bireyler kendi eylemlerini gergeklestirirken ya da
gerceklestirdikten sonra ¢ogunlukla eyleme iliskin toplum nitelemesini 6nemserler.
Toplum da bireylerin eylemleri hakkinda déniit verir ve degerlendirmede bulunur,
hatta yargilar. Degerlerin 6nemli bir diger 6zelligi ise 6zgiin olmasidir. Zira degerler,
kiiltiirlere ve toplumlara anlam kazandiran ve 6nemli kilan ol¢iitlerdir (Fitcher, 1990:
132). Bir toplumda 6nemsenen bir deger, baska toplumda 6nemsiz goriilebilmektedir.
Keza bir kiltiiriin 6nemsemedigi bir deger, bagka bir kiiltiirde hayati 6nemde
goriilebilmektedir. Bu yiizden degerlerin 6zgiin ve goreli boyutu 6n plandadir.

Degerlerle ilgili 6nemli tartigmalardan biri de 6nem sirasina iligkindir. Fichter
(2006: 170), bir degerin siralamadaki yerinin o degerin gegerli oldugu toplumdaki
yayginligina ve atfedilen 6neme bagli oldugunu savunmaktadir. Ona gore, en yitksek
sosyal degere sahip davranis Oriintiisii, ayn1 zamanda en genis Ol¢iide uyulan ve
tizerinde en ¢ok sosyal baski yapilan degerdir.

Degerlerin Ozellikleri

Degerler konusundaki énemli bir konu ise degerlerin 6zellikleridir. Fichter (2006:
167) degerlerin 6zelliklerini soyle siralamaktadir:

»  Degerler paylasihirlar: Insanlarin ¢ogunlugu degerler {izerinde uzlagmustir.
Herhangi bir bireyin yargisina bagh degildir.

»  Degerler ciddiye alnirlar: Insanlar degerleri, ortak refahin korunmasi ve sosyal
gereksinimlerin karsilanmasi ile birlikte goriir.

»  Degerler ugruna miicadele edilen ilkelerdir: Insanlar yiice degerler icin 6zveride
bulunur, dévisiir ve hatta 6liirler.

»  Degerler soyutlamirlar: Kisiler arasi oydagma ve uzlagma gerektirdigi icin
kavramsal olarak diger degerli nesnelerden soyutlanabilir.
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=  Degerler toplumsaldir: Degerler bireyin disindadir. Birey, toplumsal olan degerleri
icinde dogdugu toplumda hazir bulur ve toplumsallasma siirecinde degerleri
Ogrenerek benimser ve uygulamaya katilir (Giiven, 1999: 163).

»  Sosyal degerler stireklidir: Toplumlar, gruplar ve kurumlar pek ¢ok sosyal degeri
biinyesinde tasir, gelistirir ve yeni kusaklara aktarir.

= Degerler dil ve sembollerle aktarilir: Bir toplumun konustugu dil ve ortak
sembolleri o toplumun ortak degerlerini yansitir ve yasatir.

»  Degerler degisime agiktir: Degerler goreceliligi ve mutlakligi tartismalidir.
Rokeach (1973) ve Williams (1979) degerlerin degisime agik olduklariny; zaman
icinde ortaya cikan gereksinimleri karsilamak i¢in deger dnceliklerin degistigini
belirtmektedirler (Akt. Kusdil ve Kagitcibasi, 2000: 60). Ancak bazi degerlerin
evrensel oldugu, hangi cagda olursa olsun, her kiiltiirde ortak degerlerin var
oldugu goriisii de ileri siiriilmektedir. Ozellikle filozof, teolog ve ahlakgilar bu
degerler iizerinde dururlar (Fichter, 2006: 167). Ornegin Locke ahlak sistemleri
ne kadar farkli olsa da ahlakin goreceli olmadigini, her kiiltirde miisterek
evrensel degerlerin bulunabilecegini belirtmistir.

= Degerler anlam veren standartlar, inanglar ya da ahlaki ilkelerdir: Degerler, kiiltiir
ve topluma anlam veren olgiitlerdir (Fichter, 2006: 167).

»  Degerler; davranislarin, insanlarin ve olaylarin segilmesini veya degisimini
yonlendiren standartlardir: Degerler ve davranislar insanlarmn ve olaylarin
se¢ilmesini ya da degisimini yonlendiren standartlar olarak kabul edilir (Kusdil
ve Kagitcibasi, 2000: 60). Degerler, bu isleviyle sosyal algiy1 ve degisimin yoniinii
etkilemektedir.

Degerler kalici ve siireklilik arz eden bir ozellige sahiptir. Ancak degerlerin
kalicilig, aktarim ve tekrarla saglanabilmektedir. Degerlerin aktariminda en elverigli
arag ise egitimdir. Bu ylizden degerle egitim arasinda siirekli bir iliski bulunmaktadir.
Zira egitimin oncelikli hedefleri arasinda bireylerin akademik yénden donaniml
bicimde yetistirilmesinin yaninda, diizgiin karaktere ve bilince sahip olmasi da
bulunmaktadir. Oteden beri insanlarin egitimden beklentisi, bireyin parcasi oldugu
topluma ait deger yargilarina sahip olarak yetistirilmesidir.

Esasen deger egitimi konusunun giindemi yaygin bigimde isgal etmesi, degerlerin
gittikge zayifladiginin farkina varilmasmin bir sonucu olarak gortlebilir. Oysa
deger egitiminin en saglikli yolu, muhatap farkina varmadan, giindelik yasantisi
icinde kazanmis olmasidir. Bagka bir ifade ile dogal siire¢ icerisinde degerlerin
igsellestirilmesidir. Sayet bir mukayese yapilacak olsa, ge¢miste degerlerin
kazandirilmasinda béyle bir yontem izlendigini sdylemek pek de yanlis olmaz.
Ancak giintimiizde giderek zayiflayan sosyal ve insani iligkiler, artik bu davranislarin
giindelik yasam igerisinde kazandirilmas: icin yeterli degildir. Hele hele okullarda
verilen deger egitimine bakildiginda, cogu defa soyut ve teorik bir konu anlatiminin
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Otesine gecemedigi goriilmekte, bu nedenle her biri birer fazilet olarak kabul edilen
degerlerin kazandirilmasi ve davraniga doniigmesi zorlagmaktadir. Ote yandan
okullarda o6gretilen bazi degerlerin toplum yasaminda bir karsiligimnin olmadig: da
goriilmektedir. Oysa deger egitimi, istenilen degerin davraniga doniistiiriilmesi
durumunda gergeklesmis olacaktir. Bu itibarla degerlerin davranisa doniistiirillmesi,
bu konudaki temel sorunsali olugturmaktadr.

Degerler egitiminin son yiizyildaki gelisimine baktigimizda, Osmanli ve
Cumhuriyet olmak tizere iki ana dénem karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek siyasi 6zelligi
ve gerekse diinya goriisii bakimindan 6nemli farkliliklar iceren bu ana dénemde
deger egitiminde de belirgin farkliliklar gozlenmektedir. Bu ¢alismada, Osmanlidan
Cumbhuriyete egitim sistemi baglaminda hangi degerlerin 6nemsendigi ve bunlarin
egitiminde nasil bir yol izlendigi irdelenmistir. Nitel yontemler kullanilarak
yuriitiilen ¢alismada esas itibariyle dokiiman analizi kullanilmis, elde edilen veriler
yorumlanarak sunulmustur.

Degerler egitimi ¢aligmalar1 daha ¢ok, deger siniflamalari, degerler egitimi
uygulamalari, farkli dersler baglaminda degerler egitimi uygulamalarinin
degerlendirilmesi, degerler setinin olugturulmasi gibi temalar etrafinda sekillenen
teknik ¢alismalar niteligindedir. Ancak degerlerin 6gretilmesinin ya da aktarilmasinin
imkani, okulun deger tretme islevi ve bunun mesruiyeti ve diinyada yasanan
dontigiimler tizerinde fazlaca durulmamaktadir. Bu baglamda bu ¢alismanin temel
amact modern okula yonelik elestirilerinden yola ¢ikilarak, islevleri ve yapisiyla
birlikte siirekli bir doniisiim halinde bulunan okullarin deger {ireten fabrikalar olarak
goriilmesinin sonuglarinin degerler egitimi baglaminda tartisilmasidir. Bu amaca
uygun olarak caligma alanyazina dayali kuramsal bir ¢oziimleme niteligindedir.
Bu baglamda ¢alismanin modern okulun ve egitimin donistim halindeki
niteliklerinin daha iyi anlagilmasina ve degerler egitimi yaklasimlarinin bu temelde
sorgulanabilmesine katk: saglayabilecegi 6ne siiriilebilir.

Osmanli Déneminde Degerler ve Egitimi

Osmanli donemi egitim sisteminde degerler, ahlak egitimi kapsaminda ele alinabilir.
Ahlak, insanin bagka varliklar ve kurallara gore gerceklesen iligkiler toplamini, insanin
s6z konusu iliskileriyle bu varliklara yonelen eylemlerini diizenleyip anlamlandiran
norm, ilke, kural ve degerler butiiniinii ifade eder. Buna gore ahlak, bir kiltir
cercevesinde tanimlanmis ve kabul gormiis degerler manzumesidir. Bagka bir ifade
ile belli bir insan toplulugunun belli bir tarihsel dénem boyunca, belli tiirden inang,
emir, yasak, norm ve degerlere gore diizenlenmis ve s6z konusu diizenlemeye gore
geleneklesmis yagsama bi¢imi olarak tanimlanabilir (Cevizci, 2002:3). Ahlak, insanlar
tarafindan uyulmasi beklenen bir norm olarak kabul edilmektedir. Zira ahlak, genel
olarak iyi oldugu diistintilen ya da belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranis
kurallar1 butiiniidir (Cevizci, 1999:17).
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Osmanli Devleti ahlak egitimini Onemsemistir. Esasen devletler ayakta
durabilmek icin giizel ahlakli nesiller yetistirmeyi tarih boyunca énemsemisleridir.
Baz1 devletler ahlak egitimini dine, gelenek ve goreneklere dayandirirken, bazilar
ise dinden uzak ve pozitivist akla dayandirmiglardir (Yazibagi, 2014). Dindar
toplum kimligine sahip olan Osmanlida ise ahlak egitimi ailede, sokakta ve formel
olmayan diger sosyal orgiitlenmeler igerisinde verilmekteydi. Beseri miinasebetlerde,
hukuk alaninda, komsuluk iligkilerinde dinin izlerini gormek miimkiindiir. Ayrica,
Osmanl toplumunda Islam, sadece vicdanlarda yasayan bir din olmanin 6tesinde iyi
vatandaslar yetistiren kurallar koymaktadir (Mehmedoglu, 2001).

Dogal olusumlar igerisinde verilen ahlak kurallarinin egitim sisteminde de
verilmesi zarureti, devlet kurumlarindaki yozlasmanin artmasi sonucunda giindeme
gelmistir (Kaya, 2013). Ahlak egitimini daha sistemli hale getirmek maksadiyla
mektepler icin ahlak kitaplar1 basilmig ve ahlak dersi miistakil bir ders olarak Tanzimat
Déneminde okul programlarina girmistir.

Osmanli toplumunda ahlak egitimi insan iligkilerinde uyulmas: gereken davranis
bigimlerini ve bunlar1 6greten bir davranis bilimi olarak kabul edilmistir. Osmanl
doneminde yayimlanan Ahlak kitaplarinda, Islam disiiniirlerinin ahlaka iliskin
gorislerine yer verilmigtir.

Osmanl egitim kurumlarina bakildiginda, her yoniiyle Islam ahlakinin hakim
oldugu bir sisteme sahip oldugu goriilir. Bu nedenle klasik Osmanli dénemi egitim
kurumlarinda ahlékla ilgili bir derse yer verilmemistir. Bu dénemde ahlak, bir
Ogretim konusu degil bir yasam bi¢imi olarak kabul edilmis; ahlak 6gretimi i¢in
sosyal ortamlar yeterli goriildigiinden egitim kurumlarinda ayrica ahlak egitimine
yer verilmemistir. Ornegin, klasik dénem Osmanli egitim sisteminin ilk basamagini
olusturan sibyan mekteplerinin ilk yazili ders programi niteligindeki II. Beyazit'in
vakfiyesinde ahlak egitimi konusuna yer verilmemistir (Ergin, 1977:3).

Klasik donem Osmanli egitim sisteminin orta ve yiiksek boliimiinii olugturan
medreselerde de benzer bir durum so6z konusudur. Klasik dénem medrese
programlari incelendiginde miistakil bir ahlak dersinin bulunmadig: goriilmektedir.
Ancak bu durum gerek ilkokul diizeyindeki okullarda ve gerekse medreselerde ahlak
egitiminin verilmedigi anlamina gelmemelidir. Zira genel anlamda Osmanli egitim
kurumlarinda Islam dinin 6gretimine 6zel bir énem verilmekteydi. Islam dininin
ogretiminde ibadetler kadar insan iliskilerinde uyulmas: gereken ilkeler de 6nemli
yer tutmaktadir. Bu ilkelere bakildiginda giizel ahlakli olma, biiyiiklere saygili olma,
insanlara kotiiliik yapmama, hirsizlik yapmama, yalan sdylememe gibi 6nemli
davranislar bulunmaktadir. Esasen Islam dinin bu emir ve tavsiyeleri, dogrudan
giizel ahlakli bir neslin yetismesini amag¢lamaktadir. Klasik Osmanli dénemi sibyan
mekteplerinin ders programlarinda miistakil bir ahlak dersine yer verilmemis olmasi
ahlak ve deger egitiminin yoklugu anlamina gelmedigi gibi, Medreselerde agirlikli
olarak din ilimlerinin 6gretilmesi, ahlak egitiminin bu ilimler icerisinde verildigi
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seklinde diistiniilebilir. Zira klasik Osmanli donemi egitim kurumlari olan ve kokeni
[slamn ilk zamanlarina kadar giden medreselerin ve biitiin kdy ve mahallelerde
mevcut stbyan mekteplerindeki egitimin merkezinde din vard: (Bilim, 1988:3). Dini
emirler ile ahlaki gorevlerin birbirleriyle kaynastigi bir yapiya sahip olan Islam’in
hedefi, Hz. Muhammed’in &gretisi dogrultusunda miitkemmel ahlaka sahip kamil
insan yetistirmekti (Peker, 1988:188).

Klasik Osmanl dénemi egitim kurumlarinda miistakil bir ahléak dersi olmamakla
birlikte, bu donemde 6nemli derecede ahlak felsefesi ¢alismalarinin yapildig: dikkat
cekmektedir. Bu caligmalar arasinda ibn Miskeveyh'in (6.1030) Tehzibii'l-Ahlak
ve Tathiru'l-Arak, Gazzalinin (6.1111) Ihya’st ve Nasiruddin Tésinin (6.1274)
Ahldk-1 Nasiruddin adli eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu ¢aligmalar, sonraki
donemlerin ahlak ¢alismalarina da y6n vermistir. Klasik Osmanli dénemini etkileyen
Islam ahlakeilarinin eserlerinde hikmet, iffet, adalet ve secaat, kisilerde bulunmasi
gereken faziletler olarak ifade edilmis, cahillik, hirs, tamah, korkaklik ve ziliim ise
kotii huy olarak gorillmiistiir. Ahlaki bireysel, toplumsal ve devlet ahldki olmak tizere
{ig ana baglik altinda ele alan Islam Ahlakgilary, fazilet ve kotii huy olarak ifade ettikleri
davraniglar: islam’in temel referans kaynagi olan ayet ve hadislere dayandirmiglardir.

Osmanli Ahlak Kitaplarinin igerigine bakildiginda, Ahlak ve Terbiye bashgina
yer verildigi goriilir. Kitaplarda gesitli yazarlar tarafindan Ahlak kavraminin tarifine
yer verilmis, ahlakin dayandig1 temel miieyyidelere deginilmistir. Bu eserlerde Hz.
Peygamber’in hayatindan kesitleri iceren 6rneklere de yer verilmek suretiyle konu
daha anlagilir kilinmaya caligilmistir.

Osmanli Dénemi ahlak kitaplarinda, bireyin kendisine kars1 yiikiimlii oldugu
gorev ve sorumluluklar da tanimlanmustir. Buna gore kisinin saghigini korumasi,
gayretli olmasi, ilim tahsil etmeye ¢aligmasi, hikmet sahibi dirayetli, sadik ve istikamet
tizere olmasi beklenmekte; intihar ve tembellikten uzak durmasi gerekmektedir. Ahlak
egitimi kapsaminda kisinin cehalet, cerbeze, ahmaklik, yalan, iftira, giybet, kibir, ucb,
garez ve kin gibi kétii davranislardan uzak durmasi istenmektedir. Ayrica bireyin
vazifelerinden bir digeri de Allah1 bilmesi ve tanimasi, ibadetleri yerine getirmesi,
tevekkul etmesi, kanaatkar olmasidir.

Osmanlrdan intikal eden ahlak egitim ve 6gretimi ile ilgili eserler incelendiginde
karsimiza hi¢ de yabanci olmadigimiz bir ahlak anlayisi ¢ikar. Bu ahlak anlayis1 da
Islam ahlakidir. Osmanli ahlakgilar1 meseleleri tartisirken dini kuvvetli bir miieyyide
olarak kullanmislardir. Bagka bir ifade ile iyi ve kotiiniin 6l¢iisii olarak din referans
alinmistir. Yine kitaptaki oOrneklerden yola cikilarak ahlaki degerlerin kisiler
tizerindeki etkisi ve hafizada kaliciligini artirmak icin Hz. Peygamber’in hayatindan
orneklere yer verilmistir.

1839da Tanzimat fermaninin ildni ile baglayan doneme gelinceye kadar, Osmanl
toplumunda ¢ocuga, gence ve onlarin egitimine bakis dini ve geleneksel bir nitelik
tastyordu. Nitekim Sultan II. Mahmutun ilkégretimi zorunlu kilan 1824 tarihli
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fermaninda ilk6gretimin zorunlu olmasinin baglica gerekgesi olarak ¢ocuklarin 6nce
dinlerini 6grenmeleri gerektigi ileri siirtilmiisti.

Tanzimat donemi ahlék egitimi, esaslarini dinden alan Ahlak-1 Memdubha risaleleri
ileilmihal bilgilerine dayandirilmaktadir (Kansu, 1930). Ilkégretimde Kur’an-1Kerime
dayali egitimin temel amaci, iyi bir Miisliiman ve iyi bir kul yetistirmeyi esas aliyordu.
Tanzimat déneminde, ilkogrenimin degismelerden asgari diizeyde etkilenmesinin
sebeplerinden birisi de bu ahlaki alt yapiydi. Zira ilkdgretimden beklenen, iyi kul
yetistirmek suretiyle iyi vatandasa kendiliginden ulasilacagi varsayiliyordu. Bu
durumda dini egitimin amagclar1 ilkogretimin amagclarina esdeger hale gelmisti
(Mehmedoglu, 2001). Medrese ders programlarina bakildiginda, dini ilimler
Tanzimat dénemi de dahil son dénemlere kadar 6nemli bir agirliga sahip olmustur
(Zengin, 2002). Din-ahlik iligkisi agisindan degerlendirildiginde, medreselerin dine
dayali bir ahlak egitimi verdigini séylemek yanlis olmaz.

Tanzimat doneminde, iyi ahldkli nesil yetistirmek icin cesitli diizenlemeler
yapilmugtir. Ornegin 1847 yilinda ¢ikarilan bir Talimatta dinen ve aklen giizel
davranislar ve yasaklanan kotii davranislara iliskin Tiirkge kisa giizel ahlék risalelerinin
okutulmas: Onerilmektedir. Talimatta ayrica ahlak risalelerinin tas levhalara
yazdirilarak 6gretilmesi istenmis; hocalarin bu risalelerden 6devler vererek, dersleri
yine levhalar iizerine yazdirarak 6gretmeleri gerektigi ifade edilmistir (Akyiiz, 1994).

1869 yilindaki ¢ikarilan Maarif-i Ummiye Nizamnamesinde (Takvim-i Vekayi,
1287), ahlak derslerinin okutulmas: istenmis; okutulacak kitaplarin 6zelliklerine yer
verilmistir. Buna gore mekteplerde okutulacak ahlak ders kitaplarinda; ahlak ilminin
konusu ve amacina dair kisim, dini vazifeler, ebeveyne kars: vazifeler, 6gretmenlere
kars1 vazifeler, diger insanlara kars1 vazifeler, nefse kars1 vazifeler, devlet biiyiiklerine
kars1 vazifeler, vatana kars1 vazifeler, kanunlara uymanin gerekliligi ve diger yaratiklara
kars1 vazifeler olmak iizere genis bir igerik 6ngoriilmektedir. Bu Nizamname ile birlikte
Osmanl Egitim Sisteminde ahlak ilminin farkli bir boyut kazandig: goriilmektedir.
Zira Nizamname Ahlék ilmini vazifeler ilmi olarak sekillendirmistir. Aslinda bu
cerceve Bat1 etkisini yansitan 6nemli bir gostergedir. Zira bu dénemde Avrupada
ahlak 6gretimi esas itibariyle bir tiir vatandaslik egitimi kapsaminda ele alinmistir.

Tanzimat donemi ahlak egitiminde Batrnin etkisinin oldugu soylenebilir. Ciinkii
bu donemde Kant'n ortaya koydugu vazife ahlaki Batida oldukea genis bir yank:
bulmustur. Bu yankinin Osmanlry: da etkiledigi séylenebilir. Osmanli devletinin son
yiizyili olan yenilesme déneminde &zellikle ilkogretim diizeyindeki okullardan, dini
merkez alarak iyi kul yetistirmesi beklenmekteydi. Béylece iyi vatandasa kendiliginden
ulagilacag: bekleniyordu. Bu durumda ilkogretimin amaglar1 dini egitimin amaglari
ile esdeger goriiliiyordu (Mehmedoglu, 2001:14).

1839da baslayan Tanzimat doneminde ise artik ailenin ve devletin egitim
gorevlerini sadece dini ve geleneksel agidan ele alan goriisler zayiflamaya yiiz
tutmus, ailenin ve devletin egitim goérevlerine onlarin gocuklara ve topluma olan
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sorumluluklar1 agisindan yaklagilmaya baglanmistir. Bu gelismenin temelinde, esas
olarak, kimi devlet adamlari ve yazarlar, egitimcilerin 6z elestiride bulunup, toplumun
bilgisizlik icinde ve geri kalmis durumda oldugunu fark etmeleri, devletin kotiiye
gidisinin temel nedenlerinden biri olarak ailede ve okuldaki geleneksel egitim 6gretim
anlayis ve uygulamalarini gérmeleri ve bunlar1 degistirme geregine inanmalar1 olgusu
yer alir.

Osmanli déneminde (1839-1923) yazilmis ahlak kitaplarda su hususlar yer
almaktadir:

* Bireysel ve Sosyal Yiikiimliiliikler: Bireyin kisinin ailesine kars1 ytikiimliiliikleri,
aile bireylerinin birbirilerine karsi sorumluluklari, anne-babanin evlatlarina
kars1 sorumluluklari ile gocuklarin velilerine ve diger kardeslerine kars: gorevleri
bulunmaktadir. Ayrica bireyin topluma kars1 yikimliiliikleri ve 6gretmen ve
ogrencinin ylktmlikleri, dostlukla, komsulukla, misafirlikle, akrabalikla alakalt
gorevler bulunmaktadir.

* Bireyin Devlete Karsi Sorumluluklar:i: Bu sorumluluklar sunlardir: Hitkiimete
itaat ve kanunlara riayet, vergi vermek, askerlik yapmak ve memurluk hizmetidir.

II. Abdiilhamit devrinde, devleti ayakta tutmak ve dagilmasini dnlemek amaciyla
egitime Onem verilmis (Giindiiz, 2008), bu donemde egitim konusunda olumlu
gelismeler yasanmustir. Bu donemde egitimin temel hedefi, devletin birligini,
biitiinliigiinii ve devamini saglayacak nitelikte insan yetistirilmesi seklinde kabul
edilmekte, bu niteliklerin baginda da dine baglilik gelmekteydi (Zengin, 2003).
Ayrica modern bilimlere sahip olmak 6nemli bir egitim hedefi olarak goriilmekteydi.
Ancak bu, tek bagina yeterli goriilmeyip 19. yiizyilin sonlarina dogru Osmanli egitim
kurumlarinda dini anlayigtan milli anlayisa dogru bir yonelim gozlenmis, siyasi
yonelimin de etkisiyle ortaya atilan Osmanlilik ideali, egitim anlayiginda da kabul
gormistiir. Nitekim bu donemde okullarda ¢ocuk ve genglere “Osmanlilik” ideali
agilanmaya calistlmigtir. Bu konuda Namik Kemalin su gorisleri ¢ok 6nemlidir:
“Cesitli mezhep ve irklardan ¢ocuklar ayni okullarda yetistirilirse, zamanla tilkedeki
halklarin arzulanan bir kaynasmasi meydana gelebilir. Birbirlerine sarilarak biiyiiyen
fidanlarin sonradan ayrilmalarinin imkénsiz olmast gibi...”

Bununla birlikte, 1900 yilinda yayinlanan bir belgede II. Abdiilhamit déneminde
okullardadinegitimineagirlikverilmesigeregindensozedilmektedir (BOA.1317).Yine
1906 yilina ait bagka bir belgede ise mekteplerin programlarinda din ve ahlak derslerine
yeterince yer verilmedigi, dinen ve ahlaken istenen seviyede talebe yetistirilemedigi
ifade edilmektedir. Coziim olarak da mekteplerin ders programlarindaki din ve ahlak
ders saatlerinin artirilmasi 6ngoriilmektedir (BOA. 1324). Belgede egitim kurumlar
i¢in zikredilen eksikliklerden birisi olarak, giizel ahlak sahibi yetistirme konusundaki
sikintilar gosterilmistir. Bu donemde kurulan komisyonlar okullarda dini degerlerin
kazandirilmasina yonelik ¢alismalar yiiriitmiiglerdir. Ders kitaplarinda peygamber
kissalari, Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin hayat hikéyeleri ve dini sahsiyetlerin ve
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ulemanin hayatlar1 konusunda yeni dersler olusturulmas: 6nerilmistir (BOA. 1304).
Ongoriilen dersler ve konular arasinda, ahlak ilmi ve Islam hukukunun $gretimi yer
almaktaydi. Ayrica okullardaki Arapga ve ahlak bilgisi gibi ders saatlerin arttirilmasi
da onerilmisti (BOA. 1304).

Osmanli Dénemi Degerler Egitimi ve Cocuk Dergilerinin Islevi

19. ylzyilin ikinci yarisindan sonra ortaya cikan cocuk dergileri deger egitimi
baglaminda onemli bir isleve sahiptir. Zira bu dergiler, ¢ocuklarin isteyerek takip
ettikleri O0grenme kaynaklarindandir. Cocuk dergileri, geleneksel degerlerin
aktariminda biiyiik rol oynadiklari gibi batili degerlerin de aktaricis1 durumundadirlar.
Ozellikle Mutlakiyet donemi dergileri bilimsellik, akilcilik, hiitmanizm, natiiralizm
gibi o dénemin yaygin olan felsefi akimlarindan etkilenmislerdir. Kimi dergilerin
egitim anlayislari, biiyiik dl¢tide bu akimlarin etkisine gore sekillenmistir. Bu siirecte
bilimsel degerlere vurgu yapilmaya baslanmis; akilailik savunularak, aklin bilgi
edinmedeki rolii gibi konular 6n plana ¢ikarilmistir. Bunun yaninda bir¢ok dergide
hiimanist degerlere de yer verilmistir. Bu kapsamda ortak insanhik ilkiisii gibi
kavramlar sik¢a vurgulanmistir ($imsek, 2002).

Cocuk dergileri deger aktarimiyla birlikte cocuklara farkli bakis acisi sunmuslardir.
Bu bakis acisi, bencillikten uzak durma, yardimlagsma, dayanisma, paylasma,
saygili olma gibi insani degerleri icermektedir. Cocuk dergileri, Islam &gretisinin
¢ocukluk anlayisini formiile ettigi Eyyiihel Veled' (Ey Ogul) geleneginin farkli bir
uzantist olarak goriilebilir. Imam Gazali tarafindan baglatilan bu gelenek, Tiirklerde
Islam dininin 6gretileriyle milli Tiirk kiiltiiriiniin sentezini olusturdugu geleneksel
cocukluk anlayisi, cocuklarin hem bu diinyada hem de oteki* diinyada bahtiyarliga
ulagabilmesi i¢in ahlaki, sosyal ve bireysel agidan bir takim davranislara sahip
olmalarini ve kisilik kazanmalarini 6ngormektedir. Toplumun bir iiyesi olarak goriilen
¢ocuklara, toplumun orf, adet, gelenek ve kurallarina uymasi konusunda sorumluluk
yiiklenmistir. Geleneksel cocukluk anlayiginda egitimin cercevesi, manevi degerlerin
Ogretimi ve inang edinimi, temel beceriler ve kiiltiirel 6gelerin kazanilmasi gibi genis
bir ¢ercevede ele alinmistir (Simsek, 2002).

Osmanlida geleneksel gocukluk ¢agi sabéavet, tufiiliyet gibi kavramlarla ifade
edilmistir. Gerek sabavet ve gerekse tufiiliyet ergenlik 6ncesi donemden baslayarak
ergenlik cagiyla son bulmaktadir. Bulug cagi Islamiyet'te cocuklugun sona erdigi
donemdir. Ergenlik cag1 aslinda dinsel agidan konulmus bir sinirdir. Zira ergenlik
dini yiikiimlaliiklerin bagladigi sinir1 belirlemektedir. Biyolojik olarak ¢ocukluktan
¢itkmamasina karsin, ergenlikle birlikte ¢ocuk-yetiskin ¢ag1 baglamis oluyordu.
Cocuklugun bitisi, ergenlige ulasmadaki cinsiyet farkliligina bagl olarak, kizlarda
7-9, erkelerde ise 9-11 yaslarina kadardi. Bu yaslara ulagsmis kiz ve erkek ¢ocuk artik

1 imam Gazalinin islamda cocuk ve cocukluk anlayisini ortaya koydugu didaktik eseridir. Daha sonra Nabi'nin Hayryesi
ve Slimbiilzade Vehbi'nin Lutfiye-i Vehbiye adli eserleri kaleme alinmistir.

2 Oliimden sonraki diinya (ahiret)
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yetiskinler tarafindan gerceklestirilen dini ibadetlerle yiikiimlii sayiliyordu. Riist
yast olarak ta anilan bu sinir, hukuksal agidan da bazi sorumluluklarin yiiklenildigi
doénemdi.

Cocuk dergilerinde geleneksel ¢ocukluk anlayisinin derin izlerini bulmakla
birlikte dinsel egitimin diginda kalan ve daha ¢ok ahlaki ve sosyal boyutu 6n plana
¢ikaran ilkelere yer verilmesi dikkat ¢ekmektedir. Cocuk dergileri, dinsel 6gretiyi
sosyal ve ahlaki 6greti icerisinde sentezleyen bir biitiinciil yaklasimi benimsemislerdir.
Cocuklara yapilan ogiitlerde, toplumun itaatkar, saygili, kanaatkar, edepli ve
yardimsever bir {iyesi olarak yetismelerini éngérmektedir. Cocuk dergileri, dini
vecibelere ¢ok az yer vermislerdir.

Osmanli egitim sistemi ve deger alaninda 6nemli bir degisim, 1908'de baslayan II.
Megrutiyet dsneminde yasanmugtir. Ozellikle 1912-1913 yillarindaki Balkan savaslar
yenilgisinin ve felaketlerinin neden oldugu bu dénemin ana fikri sudur: Osmanlilarin
kiigiik Balkan devletlerine yenilmesi Osmanli toplumunda ¢ok yaygin olan cehaletten
ve toplumun devlet kapisina memur olmaya ¢ok deger vermesinden ileri gelmistir.
Toplumun ve kendilerinin acimasizca bir 6z elestirisini yapan aydinlara gore egitim
artik memur yetistirme amacim birakip bilim, sanat, teknoloji, ticaret alanlarina
yonelecek ve bu alanlarda bagarili olacak uzmanlar ve girisken insanlar yetistirmelidir.
Bu anlayis degerler konusunda bilimsel ve ekonomik degerlerin 6nemsenmesi
geregine isaret etmektedir.

Cumbhuriyet Déneminde Degerlerin Doniisiimii ve Egitimi

Cumhuriyetin ilani siyasal acidan oldugu kadar egitsel agidan da bir doniigiim ifade
eder. Zira Cumhuriyet 6ncesi, 1915 tarihli Mekdtib-i Umumiye Talimatnamesinin
belirledigiamaglar Cumhuriyetdoneminegirildigindebelirlibirsiireigindegegerliligini
korumustur. Bu Talimatnamede ilkokulun amaglari géyle belirlenmekteydi: “Iptida-i
Mekteplerin hedefi, Mecburiyet-i Tahsiliyeye tabi olan ¢ocuklarin hayat i¢in en ziyade
lazim olan malumat: kazandirmak ve onlar1 muatedeyyin vatanperver iistiin ve gayur
birer insan olarak yetistirmektir..” (Unat, 1927:142).

Bu amaglarla ulagilmak istenen hususlar ise soyle dile getirilmistir: “..Iptidai
mektepler tahsil ve terbiye hususundaki vazifesini iyi bir tarzda ifa ettik¢e, memleket
fikir, ahlak ve iktisat cihetleriyle yiikselir, bu telakki ise dini ve milli varligimizin
muhafazasinda en biiyiik amildir. Mektep siralarindaki yeni nesil, hem ananat-1
diniyyeyi ve milliyeyi mufazaya, hem de serait ve ihtiyat-1 hazira ile telif-i nefise
ulagtirilmalidir. Ibtida-i Mekteplerin vazifesini bu yolda ifa edebilmesi i¢in tedrisat-1
iptidaiyeye vakf-1 viicud edenlerin mesleklerindeki ciddiyet ve azameti idrak etmeleri
ve memleketin hayat1 ve atiyesi i¢in ne kadar mithim bir vazife deruhte etmis
olduklarini hatirdan ¢ikarilmamalari lazim gelir...» (Unat, 1927).
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Goruldigt iizere Osmanli déneminde kabul edilen bu amaglar, Cumhuriyet’in
kurulusunda da ilkogretim ig¢in gecerlidir. Talimatnamede giidillen toplumsal
endise, amaglarin toplumsal yoniine agirlik verildigine isaret etmektedir. Buna gore
¢ocuklarin vatanperver ve iistiin insan olarak yetismeleri ve yasami boyunca ihtiyag¢
duyacagi bilgi ve becerilerle donatilmasi egitim amaglarinin esasini teskil etmektedir.
Gorildugi tizere bu talimatnamede amaglar agik, kesin ve net bir sekilde ifade
edilmistir (Cicioglu, 1982:79). Boylece ilkokullarin gorevlerini yerine getirmesiyle de
tilkenin fikir, ahlak ve iktisadi yonden ytikselmesi saglanmis olacaktir.

Cumbhuriyet kuruldugunda, Osmanlidan devralinan egitim sistemi yap1 ve
amaglariyla aynen siirdiiriiliir. Ulkenin savagtan yeni ¢ikmis olmasi, egitim alaninda
koklii diizenlemeler yapmaya imkéan tanimamigtir. Baglangicta, Cumhuriyet yonetimi
de muhafazakar bir yaklagim izlemis kapsaml bir degisime yonelmemistir. Ancak
bu durum fazla uzun siirmemis, 1923’te Cumbhuriyetin ilan edilmesinin hemen
ardindan, degisimin izleri goriilmeye baslanmis, Osmanli egitim sisteminin
onemsedigi degerlerde farklilasmalar gozlenmistir. Cumbhuriyet donemi egitim
sisteminde degerlerin tedrici bicimde degistigi goriiliir. Bu degisimin en giizel 6rnegi
Ogretim programlarinda karsimiza ¢ikar.

Bu degisimde kimi devlet yoneticilerinin etkileri belirleyici olmustur. Bunlarin
basinda Atatiirk gelmektedir. Tim 6grencilik yasamini Osmanlinin son déneminde
geciren ve devletin ¢okiisiiniin egitimsel nedenlerini iyi gozleyen Atatiirk, bu ¢okiisii
esas olarak, milli olmayan, pasif insanlar yetistiren, hayata yonelik bilgi ve davranis
kazandirmay1 amaclamayan egitim sistemine baglamis ve Cumhuriyetin farkl: bir
egitim sistemine sahip olmasini istemistir. Atatiirk, egitim kurumlarina deger egitimi
konusunda yeni bir gorev yiiklemistir. Egitimin milli ve bilimsel olmasini isteyen
Atatiirk, Cumhuriyet icin gerekli olan erdemli, ¢aligkan, aktif, vatansever nesiller
yetistirme gorevini 6gretmenlere vermistir (Akytiz, 2011:4).

Cumhuriyet yonetiminin egitimden beklentilerine iceren ilk ciddi belge, 1923’te
ilan edilen Maarif Misakidir. Maarif Misakinin genel amaci soyledir: “Tiirk milletini,
medeniyet safinda en ileriye gétiirmek ve yeni nesilleri, Tiirk olmak haysiyetinin
istilzam ettigi bu gayeye en kisa zamanda varmayr miimkiin kilacak agk, irade ve
kudretle yetistirmektir (Cicioglu, 1982:80). Daha sonralar1 slogan haline déniisen
“muasir medeniyetler seviyesine ulagsmak” hedefi, egitimle ilgili bir belgede ilk defa
telaffuz edilmistir. Bu diisiince Maarif Misakinin 6ngordiigii diger amaglarla da
birlesince, Cumhuriyet egitim politikasinin ana iskeleti ortaya ¢ikmistir. Bundan
sonra tekrar edilecek amaclar bu cercevede ifadesini bulmustur. Maarif Misaki’nin
diger amaglari ise 6zetle soyledir:

=  Milliyetgi, halkgs, inkilape1 ve laik Cumhuriyet vatandaslari yetistirmek,
»  [lkdgretimi genellegtirerek herkese okuma yazma 6gretmek,

*  Yeni nesilleri biitiin 6gretim kademelerinden gecirmek, onlar1 ekonomik hayatta
basar: kilacak bilgilerle donatmak,
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* Toplum hayatinda, diinya ve ahiret cezalar1 korkusundan dogan ahlak yerine,
ozgiirlik ve barisin 6n plana alindig1 gergek ahlak ve erdemi hakim kilmak.

Gegmisi de sorgular bir anlayisla kaleme alman Misakta egitimin genel
amaglarinda yer alan, milliyetgilik, halke¢ilik, inkilapecilik ve laiklik gibi kavramlar ilk
defa kullanilmistir. Bylece Osmanli toplumunun ahlaki anlayiginin dayandig: Islami
degerlerden sekiiler degerlere dogru bir yonelim baslamistir. Metinlerde kullanilan
ozgiirliik ve baris kelimeleri, dini ahlaka alternatif, yeni ahlak ve erdem kavramlarinin
temeline oturtulmugtur. Laiklesme siirecinde, ¢ok keskin bir hesaplasmanin tezahtirii
olarak dini olan her seyden uzaklagma, dnce siyasi alanda baglamis kisa siire sonra
¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla hayata gecirilmistir Bu genel amaglar
Cumbhuriyet déneminde tiim egitim kademeleri i¢in gegerliligini korumustur.

Maiarif Misakrnin ilkokullarin amaglar1 arasinda saydigi “toplum hayatinda,
diinya ve ahiret cezalar1 korkusundan dogan ahlak yerine, 6zgiirliik ve barisin 6n
plana alindig1 gercek ahlak ve erdemi hakim kilmak» fikri 1924»ten itibaren ¢ikarlan
ilkokul programlar ile saglanmaya calisilmis, geleneksel dini degerlerin 6nemli bir
gostergesi olan ahiret inancinin ortadan kaldirilmasi ve materyalist anlayisin hdkim
olmasi hedeflenmistir. Ancak bu keskin déniis toplumda taraftar bulmamis aksine
toplumla devlet arasindaki mesafeyi artirmugtir. Ornegin 1923-1950 yillar1 arasindaki
ilkdgretim sistemine bakildiginda, geleneksel muhafazakér Tiirk toplumunun sahip
oldugu degerler ile 6gretim programlarinda 6ne ¢ikan degerler arasinda kopukluk
oldugu, baska bir ifade ile okulun amag ve idealleri ile halkin degerleri arasinda
farklilik oldugu goriilmektedir. Bir taraftan yeni kurulan sistemin gerek sekiiler ve
laik egitime yonelik beklentilerini yansitan 6gretim programlari hazirlanirken, diger
taraftan muhafazakar toplumun geleneksel degerlerin 6gretimine yonelik beklentileri
arasinda gerilim yasanmistir. Bu yillarda bazi muhafazakar ailelerin ¢ocuklarini
ve Ozellikle kiz ¢ocuklarini okula génderme konusunda tereddiitler yasamast bu
gerilimin en bariz 6rnekleridir.

Cumhuriyet yonetimi 1926 yilinda ilkokullarin amaglarini yeniden belirlemistir.
Yeni programda “Geng nesli mubhitine faal bir halde intibak ettirmek suretiyle iyi
vatandaslar yetistirmek” amaci 6n plana ¢ikarilmistir. Yeni program, mahalli sartlarin,
tabii ve sosyal ¢evrenin dnemsenmesini ve ¢ocugun en yakin ¢evresinin egitimde
dikkate alinmasini 6ngérmektedir. 1929 yilinda ¢ikarilan ilkokul yonetmeliginde
cocuklarin; bedence ve ruhga en iyi aliskanliklara sahip olacaklar1 seklinde
yetistirilmesi ve bulundugu ¢evre icinde gerekli bilgi ve becerileri kazanmalarina
yardimci olmasi hedeflenmistir (Ilkokullar Talimatnamesi, 1929).

On yil uygulanan 1926 programi Atatiirk devrimlerinin gerekli kildig1 yeni
ihtiyaglar gerekcesiyle yetersiz goriilmiis ve degisiklige gidilmistir. 1936 yilinda
hazirlanan yeni ilkokul programi, CHP’nin parti programinda yer alan egitim
ilkeleri dogrultusunda ilkokullarin amaglarini yeniden belirlemistir. Buna gore
ilkokullarin amaglari; ¢ocuklar1 kuvvetli cumhuriyetci, milliyetci, devletci, laik ve
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inkilap¢1 yurttaglar olarak yetistirmektir (Edis, 1947:346). Belirlenen bu amaglar
dogrultusunda ilkokul ders kitaplarindaki muhtevanin degistirilmesi yoluna gidilmis,
ayrica belirlenen amaglara hizmet edecek konular ders kitaplari igerisine alinmigtir.
1948 programinda ilkokullarin amaglar1 yeniden belirlenmis, Milli Egitimin genel
amaglarina da yer verilmistir. Bu genel amaglar, ¢cocugun, kisisel, toplumsal, insani
iligkiler ve ekonomik hayat bakimindan istenilen diizeyde bilgi, beceri ve tecriibe
kazanmasini éngérmekteydi (1948 ilkokul Programu).

Sonug ve Degerlendirme

Yukarida agiklanan hususlar ve yapilan kiyaslamalar 1s18inda degerlerin zaman
icerisinde degisime ugradigini gostermektedir. Ozellikle siyasal diisiincedeki degisimin
degerleri dogrudan etkilemis, bu durum 6ncelikle okul programlarina yansimustir. Bir
diger 6nemli ¢cikarim ise Osmanli déneminde de Tiirk toplumunun deger anlayisinda
belirgin bir degisimin yasandigidir. Nitekim gerek ahlak kitaplarinda ve gerekse okul
programlar1 ve ders kitaplarina bakildiginda, Tanzimat doénemiyle birlikte baglayan
siiregte, geleneksel dini degerlerin yaninda milli degerlerin de 6ne gikmaya basladig:
goriilmektedir. Osmanli devletinde degerlerin degismesinde ve farklilasmasindaki en
etkili unsur, Osmanl: elitlerinin Avrupadan etkilenmeleri olmustur. Avrupalilasma
ya da Batililagma olarak ta nitelendirilen bu siireg, bilingli bir toplumsal doniisiim
isaretidir.

Devletin egitim, kiiltiir ve diger siyasal kurumlarina hitkmetme konumundaki
Osmanl elitleri, kurtulusun yeni bir zihinsel degisimden gegtigini, bu degisimin
temelinde ise toplumsal ve siyasal davranisi yonlendiren degerler yattigini fark
etmisler, gerek soylemlerinde ve gerekse yapilan diizenlemelerde bu yénde adim
atmiglardir. Ozellikle egitimle ilgili olarak yapilan diizenlemeler ve bu amagla ¢ikarilan
yasalarda bu yeni anlayisin izlerini gormek miimkiindiir. Her yoniiyle bir etkilenme
isaret olan bu anlayis ve uygulamalar, zaman igerisinde topluma kabul ettirilmeye
calisilmus, gazete ve dergiler bu siiregte etkin bicimde kullanilmigtir.

Osmanli donemindeki deger egitimi konusundaki 6nemli tespitlerden birisi de bir
taraf1 yenilik¢i bir tarafi ise geleneksel diye nitelendirebilecegimiz bir kutuplasmanin
yasandigina iliskindir. Bu iki anlayigin miicadele sahasi, gerek siyasal alanda ve
gerekse kiiltiir ve egitim alaninda kendini géstermis, bunun yansimasi ise savunulan
degerlerde ortaya ¢cikmistir. Nitekim bu ¢ekisme, II. Abdiilhamit doneminin sonlarina
dogru okul programlarinda ve ders kitaplarinda bariz bi¢imde ortaya ¢cikmustir. Bir
taraftan Batililasma ve Avrupalilagsma ekseninde iiretilen ve savunulan yeni degerler,
diger taraftan muhafazakar Osmanl aydinlarinin ve devlet yoneticilerinin savundugu
geleneksel degerler arasinda yapilacak tercihler konusunda tartigmalar yaganmigtir.
Bu tartisma Cumbhuriyetin kurulusunda da devam etmistir.

Cumhuriyet dénemine gelindiginde ise degerler konusundaki cekisme ve
miicadelenin devam ettigi goriiliir. Kurulusunun hemen ardindan Cumhuriyet elitleri
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ve ozellikle de Cumbhuriyetin kurucu Atatiirk, bir taraftan yeni devletin ideolojisini
sekillendirmeye c¢aligirken, diger taraftan devletin ideolojisini olusturacak temel
degerlerin neler olacagina iligskin ipuglarini vermeye baslamistir. Daha ¢ok siyasal
alandakibir miicadele gibi goriinse de asil degisimin egitim vekiiltiir alaninda yasandig1
zaman icerisinde anlagilmistir. Nitekim Atatiirke atfedilen “Tiirkiye Cumhuriyetinin
temeli killtiirdiir” 6zdeyisi bu durumu en giizel bicimde 6zetlemektedir.

Bu ¢aligma kapsaminda vurgulanmasi gereken temel noktalardan birisi de
degerlerin goreliligi meselesidir. Gerek alanyazindaki kabul ve ifadeler, gerekse
degerlerin degisimine iliskin gozlemlenen tarihsel tecriibe, degerlerin zaman
igerisinde degisime ugradigini acik bi¢imde gostermektedir. Bu noktada, yasanilan
dénemin konjonktiirel 6zelliklerine bagli olarak degerlerin toplum psikolojisinden
etkilendigini sdylemek yanlis olmaz. Zira herhangi bir degerin kabulii ve kalicilig,
toplumun o degere verdigi kiymet Olgiisinde miimkiin olabilmektedir. Aslinda
bu durum, sosyolojik bir olgu olarak, degerlerin toplumsal degisimden dogrudan
etkilendigini, baska bir ifade ile toplumsal degisimin en belirgin yansimasinin
degerler iizerinde kendini gosterdigini ifade etmektedir.

Onemli tartigmalardan birisi de modernlesme ile degerler arasindaki etkilegim
konusudur. Modern diinyadaki donitisimlerin degerleri de déniisiime ugrattig
kabul edilmekte, modernlesme ile birlikte degerlerin hizli bicimde yozlastigina ve
erozyona ugradigina inanilmaktadir. Bu durumun en belirgin yansimasi, insanlar
arasi iligkilerde ortaya ¢ikmakta, sabir, tahammiil, anlayis, hos gérme, fedakarlik ve
daha bir¢ok degerin zamanla yok olduguna iliskin sikayetler artmaktadir. Yine bu
saptamay1 yapanlara gore bencillik ve siddet artmakta ve neredeyse kaniksanmig
normal bir yasam bi¢imine doniismektedir. Bu sorunlu doéntisiimiin nedeni ise
hayattan kopuk olan egitim ve degerlerin asinmasi ve sosyal dokuyu gii¢lendiren
geleneksel degerlerin terk edilmis olmasidir (Mithra, 2010; Alan, 2014; Kumar, 2014).

Konuyu kapsamli bigimde ele alan Giingér, yeni nesillerin, Islam kiiltiirii
zemininde yetismemekle birlikte, “bir tarihi vak’ a olarak kesf’ ettikleri Islam
kiiltiiriiyle kendilerini 6zdes saydiklarin; Islam kiiltiiriinii tilkenin kiiltiirel kimlik ve
sahsiyetinin kaynagi olarak gordiiklerini; ancak, Islam kiiltiiriinii kisiliklerine geregi
gibi sindiremediklerini ifade etmektedir. Glingdr Tiirklerin uzun siiredir yasamakta
olduklari sosyal degisme siirecinin, geleneksel kiiltiirel yapida kirilmalara yol agtigini
ve yeni problemlerle kars: karsiya kalmasina sebep oldugunu ileri siirmiistiir. Yaklagik
iki asirdir siirmekte olan batililasma macerasindan uzaklasilmasi geregine isaret eden
Giingor, artik kendi kiltiirimiize ve koklerimize yonelerek, gii¢ alarak bir durus
sergilememiz gerektigini vurgulamaktadir.

Giingor konuya daha analitik bir boyut getirmekte ve dildeki degisime vurgu
yapmaktadir. Zira devamli devrim denebilecek bu kiltiir degistirmesi, Tiirk
toplumunun diliyle, tarihiyle, benligiyle baginin koparilmasina yol agmaktadir. Oysa
dil bir milletin ve kiiltiiriin temel tagidir. Dil, medeniyet birikiminin tasiyicis1 ve
kimligin belirleyicisidir. Giingore goére bir milletin tarih boyunca yaratti1 kiiltiirel
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birikimini kullanamaz duruma getirmek, kokleriyle baglarini koparmak demektir.
O’na gore Tiirk¢ernin tasfiyesinin yani suni miidahaleyle degistirilmesinin kokiinde,
Tirk milletinin degerler sisteminin degistirilmesi arzusu yatmaktadir. Giingor
milliyet¢iligi kurgusal bir diisiinceden ¢ok, tarihi siire¢ i¢indeki bir sosyal ger¢eklik
olarak degerlendirmektedir. Bugiinkil sosyal olaylarin anlamini tarihi butiinligi
i¢cinde kavramak gerektigine isaret eden Giingor, i¢inden ¢iktig1 Tiirk toplumunun en
onemli probleminin uzun siiredir devam eden “kiiltiir degismesi” oldugunu savunur.
Zira kultir degismesi ayni zamanda sosyal degismeyi beraberinde getirmekte,
degerler konusunda geri doniilemez tahribatlara yol agabilmektedir.

Degerler egitimi konusundaki bir diger paradoks ise “deger egitiminin,
degerlerdeki erozyonuna ¢6ziim arayisinin bir iiriinii” olarak ortaya atildigina yonelik
kanaattir. Bagka bir ifade ile deger egitimine yonelik ¢alismalarin samimiyetten 6te
caresizlikten kaynaklandigy diisiincesidir. Vakia kaybedilen bir seyin aranmasi ve
sik¢a anilmasi méimkiindiir. Ancak kaybedilen seyin sik¢a aniliyor olmasi bulmak igin
yeterli degildir. Hatta bazen bu hatirlamanin, bir tiir nostaljiye doniisme tehlikesi de
bulunmaktadir. Degerler s6z konusu oldugunda, ge¢miste kalmis bir nostalji olarak
anmak degil, hayat diisturu olarak kabul edip yasamak esas olmalidir. Esasen sevgi,
saygl, hosgorii ile yaklasan, birbirlerini anlayabilen bireyler yetistirilebilmesi i¢in
etkili bir deger egitimine ihtiya¢ oldugu asikardir (Alan, 2014; Cihan, 2014; Kumar,
2014). Bu baglamda varilan sonug ise oldukga aciktir; bu ihtiya¢ okullar tarafindan
kargilanmalidir.
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Hatirlanmasi Gereken Bir Deger:
Prof. Dr. Erol Giingor

(Hayati, Eserleri ve islam Tasavvufunun Meseleleri Adh Eserinin Tanitimi ve Analizi)

Ahmet GUnduz"

Ozet

Bu ¢alismamn amact Erol Giingoriin Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eseri hakkinda
tanitict bilgiler vermektir. Fakat konuya giris yapilmadan énce Erol Giingor’iin hayati, yetistigi
cevre ve eserleri hakkinda bilgiler verilmistir. Erol Giingor, Kirsehir’in yetistirmis oldugu ender
sahsiyetlerden biridir. Yazmus oldugu eserleriyle, gazetelere ve dergilere yazms oldugu yazilariyla
icinde yasadigi topluma bilgiler sunmaya gayret etmis bir akademisyendir. Calismada agirlikh
olarak Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eserinden alintilar yapilmus olmakla beraber konuya
giris olarak tasavvuf nedir, Tiirk-Islam tarihinde ilk mutasavviflar kimlerdir konusu islenerek
tasavvuf hakkinda bilgiler verilmis, ardindan yazarin eseri boltim boliim incelenerek, konu ile
ilgili alintilar yapilarak eserin tanitimi da yapimustir. Sonug kisminda ise genel bir degerlendirme
yapilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Kirsehir, Erol Giingér, Tasavvuf ve Islam Tasavvufunun Meseleleri

Giris

Selguklu ve Osmanli donemlerinde Kirsehri olarak gegen sehir Cumhuriyet dénemine
gelindiginde Kirsehir olarak isimlendirilmistir. Her ne kadar isminde “kir” s6zciigi
gecmekte ise de insan yetistirmesi bakimindan bereketli bir sehirdir. Tarihte herkesin
haklarinda az ¢ok bilgi sahibi oldugu Seyh Edebali Kirsehir/Inag kéyiinden, Yunus
Emre Kirsehir/ Sulhanli/Ulupinar kéyiinden, Kaya Seyhi Kirsehir /Merkez Kaya
Seyhi mahallesinden, Ahi Evran Kirsehir/Merkez, ilk Tiirkgecilerden sayilan Agik
Pasa Kirsehir/Merkez, Seyh Silleyman Tiirkmani Kirsehir/Merkez ve ¢evresinde
tiirbeleri bulunan degerli sahsiyetlerdir. Hakkinda sempozyum diizenlenen Prof.
Dr. Erol Giingér de Kirsehir/Merkezde yasamis ilk ailevi terbiyeyi ve diinyevi
bilgileri Kirsehirde almis 6nemli kisilerden biridir. Bu saydiklarimiz sadece ilk
akla gelenlerden birka¢ tanesidir. Bunlarin disinda da haklarinda sempozyum veya
paneller diizenlenecek degerli sahsiyetlere sahip bir sehirdir Kirsehir.

Dog¢. Dr,,
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1. Hayat1 - Yetismesi - Eserleri
1.1- Hayati - Yetismesi

Prof. Dr. Erol Giingor 25 Kasim 1938 tarihinde Kirgehirde dogmustur. Aile ve aile
cevresinin kendisinin yetismesinde etkili oldugu bilinmektedir. Babas1 Hac1 Hafiz
ogullarindan Abdullah Sabri Bey, annesi Zeliha Giilsen Hanimdur. Ik, orta ve lise
tahsilini Kirsehirde yapan Erol Giingdriin yetismesinde degisik kaynaklardaki
bilgilere gére dedesi Ahi Evran Camii Imami Hafiz Osman Efendinin biiyiik bir
etkisi bulunmaktadir. Ortaokul siralarinda okudugu dénemde Osmanli Tiirkgesini
kendi kendine 6grenmistir. Lise yillarinda ise 6zel olarak Arapca dersleri alarak
kendini yetistirmeye baglamistir. Bu dénem itibar1 ile Tiirk-Islam kiiltiir tarihinin ana
eserlerini okumaya baglamis bu durum onun daha sonraki ilim hayatinin 6nemli bir
tarafin1 teskil edecek olan milli ve Islami kiiltiir degerlerine olan ilgisinin temelini
olusturmustur.

1956 yilinda Kirsehir Lisesini bitirdikten sonra Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesine kaydolan Erol Giingér, dénemin ilim, fikir ve sanat adamlarinin
toplandigr meclislere katilmistir. Bu toplantilardan birinde Fethi Gemuhluoglu
tarafindan Miimtaz Turhan ile tanistirilmistir. Miimtaz Turhan hocanin tesvikiyle
Hukuk fakiiltesinden ayrilarak Edebiyat Fakiiltesinin Felsefe boliimiine ge¢mistir.
Universite yillarinda hocast Miimtaz Turhandan etkilendigi de bilinmektedir.
Universite yillarinda 6grenciliginin yani sira kendi fakiiltesinde memurluk da (1957)
yapan Erol Giingér Fransizcanin yaninda Ingilizce de 6grenmistir. 1961 tarihinde
Edebiyat Fakiiltesinden mezun oldugu zaman Tecriibi Psikoloji Kiirsiisit'ne asistan
tayin edilmistir. Asistanlif1 doéneminde ogiinkii Tiirkiyede yeni bir ilim dali olan
Sosyal Psikoloji'ye yonelmistir.

1965 tarihinde hocasi Miimtaz Turhanin goézetiminde hazirladigi “ Kelami
(Verbal) Yapilarda Estetik Organizasyon” adli teziyle Dr. unvanini almistir. 1966 da
Colorado Universitesinden sosyal psikolog Kenneth Hammond'un daveti iizerine
Amerikaya giden Erol Giingdr, 1968 tarihinde yurda doénerek Tecriibi Psikoloji
kiirsiisitnde Sosyal Psikoloji derslerini yiirtitmiis ve 1970 yilinda “Sahislararasi
Thtilaflarin Géziimiinde Lisanin Rolii “ adli ¢aligmayla Dogent olmustur. 1978 yilinda
ise genel degerler sistemiyle ahlaki degerler arasindaki iliskileri sosyo-psikolojik
agidan inceledigi “Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar” baglikli takdim teziyle
Sosyal Psikoloji Profesérii olmugtur. 1982 yilinda Konya Selguk Universitesine rektor
olarak tayin edilen Erol Giingor bu gorevi esnasinda 24 Nisan 1983 tarihinde geng
yasta Istanbulda vefat etmistir".

Calisma alani “ Sosyal Psikoloji “ olan Prof. Dr. Erol Giing6r’iin 15’in tizerinde telif
ve terclime eserlerinin yani sira gazete ve dergilerde yayimlanmis gesitli konularda
100’iin tizerinde makalesi bulunmaktadir.

1 Seyma Giingdr; “Erol Giingdr’, TDVIA, s.305-307.; islam Can; Erol Giingér'iin islam’a Dair Sosyolojik Miilahazalari,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 36 / 2016.
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Eserlerinin bir kismini gu sekilde belirtmek miimkiindiir.

1.2- Eserleri

a- TELIF ESERLER

1. Erol Giingdr; Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, Otiiken Nesriyat, Istanbul,1990.

2. Erol Giingor; Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Tére Devlet Yayinevi, Ankara, 1986.
3. Erol Giingor; Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul,1984.

4. Erol Giingdr; Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Negriyat, Istanbul,1982.
5. Erol Giing6r; Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir- Milliyetcilik, Ankara,

6. Erol Giingor; Tarihte Tiirkler, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1999.

7. Erol Giing6r; Degerler Psikolojisi, Amsterdam,1993.

8. Erol Giingor; Sosyal Meseleler, Aydinlar, Istanbul, 2003.

9. Erol Giingér; Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat, Istanbul,1995.

b- DERS KiTAPLARI

1. Erol Giingor- Emin Isik; Ahlak, Lise 2, Ajanstiirk Matbaacilik, 1976. ( Bu kitabin
2. bastm1 MEB yayimi olarak 1977 tarihinde ve Kalem matbaacilik A.§. tarafindan
1981'de istanbulda basilmistir.)

2. Erol Giingér- Emin Isik; Ahlak (Dersleri), Orta III, Istanbul, Dogan Kardesler
Matbaacilik San. A.S.,1976.

3. S.Ozbaydar-B. Ozbaydar- Erol GUNGOR; Psikoloji, Lise ders Kitabi, MEB,1976.

c- TERCUME ESERLER

1. Krech, David ve Richard S. Crutchfield; Sosyal Psikolojisi: Nazariye ve Problemler,
Baha Matbaas, Istanbul,1965. ( Bu eserin 3.baskisi Otiiken Nesriyat, Istanbul,1980).

2. Boulding, Kenneth E. ; Yirminci Asrin Manasi, MEB, Istanbul,1969.

3. Rostow, W. Whitman; Iktisadi Gelismenin Merhaleleri, MEB, Istanbul,1970.
4. Nef, John; Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri, MEB, Istanbul,1971.

5. Aron, Raymond; Sinif Miicadelesi, MEB, Istanbul,1973.

6. Hazort, Poul; Bat1 Diistincesindeki Biiyiik Degisme, MEB, Istanbul,1973.

7. Robert, Downs; Diinyay1 Degistiren kitaplar, Istanbul,1980. ( Bu kitaba takdim
yazis1 yazan Erol Giling6r miitercim olarak isim kullanmamastir.
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d- AYRI BASIMLAR

1. Erol Giing6r; Kelami (Werbol) Yapilarda Estetik Organizasyon, IEF Basimevi,
1966. ( IU. Tecriibi Psikoloji Caligmalari, C.IV, 1966dan ayr1 basim).

2. Erol Giingér; Kiiltiirde Eski ve Yeni, IEF Basimevi, 1974. ( IU. Tecriibi Psikoloji
Calismalari, C.XI, 1974den ayr1 basim).

e- MAKALELER

Erol Giingér, Tiirk Yurdu, Hisar, Ulkiicii Ogretmen, Yol, Tiirk Edebiyati, Milli Kiltiir,
Yeni Distince, Yeni Sozcii, Turk Kultiirt, Milli Egitim ve Kiltir, Konevi, Hamle,
Ortadogu, Millet gibi dergi ve gazetelere yazdig1 makalelerle genis okuyucu kitlesine
ulagmustir?.

1.3- islam Tasavvufunun Meseleleri Adl1 Eserinin Tanitimi ve Analizi

Cumbhuriyet dénemi aydinlarimizin durumunu kiiltiiriimiiz, siyasi hayatimiz ve
gelecegimiz agisindan bir degerlendirmeye tabi tutmak girisimi simdiye dek birgok
distintirimiiz tarafindan yapilagelmis ve sempozyumlara konu teskil etmistir. Bu
aydinlar arasinda siiphesiz Prof. Dr. Erol Giingérin ayri bir yeri vardir. Ciinkii
Erol Giingor’ii bu aydinlar zinciri iginde ayricalikhi bir duruma getiren husus onun
“milletinin kiiltiirii ile biitiinlesmis” olmasidir. Milletinin kiltiriiyle bitiinlesmis
olmak ona yabancilagsmamak, milleti icin gelecege yonelik koke bagli tahliller
ve sentezler yapabilmek ger¢ek aydinlarin 6zelligidir. Merhum Erol Giingor
Tiirk-Islam tarihi bilgisiyle iilkemizin tarihi, aktiiel ve gelecegi ile ilgili onemli
degerlendirmelerde bulunmustur. Biyiik miitefekkir Erol Giingér, bu tahlillerini
eserlerinde bizlere sunmustur. Erol Gling6r’iin eserlerinin her biri tilkemiz gengleri
ve hatta entellektiielleri i¢in hazmedilmesi gereken fikirleri ihtiva etmektedir®.

Bu ¢alismada, Erol Giingériin Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eseri hem
tanitilacak hem de verdigi bilgilerden alintilar yapmaya calisacagiz. Fakat eser
hakkinda bilgiler vermeden 6nce tasavvuf nedir ilk mutasavviflar kimlerdir? Konusu
hakkinda kisa bilgiler vermek lazimdur.

Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf kelimesine bakildiginda onun “sufi” kelimesi ile aymi kokten geldigi
goriilmektedir. Sufi kelimesinin de nereden geldigi konusunda da farkli goriisler
bulunmaktadir. Ashab-1 suffe, Saff-1 Evvel, Safevi vb. sozciiklerden geldigine dair

2 Mehmet Dénmez; Erol Giingéride Kiiltiir, Aydin, Milliyet, Malatya, 1996, s.40-43 ( inénii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Danisman: Yrd. Doc. Dr. Mehmet Yalvag, Yiiksek Lisans Tezi).

3 Mehmet Aydin; Prof. Dr. Erol Glingér ve islam’in Bugiinkii Meseleleri’, Prof. Dr. Erol GUNGOR Anisina Armagan, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat arastirmalar Enstitiisti, Konya 1998, 5.148.
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bilgiler bulunmaktadir. Sufi kelimesi ile ilgili yapilan izahlarin hepsinde diinyadan
bosanmak, nefsi ondan uzaklastirmak, memleketi terk etmek, nefsi zevk verici
seylerden uzak tutmak, yapilan muamelelerde ihlasli olmak, sirr1 saf hale getirmek,
kalbin aciligini saglamak ve fazilet yarisinda 6nde gitmek manalari bulunmaktadir®.
Tasavvuf, zithd, ask ve irfan yardimiyla kulu Allaha ulastiran yol ve ekolun adidur.
Biinyesinde seriat, tarikat, marifet ve hakikati barindiran tasavvuf, evrensel bir
kavram olup, ziithd ve takva olarak Hz. Ademden (AS) itibaren biitiin semavi dinlerde
bulunmaktadir. Kuran-1 Kerimde nefsin temizlenip arindirilmasi, hadislerde
takva ve ihsan olarak anilir. Peygamber efendimizin yagantisinda ise ziihd olarak
yer alan miitkemmel vasfin, uygulama bilgi ve teknigi sonraki yillarda genel olarak
tasavvuf ismiyle anilmigtir. Hz. Ibrahimden (AS) sonraki dénemlerde Yahudilik ve
Hristiyanligin biinyesinde de Islam’in tasavvuf 6grencilerine benzeyen ziihd ve takva
sahiplerini Kur’an-1 Kerim haber vermektedir. Kehf suresinde bahsi gecen gengler
“Ashab-1 Kehf” de bu ziimredendir’.

Tasavvufkelimesinin nereden geldigi hakkindaki goriislerin farklilig: kadar tanimi
da cesitli sekillerde yapilmistir. Fakat genel olarak su sekilde bir tanim yapmanin
yanlis olmadigini séyleyebiliriz.

“Tasavvuf, Islam ahlaki ile ahlaklanmak icin gerekli bilgileri 6greten bir ilimdir.
Mesela, Tip ilmi, beden sagligina ait bilgileri 6grettigi gibi tasavvuf da kalbin, ruhun,
kotii huylardan kurtulmasini o&gretir, kalp hastaliklarinin alametleri olan kétii
islerden uzaklagtirir. Allah rizasi icin giizel is ve ibadet yapmay1 saglar” ¢. Tasavvuf,
Islami hayatin ve kiiltiiriimiiziin bir parcasidir. Ortaya ¢ikisindan bu yana daima ilgi
odag1 olmugstur. Bugiinde gerek diigiince sistemi olarak gerekse hayat tarzi ve terbiye
bigimi olarak ilgi cekmektedir. Tasavvuf, Islam’in ruh hayati ve Islam peygamberinin
sahsinda temsil ettifi manevi otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar
yayginlagarak gelmis seklidir. Manevi otoriteden kastedilen Hz. Peygamberin “Usve-i
Hasene” seklinde ifade edilen 6rnek kisiligidir”.

Biitiin ilahi dinlerin yegane amaci insanlar i¢in diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Bunun yolu HakKka kulluk ile halka, yani Hakkin yarattiklarina iyi
davranmaktan geger. Bu yiizden sevgili peygamberimiz; Ben ancak giizel ahlaki
tamamlamak {izere gonderildim buyurarak niibiivvetin esasinin “ giizel ahlak”
temeline dayali bir sistem inga etmek oldugunu ifade etmektedir. Kuran-1 Kerim
Onun hakkinda “sen yiice bir ahlak iizeresin” buyurmaktadir. Yiice dinimizin ahlaka
verdigi 6nemi anlamak i¢in Kuran ayetlerine ve Hz. Peygamberin hayatina goz atmak
yeterlidir. Ahlak giizel huy ve davranislarin insanda herhangi bir zorlamaya gerek
kalmadan “meleke” halinde yerlesmesi diye tanimlanmaktadir. Tasavvuf ilminin

4 Zamire Ahmedova; Tiirkler Arasinda Islamiyetiin Yayilmasinda Tasavvufun Rolii, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstituisti Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi) Ankara,2006,5.16.

5 Halit Ozdiizen ; Tasavvuf Yolcusu Tarikatlar ve Alevilik, Otiiken yayinlari., istanbul, 20086, s.25.
6 https://www.ahaber.com.tr/galeri/yasam/tasavvuf-nedir/12 25.12.2017.

7 Kamil Yilmaz; Tasavvuf Mes‘eleleri, Erkam Yayinlari, istanbul, 2004, s. 19-20.
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gayesi kotii sifatlardan arinmak ve iyi huylar ile bezenmektir. Bazi mutasavviflar giizel
ahlaka verdigi 6neme bakarak tasavvufu “giizel ahlak” seklinde tanimlamislardir.
Giizel ahlak ise terbiye ve egitime bagh bir olaydir®. Yine Kuran-1 Kerimde ahlak
ile ilgili, fakir fukaray1 gozetmek, akrabaya iyi davranma ve ibadet etme konusunda
ayetler bulunmaktadir. Mesela; Nisa suresi 36. Ayette “ Allah u Teala’ya ibadet edin
ve O’na higbir geyi es tutmayin. Anaya babaya, akrabaniza, yetimlere, fakirlere yakin
ve uzak komgulariniza, yolcu ve misafirinize, memluklariniza iyilik ve ihsan edin.
Allah u azimii’s-san kendini begenenleri ve éviinenleri sevmez’. Nahl suresi 90.
ayette “ Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin
isleri fenalik ve azginlig1 da yasaklar, O diislintip tutasiniz diye size 6giit veriyor'.
Rum suresi 38. ayette “ O halde sen akrabaya, yoksula yolda kalmisa hakkini ver.
Allah rizasini isteyenler i¢in bu en iyisidir. Iste onlar kurtulusa erenlerdir'’. Insan
suresinin 7. ayetinde ise “ O kullar verdikleri s6zli yerine getirirler, fenalig1 olduk¢a
yaygin olan bir giinden korkarlar™.

Tiirk insaninin miisliimanlagmasinda tasavvufi faaliyetlerin biiytik pay1 vardir.
Bu faaliyetleri gergeklestirmek icin yiizlerce, binlerce sufi, halkin her kesimine hitap
etmeye c¢alismiglardir. Bunlarin arasindan adi bilinen bir¢ok sufi yetismistir. Bunlar
arasinda ilk agamada akla gelen sufiler Ibrahim bin Edhem, Hasan El Basri, Bayezid-i
Bistami, Sakik-i Belhi, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, Ahmet Yesevi, Gazzali,
Siileyman Bakirgani gibi kisilerdir'?.

Tasavvuf ehli dedigimiz kisiler hi¢ stiphesiz sadece yukarida saydiklarimizla sinirl
degildir .

Tasavvuf ile ilgili bu kisa giristen sonra Erol Giingér'iin Islam Tasavvufunun
Meseleleri adli eserin tanitimi ve analizine gelince;

Inceledigimiz eser Otiiken yayinlar1 arasinda yayimlanmis bir eser olup, 5. basim
ve 1993 tarihlidir.

Eser, I¢indekiler, Onséz, Giris, Sarktan Haber, Bat1 Riizgari, Islam Tasavvufunun
Yabanci Menseleri, Islam Tasavvufunun Tarihi Geligsmesi, Manevi Iktidar ve Maddi
Teskilatlar, Bilgi Meselesi, Vecd’in Psikolojisi, Tarihi ve Sosyolojik Manzara, Giiniimiiz
ve Tasavvuf, Notlar ve A¢iklamalar, ayrica kitaba Ekler baglig altinda 6 konu eklenmis
olup toplamda 220 sayfadan meydana gelmektedir.

Rahmetli yazarimiz ve bilim adami Erol Giingor bu eseri yazis amacini takdim

8  K.Yilmaz a.g.e,s.64-67.

9 Nisa Suresi, 36. Ayet.

10  Nahl Suresi,90. Ayet.

11 Rum suresi,38. Ayet.

12 Insan suresi 7. Ayet.

13 H.Ozdlizen; a.g.e., 5.36-44. ; Z. Ahmedova; Tasavvufun Rolii, 5.39-58.

14  Tasavvuf konusunda daha fazla bilgi icin bkz. Fuat Képriily; Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, Diyanet isleri Baskanligy,
3. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,1976.
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kisminda su sekilde belirtmektedir. “ Bundan bir yil énce Islam’in Bugiinkii Meseleleri
adli kitabimiz yayimlaninca okuyucularin ¢ogu, ozellikle gengler orada ele alinan
konular arasinda tasavvufun eksik oldugunu soylediler ve kitabin yeni baskisina
boéyle bir bahis koymamu rica ettiler ” diyerek tasavvuf konusu ile ilgili kendisi
agisindan artik bu konunun yapmasi gereken bir gérev haline geldigini anlamaktayiz
ki ilerleyen satirlarda ise “tasavvufla ilgili yayinlara bir goz attik, ayrica genglerle
konusmalarimizda bu meselenin gesitli yonleri tizerinde onlarin neler bildiklerini
ogrenmeye calistik. Gerek literatiir taramasi gerek sahsisorusturmalardan edindigimiz
intibaa gore Tiirkiyede tasavvuf pek ¢ok konusulan fakat tizerinde pek az ciddi bilgi
bulunan konudur. Buna karsilik son yillarda tasavvufa kars: gitgide gelisen bir ilgi
mevcut bulunmaktadir. Bunlar1 gordiikten sonra makale ¢apinda bir umumi ek’in
isteneni veremeyecegini diisiindiik ve miistakil kitap yapmaya karar verdik” diyerek
kitabin yazim amaci hakkinda bilgi verdigi gibi ayrica bu kitap tasavvuf hakkinda
bir bilgi kitab1 da degildir diyerek tasavvufun temel bilgilerini edinmek isteyenler bu
konuda yazilmig yerli ve yabanci kaynaklara bagvurabilirler ciimlesini de eklemeyi
ihmal etmemistir’. Kitaba yazmig oldugu 6ns6z’iin son paragrafinda Tasavvufun
Islamdaki Yeri nedir? Tasavvufi diisiince Islama yabanci doktrinlerden mi gelmis
yoksa onun i¢inden mi tesekkiil etmistir. Tasavvufta dis tesirler varsa bunlar nelerdir
ve Islam doktrini ile ne derece telif edilmistir. Iste biz bu sorular1 tarihi-sosyolojik
acidan inceleyecegiz diyerek yazdig eserin icerigi hakkinda bilgi vermektedir'®.

Erol Giingére gére Tasavvuf, Islam mistisizmin adidir. Kelimenin ash Yunan
mister (sir) larindan gelmektedir. Mistik demek, ilahi seyler hakkinda bir takim batini
bilgiler verilmis olup bunlar hakkinda kimseye bir sey sdylememesi gereken insan
demektir. Mesela Hristiyan mistisizmi, Yahudi mistisizmi, Hindu mistisizmi gibi Islam
mistisizmi de vardir ve biz buna tasavvuf diyoruz diyen yazar, mistisizm kelimesinin
Bat1 dillerinden alinmis olmasi bu diisiincenin veya hayatin onlara mahsus oldugu
manasina gelmez. Tasavvuf denilince Misliimanlarin pek ¢ogunun aklina felsefi
fikirler degil belli bir hayat yasayan bazi insanlar gelir. Onlarin bu diislincesi aslinda
gercegi aksettirmektedir. Ciinkii Islam mistisizminin belirgin ozelligi bir felsefi
diisiince sisteminin savunmasi yapmak degil, diinyaya kars1 belli bir tavir takinmak
ve bu tavra uygun bir hayat yasamak olmustur. Biiyiik mutasavviflar1 diigiindiigiimiiz
zaman hatirimiza gelen sey onlarin ahlaki, Allaha karsi samimi duygu ve bagliliklar:
ve sahip olduklar1 bir takim kerametlerdir. Islam cemaati, onlar1 dindarlik ve ahlakta
seckin kisiler diye bilir. Nitekim mutasavviflarin tasavvuf hakkindaki tarifleri daima
bu noktalar1 belirgin kilacak sekildedir. Bu tariflere bir iki 6rnek vermek uygun
olacaktir.

1. Tasavvuf iki seydir: Bir istikamete bakmak ve bir istikamette yasamak.

Bir diger tasavvuf tarifi ise,

15  Erol Giingér; islam Tasavvufunun Meseleleri, 5. Baski, Otiiken Yay. istanbul,1993, 5.7-9.
16 A.g.e,s.14.
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2. Sufilik, Tanrinin ahlaki ile ahlaklanmaktir.

Islam tasavvufu Islam dininin belli bir yorumudur. Tasavvufi din anlayiginin
belirgin vasiflari, yaratan ile yaratilan arasinda varlik itibariyla ayrilik bulunmadigini
ciinkii Allah’tan bagka varlik bulunmadigini kabul etmek, insanin Allah’tan geldigi gibi
yine Allah’a gidecegini, ancak bunun i¢in mutlaka 6liimii beklemek gerekmedigini,
nefsi tertemiz kilmakla ezeldeki birlige daha hayatta iken donecegini iddia etmektir.
Yukarida gegen ciimlelerde yazar temiz ve diiriist bir yasamay1 vurgulamaktadir'”.

Rahmetli Erol Giingor kendisi her ne kadar eserinin adin1 Islam Tasavvufunun
Meseleleri koymus ise de dogrudan Islam tasavvufuna bir giris yapmamustir. Ilk énce
konu bagligina Sarktan Haber I-II diyerek baslamis Hindu diisiincesini incelemeye
baslamistir ki bu bilgiler genel bilgiler olup toplam 4 sayfa tutmaktadir. Bu vermis
oldugu bilgileri incelersek; Hind felsefesinde panteizm’in’® felsefi veya dini olmaktan
ziyade sihri bir ehemmiyeti vardir diyen yazar Hindu diisiincesi esas itibariyla pratik
gayelere yoneliktir ve pratik hedefi bulunmayan bir bilgi bahis konusu degildir. Hindu
diisiincesinin bir ¢esit bityiictilitk oldugunu séylemek hi¢ dogru degildir demektedir.
Bu diisiincede insanin bilgi kazanarak cesitli arzularini gerceklestirmesine de yer
verilmektedir. Ama Hindu diislincesinde asil maksadin kainatin asil hakikatini
bulmak ve kendi nefsini onunla 6zdes kilmak suretiyle mutlak kudret sahibi olmaktir.
Mutlak kudretin elde edilmesi ise insan1 kii¢iik arzular pesinde dolagmaktan kurtarir
ve dogrudan dogruya varilabilecek en yiiksek hedefe kavusturur. En yiiksek hedef
ise ruhun yani canli varligin 6liimsiiz 6ziintin Tanri ile birlesmesidir. Mitkemmel
insan ruhun Allah’a kadar giden tekamiilii disinda higbir sey istemeyen insandir ve
kurtulusa giden yol ise bilgidir". Hindu doktrininde Budizm, bir ¢esit reform ve itizal
(ayrilma) hareketi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 Budizm'in 6ziinde ferdi
sahsiyetin yok edilmesi esastir. Budizm hareketinin ana noktasi kiinatin her tarafinda
tiztintiintin bulundugu ve insanin bu elemden kurtularak ebedi hazza kavusmasinin
ancak diinya hayatina sirt ¢evirmekle olabileceginin miimkiin oldugudur. Budizmde
tztintiiden kurtulmak icin ahlaki tasfiye veya tefekkiir yolu kullanilabilir. Hinduizmde
tefekkiir ve teemmiiliin (etrafli diisiinme) son noktasi olan Nirvana ruhun bir
bedenden 6biiriine dolagarak hayata devam etmesinin son bulmasidir demektedir®.

Bat1 Riizgar1 I-II-III-IV adli kisimlarda ise yazarimiz su bilgileri vermektedir”
Eski Yunanda mistisizmin dini bir kaynag: vardir. Fakat bunu daha sonralar: filozoflar

17  A.g.e,s.15-20.

18 Panteizm: Tanri ile evreni bir, ayni ve 6zdes kilan anlayistir. Bu anlayisa gore, Tanri'nin evrenden ayri ve bagimsiz bir
varligi yoktur. Aksine Tanri dogada, nesnelerde ve her seyde vardir. Her sey Tanri'dir. Tanri, evrenin kendisidir. Evrende
var olan her sey aslinda bir buttin olarak Tanr'yr olusturur. Tanri evrendeki buttin varliklarinin toplamidir. Spinoza
agirhikl panteizm gériisi, ailesinin gé¢ ederek ayrildigi Endiiliis Ispanya’sindaki tinli mutasavvif Muhyiddin-i Arabi'nin
etkisiyle olusmustur. Bilindigi Gizere Arabi'nin bu goriisii “ vahdet-i viicut” olarak ileri strtlmustir. Ancak Spinoza'nin
Panteizmi ile Muhyiddin-i Arabi’'nin “vahdet-i viicut” anlayisi birbirinin ayni degildir. Spinoza'da Tanri Evren'dedir ve
evren kadardir. Arabi'de ise evren Tanri'dadir ve bu durum Tanri'yi sinirlamamaktadir. http://www.felsefe.gen.tr/
felsefe _akimlari/panteizm tum_tanricilik_kamu_tanricilik_nedir ne_demektirasp 11.1.2018.

19 Age.s.21-24.
20 A.g.e.s.24-25.
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gelistirmislerdir. Bat1 diinyasinda mevcut kaynaklardan takip edilebildigi kadariyla
ilk mistik diisiince Pitegoras'ta (Pisagor) (M.O.6. Yiizyil) gériilmektedir. Pisegor
bir tarikat kurmustu ve orada miiritlerine bu diinyanin gegici ve aldatict oldugunu,
ruhun burada hapishane hayati yasadigini ancak —goriinmeyen- bir tanr1 ile mistik
birlik kurma sayesinde ruhun kurtulacagini 6gretiyordu. Bu fikirler Yunan diinyasina
disaridan din yolu ile girmistir?. Orfeus dininin mensuplar: sarabi sadece sembol
olarak kullaniyorlar, Tanr ile bir olmanin verdigi sarhoslugu ariyorlardi. Onlara gore
insanin ilahibir mengei vardi. Insan bu diinyaya degil yildizlar diinyasina aittir. Insanin
ruhu konusunda da Yunanlilara yepyeni bir anlayis getirmislerdir. Ruh artik eskiden
zannedildigi gibi bir insanin seffaf kopyasi degildi. Insanin bedenine hapsolmus
bir varliktir. Orfeus dini, insan ruhunu ilahi menseine geri gétiirmek yani Allaha
kavusturmak gayesini giitmektedir. Orfeus dininin o ¢agda Hindistanda goriilen
dinle ¢ok siki benzerligi olmakla birlikte bu benzerligin nasil dogdugu hakkinda
saglam bilgi bulunmamaktadir diyen yazar o tarihte Yunanistann Hindistan'la
hi¢cbir miinasebeti yoktu. Orfizmin getirdigi 6nemli yeniliklerden bir tanesi ise ruhun
olumsiizligl ve dolayisiyla her insanda 6liimsiiz bir tarafin bulunusu idi. Aslinda bu
akide Orfizmin asil zeminini tegkil eden Diyonizos dininde de vardir*. Pisagor'un
diisiince tarihindeki emsalsiz yeri Orfeus dininden aldigi bazi inanglar: felsefeye
sokmasidir. Pisagor ruhun oliimsiizliigiine ve dolayisiyla ebediligine inaniyor,
bu ebedi diinyanin duyu organlariyla degil zihinle kavranabilecegini séyliiyordu.
Pisagor’un bu diisiinceleri Parmenides ve Empedokles ile gerceklesmis, Eflatunda ise
en sistemli seklini almigtir®.

Yazarimiz, Bat1 Riizgéar1 IT adli kisimda Eflatundan bahsederek onun fikirlerinden
aktarimlar yapmaktadir®:. Bat1 Riizgari I1I adli kisimda ise M.O. 30’lu yillarda dogan
Iskenderiyeli Yahudi filozof Filon hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra, Filon aslinda
din tahsili yapmis ve Tevrat yorumcusu olarak yetismis birisidir diyerek Filon'un Yunan
felsefesinin etkisinde kalarak yeni bir tefsir metodu gelistirdiginden bahseder®. Filona
gore Tanr1 kendinden sudur eden kuvvetler vasitasiyla her yere ve her seye niifuz eder.
Kaiinatta her sey gériinmez baglarla birbirine baglidir ve bu baglant: Tanrinin eseridir.
O’nun vasitastyla kurulmugtur. Bununla beraber Tanr1 bununla kalmaz. O her seyi
ihtiva eder. Tanr1 her seyi kaplayinca o zaman kainat ve Tanriy: yani sanatkar ve
eserini birbirinden ayr1 tutamayiz. Tanrinin tabiati yaraticiliktir. Tanrinin mahiyetine
gelince, o ebedi bir 1siktir ki biitiin maddi ve manevi 1s1klarin kaynagidir. Tanriyr su
veya bu sekilde vasiflandirmak onun ger¢ek mahiyetini bize veremez. Clinkii Tanriy
ifade etmek miimkiin degildir. Tanr1 tamamen miicerret manada mutlak bir varliktir.
Filon, insanin gayesi olarak Eflatunda oldugu gibi faziletli bir hayat yasamak ve bilgi

21 Ag.e.s.26.
22 Ag.e.s.27-29.
23 Ag.e.s.30.
24 A.g.e.s.30-32.
25 Age.s.32.
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sahibi olmayi, boylece sonucta duyular aleminin 6tesindeki hakikate yani Tanriya
ulagmay kabul etmektedir?.

Bati Riizgar1 IV kisminda ise Eflatun'un bakis acisi hakkinda bilgi vermeye
devam etmektedir. Tanr1 her seyin bagi, ilk ve mutlak varlik olmak itibariyla biitiin
zithiklardan miinezzeh ve onlarin iizerindedir. Biitiin varliklar ve onlara ait 6zellikleri
Tanr1 ile kiyaslamaya imkan yoktur. O, tarife sigmaz. Tanr1 kdinatin yaraticisidir. Her
sey ondan derece derece ondan sudur ederek gikmistir. Bu sudur tipki bir kaynaktan
151810 gikmasi gibidir. Isik veren kaynak, kendi kaynagindan kendi varligindan bir
sey kaybetmez, ayrica 151tk hem onun eseri hem ondan ayridir”. Her sey Tanrrdandur.
Her sey Tanriya gider, su halde her seyin bast ve sonu Tanrrdir® der. Bu kisimlar
genel olarak degerlendirildiginde Allah inancinin her zaman ve her yerde var oldugu
goriilmektedir.

Degerliyazarimiz Erol Giingor, Islam Tasavvufunu Yabanci Mengeleri I adli kisimda
su bilgileri okuyucularina sunmaktadir. “Islam tasavvufunun Islami kaynaklar
tasavvufu gerek diisiince gerekse tatbikat itibariyla Kuran ve siinnete dayandirirlar.
Bu eserlerin ¢ogu mutasavviflar tarafindan yazilmis oldugundan onlarin meseleye
tenkitci tarih agisindan bakmalari beklenemezdi diyen yazar, tasavvufun meseleleri
ile ilgili ilk olarak oryantalistlerin mesgul oldugunu fakat bunlarin da pesin hitkiimlii
olduklarint sdylemektedir. Araplarin mistik diisiinceye kabiliyetli olmadiklarini
belirten yazarimiz, tasavvuf Araplara ancak disaridan gelmis olabilir diyerek
fikirlerini belirtmektedir. Nitekim Islam mistisizminin asil dogus ve gelisme yerinin
Iran oldugunu belirtir. Islam tasavvufu igerisinde yabanci tesirler bulunmakla birlikte
bu tesirler Islam’in kendi kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet icinde asimile edildigini
ifade etmektedir®. Yine yazara gore Islam tasavvufunda yabanci unsurlar meselesinin
Miisliimanlar1 rahatsiz edecek boyutlara nadiren ulagtig1 goriilmektedir® seklinde
kanaatini belirtmektedir.

Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Tarihi Gelisimi I adli kisimda ise Tasavvuf —
diger mistik sistemlerde oldugu gibi- hayata kars1 belli bir tavir ve davranis olarak
baslamis, daha sonra bir diigsiince tarzi halinde sistemlestirilmeye ¢aligilmustir.
[slamda ilk sufiler diye gosterilen kimselerin ~Ebu Zer Gifari gibi- esas karakteri
zithd ve takvada dikkati ¢ekecek kadar ileri gitmeleridir. Bunlar Allah yolunda
maddi hayatlarin1 hige sayryorlar biitiin diinyevi varliklardan kurtulduklar1 élgtide
Allaha yakin olacaklarini diisiintiyorlardi. Hakikatte zithd hayati peygamberlerin
karakteriydi. Hz. Muhammed elindeki biitiin imkéinlara ragmen fakir bir hayat
yasamis, maddi servete kiymet vermemisti. Allah yolunda harcamayi tesvik ediyordu.

26 Ag.e.s.32-34.
27 Ag.e.s.36.
28 Ag.e.s.36-37.
29 Age.s.41-42.
30 Age.s.52.
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Sahabeden Ebu Zer Gifari, Huzeyfetii'l-Yemani, ve Imran Ibn-i Hasan Huzaf'yi ilk
zahidler arasinda gosteren yazar, Sufi kelimesi ve onunla birlikte tasavvuf daha
sonraki tarihlerde ortaya ¢ikmistir diyerek tespitlerini yapmaktadir®'. Erol Giingor,
biitiin Islam tarihinde din anlayisi bakimindan peygamberden sonraki en énemli
doniim noktasinin Gazali oldugunun soylendiginin tespitini yapmaktadir. Hatta bu
hususta oynadig1 rol bakimindan ona “ peygamberden sonraki en biiyiik Miisliiman
diyenler” bile vardir. Gazalinin durumu tasavvufta Islam agisindan neyin daha 6nemli
neyin daha manasiz oldugunu gostermek bakimindan ozellikle incelenmeye ve
ornek alinmaya deger bulunmaktadir seklinde bilgiler vermektedir®. Gazali'ye gore
tasavvuf dinin hakikatlerine niifuz edebilmek icin tutulacak en iyi yoldur diyerek
ciimlelerine devam eden yazara gore zira dinin esasi Peygamberin tebligidir yani
Kur’an ve siinnettir. Tasavvufun kendine mahsus ayr1 hakikatler alemi mevcut degildir
demektedir®. Gazaliden bahsedilen kissmda Gazali, Muhyiddin-i Arabi, Ibn-i Sina,
Farabi hatta Ibn-i Teyyime'nin fikirleri hakkinda da bilgiler vermektedir™.

Degerli yazarimiz Erol Giingér, Manevi Iktidar ve Maddi Teskilatlar kisminda
tarikat, seyh ve kerametler hakkinda da giiniimiizde de halen ¢ok gegerli olan bilgiler
vermektedir. Erol Giingore gore, tarikat liigatte yol demektir. Islam tasavvufunda “yola
girmek” sufi metotlariyla Allaha yaklagmay1 segmek manasindadir. Fakat tasavvufta
insan yolunu se¢se de o yola yalniz basina giremez. Yani tasavvufta rehbersiz hicbir
is veya seyin yapilamayacagidir. Tasavvuf her seyden 6nce hem bir nefis hem de ruh
terbiyesi isidir ve egitilmeye muhta¢ olan insanin ilk isi kendisine yol gostermeye
muktedir bir miirgid-i kamil birini bulmaktir. Yol rehberinin genel olarak ad:i da
seyh’tir. Miirit veya salik ad1 verilen ¢iragin egitiminin ne zaman tamam olacagina
yine seyh karar verir®. Tarikatin gayesi ise sufinin gayesini gerceklestirmektir.
Sufi’nin gayesi nedir? Sufinin gayesi ise gériiniir 4lemi birakip goriinmeyeni yani
Allah’r bulmaktir. Insan kendi kendine bir yol bulamaz mi1? diye soran yazar cevap
olarak Gazali harig biitiin sufi teorisyenleri miirsitsiz (seyhsiz) hakikate varmanin
imkansiz oldugu kanaatindedirler. Peki seyhin yani miirsid-i kdmil denilen kisinin bu
ig'te ehliyetinin olup-olmadigina nasil bakilir. Bunu anlamanin yolu onun silsilesine
bakmaktir diyen yazarimiz, tasavvufta silsile bir gesit diploma (icazetname) gibidir.
Seyh de kendi seyhi tarafindan ehliyetli kilinmis olmalidir. Bu seyhin de daha
onceki seyhten diploma yani icazet almis olmalidir®. Kerametler ile de bilgi veren
yazar, bu konu da sunlar1 yazmaktadir. “evliya kerametlerini inanilmaz bulanlar bir
noktaya Ozellikle dikkat etmelidirler. Evliya menkibeleri tasavvufta -hatta biitiin
din hayatinda- ¢ok onemli yer tutar ve bu menkibeler kerametler ile doludur. Bir

31 Age.s.54.
32 Ag.e.s.66.
33 Ag.e.s.69-70.
34 Ag.e.s.70-79.
35 Age.s.81.
36 A.g.e.s.82-84.
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kimse keramet tarafina bakarak - simdi pek ¢ok aydinin yaptig1 gibi- biitiin bunlarin
hurafeden ibaret oldugunu soylemekle buytik bir hataya distilmis olur diyor.
Burada hadisenin objektif sartlara uygunlugu 6nemli degildir ¢iinkii anlatilmak
sey objektif degildir. Hicbir evliya menkibesi bir olay: ifade etmek iizere anlatilmaz.
Olay, orada belirtilmek istenen ahlaki muhteva i¢in bir kiliftir ve bu kilifin kiiltiirde
gegerli olan seylerden segilmesi pek tabiidir. Biz bugiin ayn1 gergekleri anlatmak
istedigimiz zaman akil dist olaylar1 kullanmiyoruz. Fakat onlar1 kullananlarin asil
maksadinin da bizimkinden hicte farkli olmadigini hesaba katmaliy1z ” % seklinde bir
degerlendirmede bulunmaktadir. Tarikatlar ile bilgi vermeye devam yazar su sekilde
yorum yapmaktadir. “fakat zamanla tarikatlar bozularak sadece bir siginak olarak
kalmamus, kendisine siginanlarin “huru¢” lar i¢in de ¢ok miisait birer organizasyon
sekli haline gelmislerdir. Bizim tarihimizde goriilen 6rneklere bakilacak olursa sosyal
gelismenin belli bir doneminde devlet otoritesine muhalefetin tarikatlar etrafinda
teskilatlandigini1 gorityoruz demektedir. Selguklular zamanindaki Babai isyanindan
ve ilk Celali hareketlerine kadar hemen biitiin halk hareketlerinde bu karakter
goriilmektedir’®. Acaba merhum Erol Giingor yukaridaki ciimlelerle giiniimiizdeki
tehlikeyi mi sezmisti diye insanin aklina gelmiyor degil.

Yazarimiz Erol Giingor, Tarihi ve Sosyolojik Manzara baglikli yazisinda ise konuyu
s.137-171 sayfalar1 arasinda ele almig ve degerlendirmistir. Konuyu mukayeseli
bir sekilde isleyen yazar tasavvufla ilgili bilgiler vermeye devam ederken “ hakiki
dlemde kusur olmadigi igin orada kétiiliik de olmaz, insan oraya ulagsmakla buradaki
1stiraplar: geride birakir, ebedi huzur ve saadete kavusur. Bu durum, 6lim degildir
diyor. Insan diinyada yasarken de miikemmel olanla temas kurabilir. Iste tasavvuf
insanlara bunu vermektedir demektedir®. Bilindigi tizere Tiirkler Anadolu’ya ¢ok
kalabalik ve daginik kitleler halinde gelip yerlesmislerdir. Bunlar arasinda birligi
saglamakta en 6nemli unsurun din oldugunu ve din birliginin dervisler ve tarikatlar
sayesinde miimkiin oldugu muhakkaktir. Anadolu Tiirkleri arasinda tasavvuf
hareketinin gelisme seyrini takip edecek olursak Asyadan Avrupa ortalarina kadar
devam eden uzun seferlerde tasavvufun da ve tasavvuf ehli kisilerin de adeta ordularla
birlikte ilerledigini, yerlestigi yerlerde farkli, hareket halinde oldugu yerlerde ise
farkli karakter tasidig1 goriilmektedir®. Bir zamanlar Anadoludaki Bizans-Tiirk sinir
boyunda tipki Horasan erenleri gibi gazilerle at bas: giden ve onlara manevi destek
veren Tiirkmen dervigleri vardi. Garip kiyafetli, sagi-sakali birbirine karismis, meczup
tavirli bu insanlar, Tiirk sinir1 Rumeline tasindig1 zaman bu defa orada gorilmiisler,
tekkeler de asil faaliyetlerini orada gostermislerdir. Su halde tasavvuf Anadolu
Tiirk Devletinin tesekkiilii sirasinda ve daha sonralar1 sinir boylarinda Islam’in

37 Age.s.87-88.
38 A.g.e.s.94-95.
39 Age.s. 138.

40 Dervislerin faaliyetleriyle ilgili olarak bkz. Omer Liitfii Barkan; Osmanli imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler istila Devrilerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri, Vakiflar Dergisi, Il
Ankara,1942, s. 279-386.
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ilerlemesine, Tiirklerin birlik ve bitlinlik kazanmalarina biiytik 6lciide yardim
etmistir' denilebilir diyen yazar tarihi incelemelere gore tasavvuf IX. Yiizyilin 2.
Yarisindan itibaren yaygin ve sistemli bir hareket halini almig, XIV. Yiizyilin ortasina
kadar hem eliti (yiiksek tabakay1) hem de kitleleri yakindan ilgilendiren bir diigiince
ve hayat nizami halinde devam etmistir. XV. Yiizyildan itibaren ise kurulu diizenin
bir pargasi haline gelmistir. Biitiin bu zamanlarda cemiyetin gecirdigi degisimin esas
sebebi elbette tasavvuf degildir ancak bu degismelerle tasavvuf hareketi arasinda bir
miinasebet bulundugu muhakkaktir*?. Bizim kiltiiriimiiziin biiyiik simalarinin pek
¢ogu mutasavviflardir dersek miibalaga etmis olmayiz diyerek devam eden yazar
bugiin hangi Tiirke Mevlana Celalettin-i Rumiden, Yunus Emreden, Hac1 Bektag'tan,
Hac1 Bayram-1 Veliden bahsedilse kendisinde derhal biiyiik bir sayg1 duygusu uyanur.
Bunlarin ve diger bir¢ok sufi sahsiyetlerin hatiralari etrafinda dyle bir sayg: halesi
tesekkiil etmistir ki gerek halkimiz gerek aydinimiz onlarin biytkliikleri ve millete
hizmetleri konusunda en ufak bir siiphe beslemez. Dogrusu da budur diyen Erol
Giingor, bu insanlar gercekten Tiirk kiiltiriiniin seckin sahsiyetleridir. Sufilerin en
basarili olduklari ve bagkalarindan 6ne gectikleri yani tasavvuftan sonra iki saha daha
vardir ki bunlardan birincisi siir ikincisi ise musikidir diyerek 6rneklerini de yazmigtir.
Mesela, Gergekten Tiirk Edebiyatrnda Yunus'tan daha biiyiik bir sair gosterilemez.
Farsca yazmus olmakla birlikte Mevlana da yine biiyiik sairler arasindadir der®.

Erol Giing6r® Giiniimiiz ve Tasavvuf” baghkli yazisi eserinin s.172-182 sayfalar1
arasini kapsamaktadir. Erol Glingor’iin bu baglikta yazmis oldugu bilgilerde konuyu
su sekilde yorumladig: goriilmektedir. “ Memleketimizde dindar gevreler tizerinde
yapilacak en basit miisahade bile ¢esitli yonleriyle tasavvufun ne kadar yaygin ve
tasavvufa karsi bir ilginin oldugunu géstermeye yetecektir. Tiirkiyede Islamiyete
karg: biitiin kesimlerde ilgi bulunmaktadir ve bu ilgi esas itibariyla tasavvuf kanaliyla
olmaktadir*. Islam tasavvufu, bizim medeniyetimizin ¢ok kiymetli bir parcasini
teskil etmektedir. Insanin iki hayat1 yoktur. Bir hayati vardir ve bu hayatta inandiklar
ile islediklerinin bir biitiin teskil etmesi gerekir diyen yazar tipki tinlii diistiniir
mutasavvif Mevlana'ya ait oldugu sdylenen “ Ya oldugun gibi goriin ya da goriindiigiin
gibi ol” soziint hatirlatmaktadir. Mesela, kalbimiz temizdir diye evimizin pisligine
g6z yumamayiz diyen yazar yaganilan cevreye de dikkat etmek gerektigi tizerinde
durmaktadir®.

Sonu¢ olarak Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eserinde
Tasavvufun Islamdaki yeri nedir? Tasavvufi diisiince [slam’a yabanci doktrinlerden mi
gelmis yoksa onun icinden mi tesekkiil etmistir? Tasavvufta dis tesirler varsa bunlar
nelerdir ve Islam doktrini ile ne derece te'lif edilmistir? gibi konular iizerinde durdugu

41  Ag.e.s. 154
42 Age.s. 157.
43  Ag.e.s. 162-163.
44 Age.s.172.
45 Ag.e.s. 181,
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gorilmektedir. Eserde Hindu felsefesinden, Budizmden, Eski Yunan mistisizminin
dini kaynaklarindan, Trakyalilarin bereket tanrist Diyonizostan (MO) Orfeus
dininden bahsederek Eflatun ve Sokratesin felsefelerinden de 6rnekler vererek konuya
giris yaptig1 gorilmektedir. Ardindan Islam tasavvufunun yabanci mengeleri bashg
altinda Islam tasavvufunda yabanci unsurlar meselesinin Miisliimanlar1 rahatsiz
edecek boyutlara ulasmadigini belirtmistir. Islam tasavvufunun tarihi geligmesi
bashg altinda ise Islamda ilk sufilerden bahsederek agiklamalarini siirdiiren yazar
Sufi kelimesinin kokeni tizerinde de durmugtur. Gazaliden, Muhyiddin-i Arabiden
ve onun takipgileri olan Ibn-i Farid, Cili, Fergani ve Havraniden de bahsetmistir.
Erol Giingér, tasavvufla ilgili olarak Tarihi ve Sosyolojik Manzara baglhikh yazisiyla
konuyu sosyolojik olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Giiniimiiz ve Tasavvuf
konusunu ise kitabin yazilis tarihi olan 1982 yili sartlarina gore bir degerlendirmede
bulunan yazar “Tiirkiyede Islamiyete kars1 biitiin kesimlerde ilgi bulunmaktadir ve
bu ilgi esas itibariyla tasavvuf kanaliyla olmaktadir” diyerek yorumunu net bir sekilde
agiklamistir. Vermis oldugu bu bilgiyi giiniimiiz agisindan da degerlendirirsek bu
cimlenin halen gegerli oldugunu Islam’a kars1 ilginin daha da arttigini sdyleyebiliriz.
Eserinin ekler kismina Eflatun, Bayezid-i Bistami, Gazali, Ibn-i Farid ile ilgili yazilar
koydugu gorilmektedir. En eski donemlerden bugiine biitiin inang¢ sistemleri
birbirlerinden az ya da ¢ok etkilenmiglerse de her birinin bakisi farkli olmustur
diyerek konuyu yorumlamigtir.

Prof. Dr. Erol Giingér adina diizenlenmis olan bu sempozyumda Erol Giingér’iin
bir eserinden tasavvuf hakkinda bilgiler vermeye calistik. Vermis oldugumuz bilgiler
tamamen kendisinin yazmis oldugu bilgilere dayanmaktadir. Tanitimini yaptigimiz
Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eseri ve digerleri her yoniiyle okuyucularina
faydali olacak eserlerdir. Bu yiizden yeni baskilarinin yapilip okuyucular: ile
bulusturulmas: gerekir.

Ayrica sempozyum tertip heyetine tavsiye niteliginde birkag climle ile konusmami
bitirmek istiyorum. Kirsehirin topraklari insan yetistirme konusunda uzman ve
bereketli topraklardir. Kirsehir'in degerleriyle ilgili sempozyum yapilmigken ara
verilmemesini, bu sempozyumun ardindan aslen Kirsehir'in Mucur ilgesinden olup,
Baltaciogullar: siilalesinden olan egitimci ve yazar, 1942'de Afyondan,1946 tarihinde
ise Kirgehirden milletvekili secilerek meclise giden Ismail Hakk: Baltacioglu hakkinda
da tanitici, bilgilendirici bir sempozyum diizenlenmesi gerektigini diisiiniiyorum.
Bu vesile ile sempozyum tertip heyetine, sempozyuma katilan degerli hocalara,
misafirlere ve dinleyicilere tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Sabirla dinlediginiz igin
hepinize tesekkiir eder saygilarimi sunar ve Prof. Dr. Erol Giingore de Allah’tan
rahmet dilerim. Saygilarimla.
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Tirkiye'de Yeni Sosyolojik Muhayyile
Arayislarina Erol Guiingor’uin Katkilan

Levent Tas"

Ozet

Bu ¢alismada Tiirkiyede ihtiyag duyulan yeni sosyolojik muhayyileye Erol Giingor’iin katkilarinin
neler olabilecegi tartisilmaktadir. Calismada oncelikle sosyolojinin yasadigi krizin dogurdugu
yeni sosyolojik muhayyile ihtiyacina dikkat ¢ekilmektedir. Sosyolojinin Tiirkiyedeki gelisimi
modernlesme sorununa ¢oziim arayislariyla yakindan iliskilidir. Sosyoloji, toplum sorunlarina
bilimsel ¢oziimler iiretecek ve yeni bir ulusun insasina katki saglayacak bir bilim olarak
goriilmiistiir. Sosyolojinin Tiirkiyedeki modernlesme ¢abalariyla iliskisi onu Bati sosyolojisinin
taklit edildigi bir alan haline getirmistir. Bu durum, Batida oldugu gibi, Tiirkiyede de sosyolojinin
pozitivist paradigmaya dayanan, elitist bir toplum miihendisligi olarak kurumsallasmasina
neden olmugtur. Pozitivist bir sosyoloji Tiirk-Islam diisiincesindeki hikmet, erdem ve irfan gibi
arayislar ile bilgi arasimdaki bag koparnustir. Taklitci ve pozitivist bir sosyolojik muhayyile
bir toplum miihendisligine doniiserek Tiirk toplumunu anlamakta ve sorunlarmma ¢oziim
iiretmekte beklenilen basariy1 gosterememistir. Tiirk sosyolojisinin bu sorununu asmaya yonelik
cesitli cabalar vardir. Yerli sosyoloji arayislar: soz konusu taklit¢iligi asma ¢abalar: olarak
goriilebilir. Ancak taklit¢iligi asmamn yamnda pozitivist paradigmanmn simrlarim asan yeni bir
sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesi de gerekmektedir. Islam sosyoloji tartismalarimn béyle
bir arayisa katkilar: olabilir. Pozitivizmi asabilmis bir sosyolojik muhayyile toplum/halk ile
baginmi kurabilmis bir sosyolojinin kurulmasina imkan tantyacaktir. Bu tartismalardan sonra
calismada Erol Giingor’iin yeni sosyolojik muhayyile arayislarina katkisi degerlendirilmektedir.
Erol Giingoriin millilik vurgusu, yerli bir sosyolojiye imkan sunmaktadir. Ayrica Giingoriin
epistemolojik diizeyde dini diisiinceye dayanan goriisleri pozitivist paradigmamn simrlarim
asabilen bir metodoloji ortaya koymaktadir. Giingor, Aydinlanma felsefesinin bilgi kaynaklarin
sadece akil ve deneyle simirlamasinin elestirerek bir metodoloji kurmaktadir. Sonug olarak Erol
Giingoriin pozitivizmin sumrlarini asmak isteyen metodolojisi ve halka/kiiltiire doniik bilim
anlayist toplumumuzu anlamak icin ihtiyag duyulan yeni sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesine
onemli katkilar saglayacaktir. Yeni sosyolojik muhayyile arayislarina Erol Giingor’i de katmak
hem erken yasta kaybedilen bir bilim adamina duyulan vefanin hem de fikirlerinin soz konusu
tartismalari zenginlestirmesinin bir geregidir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, Sosyolojik Muhayyile, Tiirk Sosyolojisi, Yerli Sosyoloji, Milli
Sosyoloji

Dr. Ogr. U., Ahi Evran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji B6limii, Kirsehir, leventtas77@yahoo.com
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Giris

Erol Giingor’ii oncelikle dnemli bir miitefekkir olarak diisiinmek gerekmektedir.
Ciinkii Gling6r’in gorisleri Tirk aydinlari i¢in ufuk agict olmustur. Bunun yaninda
bilim adami kimligiyle sosyal psikoloji, siyaset, sosyoloji gibi farkli alanlara katki
saglamistir. Glingor’iin bir sosyolog oldugu tartigilabilir; ancak onun fikirlerinin
ve Ziya Gokalp sosyolojisine yaptigi elestirilerin sosyolojik diisiinceye katkilar
tartismay1 gerektirmeyecek kadar agiktir. Bu nedenle Erol Giingdr’i bir sosyolog
olarak diigiinmek yanlis olmayacaktir.

Giingor’iin milli kiltir, killtiir degismesi, Islam, tasavvuf, ahlak gibi konularda
yaptig1 tartigmalar giincelligini korumaktadir. Kiiresellesmenin etkilerinin yerel ve
milli olanla etkilesiminin hala 6nemini korudugu bir konjonktiirde Erol Giingér’iin
milli kiiltiir ve milliyetgilik yaklagimlar1 tazeligini ve énemini korumaktadir. Erol
Giingor’in millilik odaginda yaptig1 analizler nasil ki Ziya Gokalp sosyolojisinde
yeni fikirlere imkan sunmus ise bu fikirler giinimiizdeki milli politika arayislarina
da katki saglayacak niteliktedir. Giiniimiizde Tiirkiye i¢in yerli ve milli politikalar
gelistirme arayiglarinin Erol Giingdr sosyolojisinden faydalanmasi adeta bir
gerekliliktir. Clinkii Giingor’iin sundugu milli kiiltiir ve milliyetgilik kiiltiirel ve etnik
cesitliligi koruyan, ve politikalar1 halktan, halkin geleneginden ve kiiltiiriinden alan
bir siyaseti ongormektedir. Giingor’tin milli kiiltiire dayali halka doniik siyaset onerisi
demokratik niteligiyle de giiniimiiz demokrasi arayislarina katk: sunabilir.

Bu ¢alismada, Erol Giingoriin fikirlerinin sosyolojideki yansimalari
degerlendirilmekte ve Giingoritin fikirlerinin yeni bir sosyolojik muhayyilenin
insasina ne gibi katkilarnin olabilecegi sorgulanmaktadir. Mills (1979) sosyolojik
mubhayyileyi tarih ve biyografi arasindaki etkilesimin goriilebilme becerisi olarak
tamimlar. Ancak Mills'in ‘Grand Teorilere , akla, deneycilige, salt uygulamaya
doniik ¢aligmaya yonelik getirdigi elestirilerden hareket edildiginde onun sosyolojik
muhayyile tanimlamasinin sosyolojinin ontolojik kabullerini, metodunu ve kuramsal
bakislari kapsadig goriiliir. Ciinkii sosyolojik muhayyile biitiin bir sosyolojik diistinme
ve uygulama siirecini kapsar. Sosyolojik muhayyile, sosyoloji iizerine diisiinme,
sosyolojinin ilgilerini, yonelimlerini, bakisim anlatisim degerlendirme agisidir’ (Alver
2016: 61). Bu anlamda sosyolojik muhayyile sosyolojiye 6zgii bakis acisini ifade
etmenin yaninda sosyolojinin dayandig: ilkeleri, yontemi, kavramlari, kuramlari
vb gibi unsurlar1 biitiin olarak kapsayan bir bilim anlayisini ima eder. Bu yéniiyle
sosyolojik muhayyileye gelistirme ¢abalar1 metodolojik, ontolojik ve epistemolojik
tartigmalar yapmak zorundadir. Bu tartismalar sosyolojik muhayyile arayiglarini bir
paradigma arayisina doniistirmektedir. Ciinkii paradigma ontolojik, epistemolojik
ve metodolojik sayiltilara dayanarak bilim anlayisini belirler (Dikegligil 2017: 60).

Bu noktada Giingér’iin milli kiiltiir tanimi ve bilim anlayis: yeni bir sosyolojik
muhayyilenin gelistirilmesine katki saglayacak niteliktedir. Tiirkiyede, sosyolojisinin
kendine bigilen misyonu yerine getiremedigi ve Tiirk toplumunu anlamaya y6nelik
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ozgiin kavramlar ve kuramlar gelistirilemedigi siklikla dile getirilmektedir. Tiirk
sosyolojisinin ¢6zmek durumunda oldugu birincil problemin bu 6zgiinliik problemi
oldugu soylenebilir. Bu problemin ¢éziimiine iligkin tartigmalar Tirk toplumunu
anlayabilmek i¢in nasil bir sosyolojik muhayyileye ihtiya¢ oldugunu 6nemli hale
getirmektedir. Glingériin milli kiiltiire doniik sosyolojisi 6zgiinliik probleminin
¢oztimiine katk: saglayacak niteliktedir.

Bu ¢alismada 6ncelikle sosyolojinin krizine ve Tiirkiyede sosyolojinin krizinin
nasil bir goriinim sergiledigine dikkat g¢ekilmektedir. Pozitivist sosyolojinin
bir kriz yagamakta oldugu vurgulanmaktadir. Sosyolojinin krizi, pozitivizmin
siirliliklari, elitist sosyoloji, meta anlati sorunu, toplum mithendisligi, kehanet,
evrenselcilik, nesnellik ve sosyolojinin siyaset icin aragsallasmasi gibi bir ¢ok
acidan yapilmaktadir. Bu ¢alismada sosyolojinin yagamakta oldugu s6z konusu
krizin yeni bir sosyolojik muhayyile ile asilabilecegine dikkat cekildikten sonra
Giingor’iin bu tartigmaya katkilar1 sorgulanmaktadir. Calismada yeni bir sosyolojik
muhayyilenin gelistirilmesinde {i¢ temel tartiyjma esas alinmaktadir. Bunlar:
pozitivist paradigmanin asilmasi, sosyolojinin elitisit niteligi ve sosyolojinin siyasal
amaglar icin aragsallagtirilarak toplum miithendisligine indirgenmesi. Caligmada yeni
sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesinde bu ii¢ tartismanin 6nemi kabul edilmis
ve Giingdr’in fikirleri bu tartigmalar cercevesinde degerlendirilmistir. Giing6r’iin
sosyolojik goriislerinin pozitivist paradigmaya elestirel yaklasan, sosyolojinin elitist
niteligini elestiren ve siyaset ile sosyoloji iliskisinde sosyolojinin aragsallastirilmasini
engelleyecek onerilerle dolu oldugu gorillmektedir. Bu nedenle Tiirkiyede sosyolojik
muhayyile tartismalarinin yaninda yerli ve milli bir sosyolojinin kurulmasinda
Giing6r’tin katkilarinin olacagi muhakkaktir. Diger yandan Aksit'in (akt. Aktay: 2010:
103-104) dikkat ¢ektigi gibi Tiirkiyede sosyoloji, ge¢misle bagini kurmadan eklektik
olarak yapilmas: bolmelenmiglik problemine neden olmaktadir. Ge¢mis gelenekler ya
okunmamakta ya da unutulmaktadir. Bu durum sosyolojide geleneklerin ve ekollerin
olusmasini engelledigi gibi biiyiik sosyologlarimizin ve diigiince adamalarimizin
unutulmasma da neden olmaktadir. Bu durum aym zamanda Tunanmn (2002)
bahsettigi Tiirk sosyolojisinin ilk dénemlerinde gelistirilen biiyitk kuramlarin
yok olmasi problemine de isaret etmektedir. Bu nedenlerle Tiirkiyede sosyolojinin
hafizasinin giiclii tutulmasina ihtiyag vardir. Erol Giingériin Tiirk diisiincesine
ve sosyolojiye katkilari diigiiniildiigiinde onun diisiince tarihinde ve sosyolojik
hafizada tutulmasi gereken kisilerden birisi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu yazida
yapilan sorgulama, sosyolojik hafizanin gii¢lii tutulmasina yonelik bir ¢aba olarak da
goriilebilir.

Krizdeki Sosyoloji ve Yeni Sosyolojik Muhayyile Arayisi

Osmanli imparatorlugun yikilmasi ve ardindan Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmas:
toplumsal ve diistinsel bir donigsiime isaret etmektedir. Bu doniigim Tiirkiye
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Cumbhuriyetinin kurulusuna zemin hazirladig1 gibi bat1 etkisinde yayginlagan bilimsel
diisiincenin kurumsallagmasina da zemin hazirlamistir. Sosyolojinin gelismesi, bat1
etkisindeki bilimsel diisiincenin kurumsallasmasinin bir boyutudur. Sosyoloji batinin
gelismesine imkan taniyan yeni fikirlerin, bilim anlayislarinin bir uzantisi olarak
gorilmiistiir.

Bu yoniiyle sosyoloji geleneksel diisitnme bicimlerinden farkli olarak yeni bir
distinme ya da bilim formu olarak kurumsallasmaya baglamistir. S6z konusu batili
diisiinme bigimleri 18. yiizyll Aydinlanma Felsefesine dayaniyordu. Aydinlanma
doéneminde yapilan tartismalar neticesinde pozitivizm egemen diigiince bigim haline
gelmisti ve pozitivizmin sosyal bilimlere uyarlanmasiyla 19. yiizyilda pozitivist
sosyoloji kurumsallasmaya baslamistir. Sosyal bilimlere ve sosyolojiye hakim
olan pozitivist sosyoloji ampirizm ve nesnelcilik anlayislarina dayali olarak duyu
organlarina indirgenmis bir ger¢eklik fikrine dayaniyordu. Dogru bilgi ya da hakikat
deney ve goézlem metotlariyla 6lgiilebilir hale getirilebilir bir dogaya sahiptir. Bu
temellere dayali olarak kurumsallasan ilk dénem sosyolojisi toplumsal gergekligin
en dogru bilgisini olgiilebilirlik, gozlenebilirlik, everensellik ve nesnellik ilkeleri
cercevesinde ortaya koyabilirdir. Bagka bir ifadeyle sosyoloji toplumun yasasini ortaya
koyarak toplumsal problemlere ¢6ziim tiretecek bir bilim olarak goriilmekteydi.

Bu sosyolojik muhayyile Comte ve Durkheim sosyolojisi tizerinden Tiirkiyede
yayginlasmaya baglamistir. Pozitvist sosyolojik muhayyilenin Tiirkiyede yayginlagmasi
geleneksel bilgi formlarma duyulan giivensizligin yaninda ulus-devletin inga
edilmesinde Batidaki islevine benzer islevler yerine getirebilecegi beklentisiyle
iliskilidir. Sosyoloji, yeni kurulmakta olan ulus-devletin kurumlarinin insa edilmesi
ve ulus-devletin temel unsurlarindan bir tanesi olan milletin/ulusun ingasinda
aragsal bir misyon yitklenmistir. Sosyolojiye yiiklenilen bu misyon sosyolojiyi batida
oldugu gibi Tiirkiyede de elitist bir nitelige biirtindiirmistiir. Bu sosyolojik muhayyile
sosyolojiyi toplum mithendisligine doniistirmustiir.

Bu giin gelinen noktada pozitivist paradigmanin yasadig1 mesruiyet krizine baglh
olarak pozitivist sosyoloji de mesruiyetini yitirmektedir. Sosyoloji hem kendine
yiiklenen iglevleri yerine getirip getirmedigi noktasinda hem de dayandigi temel
kabuller agisindan elestirilmektedir. Toplumsal problemleri ¢6zme umuduyla
gelistirilen sosyolojinin bu problemlerin ¢6zlimiine ne olgiide katki sundugu
tartigmaya agilirken; onun gazetecilik bilgisinden farkinin ne oldugu, sorgulanmakta
ve sosyolojinin ¢okils yasadigi vurgulanmaktadir (Dettling 2002: 1-9). Diger
taraftan sosyolojinin, ulastig1 bilgileri evrensel kabul etmesi ya da toplumun sadece
olgtilebilir boyutlarina yonelmesi ortaya koydugu bilgilerin degerini tartismali hale
getirmektedir. Bunlarin yaninda sosyolojinin toplum mithendisligine soyunmasinin
sakincalar dile getirilmektedir. Bu elestiriler sosyolojiyi sorgulanan bir bilim haline
getirmistir. Bu elestiriler sosyolojinin kurumsallasmaya basladig: ilk dénemlerden
giiniimiize ¢esitli bigimlerde var olmustur. Ornegin yorumcu paradigma temelinde
gelistirilen sosyolojik muhayyile pozitivist sosyolojik muhayyileye alternatif olarak
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hep var olmustur. Ancak yorumcu paradigma sosyolojide egemen paradigma haline
gelememistir. Sosyolojinin glinlimiizde yasadigi mesruiyet krizi yorumcu paradigmay1
ve buna dayali sosyolojik muhayyileyi yeniden canlandirmaktadir.

Tirkiyede de artik pozitivist sosyolojik muhayyile elestirilmektedir. Pozitivist
paradigmaya dayanan aragtirmalarin yaninda yorumcu sosyolojik paradigmaya
dayanan aragtirmalar da yapilmaktadir. Sosyolojinin mesruiyet krizi yasamasi yeni
bir sosyolojik muhayyileye arayiglarini da 6nemli hale getirmektedir. Sosyolojinin
Tiirkiyede yayginlagsma bigimine yonelik elestiriler her zaman var olmustur. Ornegin
sosyolojinin elitist bir niteliginin olmasi, toplum mithendisligi olarak algilanmasi
ve bat1 taklit¢iliine dayanmasi gibi konular en ¢ok dile getirilen konulardir. Bat:
taklitciligini asma ¢abalar1 6zellikle Baykan Sezer (1988) ile kuramsallagtirilmigtir.
Bu ¢er¢evede yapilan yerli sosyoloji arayiglarinin temelinde bati taklit¢iligini asma
cabasi vardir. bat1 taklitgiligi bati toplumlarini agiklamaya yonelik kuramlarin Tiirk
toplumunu anlamak i¢in oldugu gibi kopyalanmasiyla sonu¢lanmaktadir. Bu nedenle
yerli sosyoloji arayislarinda bu taklitciligi asacak yeni bir teori arayisi vardir (Kizilgelik
2015: 31-32).

Sosyolojiye yonelik elestirin temelinde pozitivist paradigmaya dayal1 sosyolojinin
yasadig1 krizden kaynaklanmaktadir. Sosyolojinin pozitivist paradigmaya dayanmasi
sosyolojiyi hem siyasal amaglar i¢in aragsallagtirmakta hem de gergekligin goriilebilen
kismiyla tatmin olan bir sosyoloji ortaya ¢ikarmaktadir. Sosyolojinin toplum
mithendisligi olarak kurgulanmasi onun toplumla olan bagini koparmaktadir. Ayrica
gercekligin, yani toplumun inang, din, metafizik, duygular gibi gercekliginin, bilimin
disina itilmesine neden olmaktadir. Bu handikaplar sosyolojinin yeni bir paradigma
temelinde yeni bir sosyolojik muhayyile insa etmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Goruldugi gibi, sosyolojinin paradigma diizeyinde elestirilmesi ve pozitivist
sosyolojiye alternatif sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesi kokli bir elestiridir.
Bu elestiri sosyolojinin epistemolojik, ontolojik ve metodolojik temellerinin
sorgulanmasini zorunlu hale getirmektedir. Bu konulara iliskin tartigmalar: yerli ve
milli sosyoloji arayislarinda ve Islam sosyolojisi tartigmalarinda da gérmekteyiz. Erol
Giingor’iin bilim anlayis1 ve milli kiiltiir vurgusu da boyle bir sosyolojik muhayyileye
yonelik tartismalarla doludur. Bu nedenle Erol Giing6r’iin fikirleri yeni bir sosyolojik
mubhayyilenin gelistirilmesi yoniinde vyapilacak tartigmalara o6nemli katkilar
sunacaktir. Bu ¢alisgma kapsaminda yeni bir sosyolojik muhayyile arayis1 yeni bir
paradigma baglaminda degerlendirilmektedir. Bu nedenle Giingor’iin metodolojisi,
yeni sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesinde ihtiya¢ duyulan paradigma degisikligi
ile iliskisi cercevesinde degerlendirilmektedir.

Yeni Sosyolojik Muhayyile Arayislarina Erol Giingor’iin Katkilar1

Diinyada oldugu gibi Tiirkiyede de sosyoloji sorgulanmaktadir. Tiirkiyede
sosyolojinin elitist nitelikte olmasi, siyaset icin aragsallagsmis bir toplum miithendisligi



98 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

olarak kurumsallagmasi ve pozitivist paradigmanin sinirlarini asamamasi sosyolojik
bilgiyi sorgulanir hale getirmektedir. Bu elestiriler pozitivist paradigmaya dayanan
sosyolojik muhayyilenin Tirk toplumunu anlayabilen ve toplumsal sorunlarina
¢6zlim tiretebilen bir bilim olmadig: elestirisini giiglendirmektedir. Buna bagh olarak
sosyolojiye ihtiya¢ olup olmadig1 sorusu da ortaya ¢ikmaktadr.

Sosyolojiye yapilan elestiriler, yeni bir sosyolojik muhayyile ihtiyacim
dogurmaktadir. Kurgulanacak yeni sosyolojik muhayyilenin, sosyolojiyi elitist
etkilerden kurtarmasi, sosyolojinin siyasal alan i¢in aragsallagtirilmasini engellemesi
ve pozitivist paradigmay: asan ontolojik, epistemolojik ve metodolojik bir temel
sunmasi gerekmektedir. Sosyolojinin yasadig: birbiri ile iligkili bu {i¢ sorun asildig
takdirde yeni bir sosyolojik muhayyilenin imkani olacaktir. Erol Gling6r’iin goriisleri
bu ii¢ sorunsal agisindan degerlendirildiginde, bu tartigmalara 6nemli katkilarinin
olacag goriilmektedir. Ornegin Erol Giingér'iin milli kiiltiir konusundaki goriisleri
ve bilim anlayisi yerel ya da milli bir sosyolojinin insa edilmesinde 6nemli katkilar
sunmaktadir. Yerel ve milli sosyoloji anlayis1 sosyolojide elitisizme bir elestiri ve
alternatiftir. Erol Giingér'iin yazdig1 donem Tiirkiyede bilim anlayisinda pozitivist
paradigmanin egemen oldugu bir dénemdir. Buna karsin bu dénemde pozitivist
sosyolojiye yonelik elestirilerin oldugu da goriilmektedir. Bu elestirilerin ¢ogunlugu
akademi disindaki entellektiiel diinyada yaygindir. Akademik diinyada pozitivist
sosyolojiye yonelik elestiriler oldukga zayiftir. Giingér bu elestirileri dile getiren
nadir kisilerden biridir. Glingor’tin kiiltiir, milli kiltir ve din arasinda kurdugu
iliski pozitivist sosyolojik muhayyileyi asmaya yonelik bir ¢abadir. Diger taraftan
Giing6r’tin halka ve kiiltiire doniik sosyoloji anlayisi sosyolojinin toplum mithendisligi
olarak islev gormesine yonelik bir elestiridir. Glingor’iin bu elestirilerini bahsi gegen 3
tartisma odag cercevesinde daha detayli degerlendirelim.

Yeni bir sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesine yonelik tartigmalar, paradigma
diizeyinde yapilan tartigmalarla i¢ icedir. Bu tartigmalarda esas olan nokta ise
pozitivizmin agilmasidir. Giiniimiizde, pozitivist paradigmanin toplumlar: anlamada
yetersizoldugukabul edilmektedir. Pozitivist paradigma metafizigin, dinin, duygularin
ve tanrinin bilimsel ugrastan uzaklastirildig: bir anlayisi ortaya ¢ikarmustir. Boylece
pozitivist paradigma hikmetin, irfanin ve erdemin dislandigs bir bilimsel ugras olarak
ortaya ¢ikarmistir. Pozitivist diislince dinin toplumdaki islevini kabul eder; ancak
dini bilginin bilimsel yaklagimlardan dislanmasi gerektigi diisiincesini savunur.

Erol Giingdr (1998: 65-69) pozitivist paradigmanm sinirliliklarina dikkat
cekmektedir. Giing6r 20. Yiizyil baslarinda fizikteki gelismelere bagli olarak pozitivist
bilgi anlayisinin sarsildigini diisiinmektedir. Glingor Aydinlanma felsefesine dayanan
ve sonu materyalizme /pozitivizme uzanan akilci ve duyumcu anlayislar: elegtirir.
Giingor realitenin tek yanli olmadigini, teorik bilginin yani akli bilginin sezgi ve
estetik bilgisi ile bir biitiin olusturdugunu kabul eder.

Bilgimizin bir yani teorik (ilmi) 6biir yani estetik'tir. Bilgi konusundaki eski
ve yanlis anlayis estetik yani dogrudan dogruya kavranan realiteyi inkar etmekle
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birlikte, bunu teorik unsura irca edebilecegimizi iddia ediyordu. Materyalist ilim
anlayigmin asil yanildigi nokta bu idi. Realitenin kavranmasinda bu iki unsur
birbirinin tamamlayicisidir, birbirinin yerine gegebilecek seyler degildir... teorik ve
estetik unsuru birbirinden ¢ikarmak (deduction) miimkiin olmadigina gore, ikisi de
realiteyi kavramakta esit derecede gegerli birer kriter sayilmalidir’ (Giing6r 1998: 67).

Giingériin bilginin mahiyetine dair yapti§1 tartijma onun materyalizm ve
pozitivizm elestirilerini olusturur. Giingér (1998: 75; 119-121) insanin elde ettigi
bilgilerin sadece duyu organlarina dayali olmasmin yaniltici olduguna dikkat
ceker. Insan ancak ilim sayesinde gercekligin bilgisini dolayl olarak elde edebilir.
[lim gergekligin dolayl bilgisi olarak gerceklik hakkindaki nihai s6zii sdyleyemez.
Ciinkii gergekligin idrak boyutundan bagimsiz olarak ortaya konulan bilgilerdir.
Giingor’tin burada dikkat ¢ektigi nokta pozitivist bilim anlayisinin duyu verilerine
dayali olarak elde ettigi bilgileri evrensel hakikatler olarak sunmasidir. Bu tam da
pozitivist bilimin ve dolayli olarak sosyolojinin yaptig1 seydir. Oysa Giingoree gore
bdyle bir bilim gercekligin eksik gériiniimiine neden olan yaniltic1 bilgiler sunacaktir.
Giingdr bu noktada sezgiye dayali bilginin, gercekligin 6nemli bir boyutunu
olusturdugunu ifade eder. Bu noktada Giingor (1998:67-69) Bergson, Schoenhauer,
Nietzsche, Sorel, Kirkegaard gibi filozoflardan hareketle bilginin sadece akla ve
duyulara indirgenemeyecegini, aklin reddetmemekle birlikte aklin tek basina yeterli
olmayacagini aklin yaninda sezginin, irrasyonel kuvvetlerin, iradenin, tasavvurun vb
gibi estetik bilgi kanallarina da ihtiya¢ olduguna dikkatimizi geker.

Giingor’iin pozitivist paradigmaya yonelik elestirileri onun dine bakisinda da
karsimiza ¢ikar. Giingdre gore toplum bilimsiz yasayabilir; ancak dinsiz yasayamaz
(Glingdr 1975: ). Giingore (1975:162) gore din iki ozelligiyle dnemlidir. Birincisi
dinin toplumsal bir kurum olarak en koklii ve iiniversal kurum olmasidir. ikincisi
ise dinin karsiladig ihtiyaglar o kadar tiniversaldir ki s6z konusu ihtiyaclar1 degil
bu ihtiyaglarin karsilanma bigimlerini degistirebiliriz. Giingoér (1975: 164) dinin
toplumlar i¢in vazgecilmez oldugunu bir bagka sekilde de soyle ifade etmektedir:

*.. insanlar dinden ayrilip bagka bir sisteme ge¢miyorlar, bir dinden bagka bir dine
geciyorlar. Din duygusu hi¢cbir zaman 6lmiiyor. Mevcut bir dinin yerine ge¢mek iizere
ortay atilan her sistem yeni bir din sistemi oluyor’.

Giingor din hakkindaki bu diisiinceleriyle geleneksel Hiristiyanlik karsinda 19
yiizyl ilim anlayisinin yeni bir din ve iman olarak inga edilmeye ¢alisildigina dikkat
cekmektedir (Giingor 1975: 162-63). Bu durumu Giingér’iin asagidaki ifadeleri ¢ok
glizel ortaya koymaktadir.

‘Ondokuzuncu yiizy1l bat1 diisiincesi Hiristiyanligin karsisina ilim denilen yeni bir
din koyuyordu. Bu yeni dinin klasik dinlerden yegane farki Tanrr'y1 yani tabiat-iistii
bir kuvveti kabul etmeyisi idi. Hiristiyanligin diinyay1 kurtaracag inanci karsisinda
ilmin diinyay1 kurtaracagina dair yeni bir iman dogdu’ (Giingér 1975: 160).
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Bu ¢ercevede Giingor porzitivist bilim anlayiginin her ne kadar dini reddetse de
bir din olarak kendini insa ettigini savunmaktadir. Bu noktada din ile ilim arasindaki
iliskiye agiklayan Giingor pozitivist paradigmanin bir din olma iddiasinda olmasinin
ilimi yanlis mecralara siiriikledigini distiniir. Giingore (1975: 165) gore ilim,
din gibi irrasyonel degildir. Glingér (1975: 171) ilmin duyu organlar: araciligryla
algilayabilecegimiz alani konu edinirken; dinin sezgi veya vahiy yoluyla edinilen
bilgilerin kaynag1 oldugunu ifade etmektedir. ilim insanligin gelistirdigi en objektif
ve {iniversal sistem olarak inanglar1 konu edinmez. Din ile ilim arasindaki ayrim
dogru yapilmadiginda; yani ilim, dinin giiciinii kullanma adina dinin alanina girerse
ya da din ilimin giiciinii kullanmak i¢in ilimin alanina miidahale ederse her ikisi de
6zlinden sapmus olur. Giing6r’iin (1975: 165-66) ifade ettigi gibi ilim adina dine kars1
¢ikmak ne kadar yanlissa ilimin kutsal kitaplardan ¢iktigini sdyleyerek dini bir bilgi
sistemine indirgemek de o kadar hatalidir. Gling6r’iin milli kiiltiir ile din arasinda
kurdugu iligki burada da karsimiza ¢ikar. Giingére gére milli kiiltiiriin en temel
unsuru olarak din kiiltiiriin ana unsurudur. Bu nedenle toplumun vazgegilmez bir
kurumudur. Bu agidan bakildiginda halka ya da topluma dayali bir bilimin bagka bir
ifadeyle milli kiiltiire dayali bir bilimin dini ve dini bilgileri goz ardi etmesi toplumsal
gergekligin anlagilmasini engelleyecektir.

Giingdr (1998: 72) bir din olarak Islamin bilgiye bakigindan hareketle
realiteyi biitlin olarak degerlendiren bir anlayis ortaya koyar. Din realiteyi biitiin
olarak gérmeye imkan tanir. Giingdre gore Islam, realitenin bilgisinin akil ile
kavranabilecegine dikkat ¢cekmenin yaninda sezgi ve estetik bilgisini de 6nemser.
Giingér Islam'in bilgiyi teorik bilgi, duyu organlarina dayana bilgi ve sezgiye dayali
bilgi olarak iiglii bir siniflamaya tabi tuttugunu ifade eder. Bu noktada 6nemli olan bu
ti¢ bilgi tiirii arasindaki biitiinliiktiir. Iste pozitivist paradigmanin yaptig1 hata teorik
bilgiyi digerlerinden ayirmasi ve onlardan iistiin saymasidir. Bu ¢ergevede Giingor
ilmi bilgiyi, sanat bilgisini ve dini bilgiyi insanligin hakikati anlama adina gelistirdigi
li¢ tecriibe olarak goriir. Sanati ve dini bilgiyi dislayan ya da kendi iistiinliigiini ispat
cabasina giren bir ilim eksik kalacaktir. Bu tam da pozitivist ilmin yapmaya ¢alistig1
seydir. Diger bilgi alanlarini ya yok saymak ya da ilmi bilginin onlardan @istiinliigiinii
vurgulamak. Oysa bilimsel bilgi/sosyolojik ile dini bilgi arasinda birbiriyle tam
Ortiisme ya da birbirini tamamen reddetme iliskisi dogru bir iligski degildir. Bilim
stirekli gelisen ve degisebilecek olan yoniiyle reforma tabi tutulabilirken; dini bilgi
temel akideleri degismeyen ancak bu akidelere dayali prensipleri giincellenebilen
bir bilgidir. Bu noktada bilim ve akli diigiince dini bilginin gilincellenmesinde katk:
saglayabilir. Bilim, boyle bir islevi yerine getirebilecek bir formatta olmalidir. Yani
bilim metafizik ger¢ekligi reddetmek yerine o gergeklige dair sanatin, estetigin, etigin
ve dinin bilgilerini veri olarak degerlendirebilmelidir.

Bu gergevede Giing6r’iin bilim ile din arasinda kurmaya calistig1 képrii ve realitenin
cok boyutluluguna yaptig1 vurgu onun pozitivizmi agama ¢abalarini yansitmaktadir.
Bu c¢aba milli kiiltiiriin rasyonel, metafizik, etik ve estetik boyutlarina dayanan bir
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bilimsel bakist zorunlu kilmaktadir. Bu oneriler pozitivist paradigmay: agmay1
onceleyen yeni sosyolojik paradigmaya tartismalarina katk: saglayacak niteliktedir.

Yeni bir sosyolojik muhayyile arayislarindaki bir diger problemli alan,
sosyolojinin siyasal amaglar i¢in aragsallastirilmasidir. Sosyolojinin siyasal amaglar
i¢in aragsallagmasi onun toplum miihendisligi olarak algilanmasiyla iliskilidir. Bu
tartismalara da Erol Giing6r’iin onemli katkilar: olabilir. Giing6r (1975: 23) siyaseti
de milli kiiltiiriin gelistirilmesine imkan taniyan ve topluma/halka dayanan bir idare
olarak goriir. Bagka bir ifadeyle Giingor siyasal iradeyi hakli temsil eden, halka dayanan
yani halkg1 bir perspektiften tanimlar. Giingor her ne kadar siyasetin ve biirokrasinin
topluma yon vermede en etkili araglar haline geldigini kabul etse de bilimin ve
sosyolojinin bu amaglar i¢in aragsallagtirilmasini kabul etmez. Bagka bir ifadeyle bilim
adamlarinin bu motivasyonla hareket etmesini dogru bulmaz. Bilim ulastig: bilgiler
siyasetgilere bir goriis sunabilir. Bilimsel bilginin boyle bir islevi olabilir; ancak buna
saglamak bilim i¢in bir amag¢ haline gelmemelidir. Erol Giingér diisiincesinde siyaset,
bilimin amacini olusturmasa da ya da bilim siyaset i¢in bir arag olarak kabul edilmese
de siyasetin dnemi biiyiiktiir. Clinkii toplumu dogrudan etkileme giiciinii sahip olan
kurum siyasettir. Erol Giingor siyaseti bu yoniiyle 6nemser. Ancak Giingdre gore
modern toplumlarda siyasetin, ilim adamlarinin geleneksel roliinii devralarak toplum
tizerinde belirleyici olma yetkisini sadece biirokratlara 6zgii bir nitelige doniistiirmesi
modern siyaseti totaliterlestirmektedir. (Gorgiin, 2009: 180-81). Giingére gore
ilimin temel islevi ya da gorevi problem ¢6zmektir. Bagka bir ifadeyle toplumun ve
kiiltiirtin varligy icin 6nemli olan konulardaki problemleri ¢6zmektir. Bu problem
¢ozme islevini nesnel olma ¢abasiyla degil gercekei olma cabasiyla basarabilir. Bilim
gercekligin incelenmesidir. Sosyoloji s6z konusu oldugunda bu gergeklik halk ve milli
kiiltiirdiir. Giingér ilimi dogrudan siyasi amaglar icin aragsallagtirmaz. {lim problem
¢ozebilmek igin bakig agilari, anlayislar ya da bilgiler ortaya koyar. Iste bu anlayislarin
gerceklestirilebilmesi i¢in biirokrasi ya da siyasete ihtiyag duyulabilir. {lim siyasal alan
i¢in bir ara¢ haline gelmesi bir taraftan sosyolojiyi toplum mithendisligine indirgerken
bir taraftan da siyasal amaglar1 mesrulagtirmaya yarayan bir sosyoloji iiretir. Oysa
toplum mithendisligi ile toplumun déniisiime ugratilmasi Glingére gore dogru
degildir. Ciinkii ona gore toplum, siyasal miidahalelere gore degil bireyler arasindaki
toplumsal etkilesimler araciligiyla var olur (Gorgiin, 2009: 176). Gorildugi gibi
Giingor siyasetin ve biirokrasinin toplum adina karar almadaki etkisinin farkindadir.
Ancak, buna ragmen bilimin siyasal alanin aragsallastirdig1 bir isleve indirgenmemesi
gerektigini de vurgular. Glingér’iin bu vurgusu bilimin siyasal amaglarin 6tesinde
hedeflerinin olabilecegini de gostermektedir. Bilim problem ¢6zmenin yaninda
olaylara ve olgulara anlam verilmesi islevine de sahiptir. Olay ve olgulara anlam
verme irfan, hikmet ve hakikat ile iligkilendirildiginde bilimin siyasetin 6tesindeki
islevleri ortaya ¢ikmaktadir.

Siyasal hedeflerden ¢ok bireylerin topluma anlam verme ¢abasi olarak sosyoloji
irfan, hikmet ve hakikat ile iliskilendirildiginde pozitivist paradigmanin sosyolojide



102 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

neden oldugu tahrifat agilmaya baslanmis demektir. Boyle bir c¢aba pozitivist
paradigmanin smnirlarini zorlayan ve onu agmaya caligan sosyolojik muhayyile
arayiglarina katki saglayacaktir.

Sosyolojinin Tiirkiyede yayginlasmasinin siyasal amaglara bagh olmasi sosyolojinin
bir diger problemi olan elitist niteligini etkilemektedir. Sosyolojinin elitist niteligi
onun halkin anlayabilecegi bir sey olmadig1 diisiincesini dogurur. Boylece sosyolojik
bilginin arakasina saklanan siyasal hedefler de halkin dogrulugunu anlayamayacag1
mutlak dogrular olarak goriiliir. Giingor bilimin ve sosyolojinin halka dayanmasi
gerektigini vurgular. Ciinkii halk milli kiilttiriin tasiyicisidir. Halk, degisen ve bozulan
yonlerine ragmen, milli kiiltiirii yagatmaktadir. Bu nedenle bilimin ve elitlerin halktan
ve milli kiiltiirden beslenmesi gerekmektedir. Giing6r’iin bu goriigleri aydinlarla halk
arasindaki kopukluga dikkat gektigi yazilarinda da karsimiza ¢ikar. Giingor Tiirk
toplumunda batililagsma ile birlikte kiiltiir farkliigina dayanarak halk ile miinevverler
arasinda bir ayrim ortaya ¢iktigina dikkat geker. Bu ayrim kiiltiirel olarak farkliliga,
hayat tarzi farkliliklarina dayanmaktadir. Bu ayrimda ‘Halka gore miinevver kibirli,
maddi menfaat diiskiinii, yabanc: taklitcisi, maneviyat diismani, saygisiz ve koksiizdiir.
Miinevvere gore ise halk cahil, hurafeci, kit ve dar goriislii, her seye kolayca kanan
(1) bir kitledir’ (Glingor 1975: 29). Halk ve miinevverler arasindaki bu kopukluk,
miinevverlerin siyasal alanda daha etkili olmalar1 nedeniyle halka kars: kii¢iimse ve
baski dogurmustur. Halk ile miinevverler arasindaki bu kopukluk bilim ile halk ve
halkin kiltiirii arasinda da yasanmigtir. Ciinkii miinevverler aydin kigiler bilim ile
ilgilenmiglerdir. Boylece miinevverlerin ilgilendigi bir alan olarak sosyoloji de halki/
toplumu ve onun milli kiltiirtint kiigimseyen, halktan kopuk ve onu degistirmeye
caligan bir elitist bakis kazanmistir.

Giingore gore ise esas olan, masa baginda iiretilmis soyutlamalar degil toplumun
gercekligini yansitan bilgilerdir. Bu da ancak halkin kiiltiirintin, yani toplumun
ve toplumun degerlerinin dikkate alinmasiyla miimkiin olabilir. Bu nedenle Erol
Giing6r’iin halka ve topluma doniik sosyoloji anlayist elitisizme karsidir. Glingore
gore (1975: 30-31) milli kiltir, milletlerin kendi problemlerini ¢6zme tarzlarini
ve bunun i¢in kullandiklar: her tiirlii arac1 ifade eder. Bu nedenle problem ¢6zmeyi
hedefleyen bilim ve sosyoloji milli kiiltiire dayanmalidir. Boylece bir toplumun
gercekligi anlamlandirmasinin bir yolu olarak bilimin de milli kiiltiire ait bir unsur
oldugu goriiliir. Bu nedenle toplumlarin milli kiiltiire dayanarak kendilerine 6zgii
bir icerikle gelistirmis olduklar1 bilim anlayiginin da korunarak yeni imkanlarla
gelistirilmesi gerekir.

Bilimin milli kiiltiire dayanmas: taklitgiligin agilmasina da imkan sunar. Bagka bir
ifadeyle batida gelistigi bicimiyle bilimsel anlayis1 oldugu gibi kopyalamak ve bunu
yaparken milli kiiltiire dayanan yonlerini unutmak ya da inkar etmek 6zgiin bir bilim
ve bilimsel paradigma gelistirilmesini de engellemektedir. Buradan hareketle milli
kiiltiire dayanan bir bilim, dolayl: olarak sosyoloji, hem taklit¢ilikten arindirilabilir
hem de halktan/toplumdan kopuk elitist olmaktan kurtulur. Bu noktada Erol
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Giing6r’tin milli kiiltiir temelinde tanimladig1 bilim anlayisi yeni sosyolojik paradigma
arayiglarina katki saglayacaktir. Glingor Tirk toplumu distntldiginde milli
kiiltiiriiniin ana belirleyicinin din oldugunu belirtmektedir. Bu ger¢evede milli kiiltiire
dayali milli ve yerli bir sosyolojinin genelde dini 6zelde ise Islam’in hakikatleriyle
iligkisinin kurulmasina ihtiya¢ vardir. Ancak bu iligki kurulurken yapilan iki yanilgiya
dikkat etmek gerekmektedir. Birincisi dinin mutlak hakikatlerinin bilimsel bilgileri
kapsadig1 diisiincesidir. Ikincisi ise ile bilimin dini bilgileri kapsadig1 diisiincesidir.
Giingor’in bu konudaki fikirleri, sosyolojik muhayyilenin kurulmas: igin ihtiyag
duyulan pozitivizmin agilmasi problemiyle de iliskilidir.

Sonug

Erol Giingorin Tirk disiince diinyasina ve Tiirkiyede sosyolojinin temel tartisma
konularina 6nemli katkilar1 olmustur. Bu ¢aliymada Glingorin Tiirkiyede ihtiyag
duyulan yeni sosyolojik muhayyile arayiglarina katkilarinin neler olabilecegi
sorgulanmistir. Calisgmada yeni bir sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesinde
sosyolojinin pozitivist paradigmaya dayanmasi, elitisit olmasi ve siyasal amaglar
i¢in aragsallastirilmasi temel tartisma noktalar1 olarak kabul edilmistir. Bu nedenle
calismada Giingoritin fikirleri degerlendirilirken bu ti¢ temel nokta hakkindaki
gorisleri dikkate alinmustir.

Yeni bir sosyolojik muhayyilenin gelistirilmesi i¢in yapilan tartigmalar Tiirkiyede
yayginlasmaktadir. Buna bagli olarak gelistirilen oneriler de cesitlidir. Giingor
bu tartigmalarda anilmaya degecek kadar 6nemli tespitler sunmaktadir. Ayrica
Giingor’tin bu fikirlerini 1970’lerde dile getirmis olmasi ona bu tartigmalarda ayr1 bir
yer kazandirmaktadir. Bu yillar pozitivist paradigmanin akademik diinyaya egemen
oldugu donemlerdir. Buna karsin Giingdr metodolojisi pozitivizmi elestirmekte ve
agmaya calismaktadir. Bu ¢ergevede Giing6riin goriisleri degerlendirildiginde yeni
bir sosyolojik paradigmanin gelistirilmesinde Giing6r’in yerli, milli, elitist olmayan,
siyasal alan icin arag olarak goériilmeyen ve pozitivist sinirliliklar: agmaya ¢alisan bir
sosyolojik muhayyile i¢in zengin bir birikim sundugu gorilmiistiir. GiingérWiin
metodolojisi pozitivist paradigmay1 gercekligi goriinen boyutuna indirmesi yoniiyle
elestirerek dini bilginin, sezgini ve ilhamin da bilgiye temel olusturabilecegini
vurgulayarak elestirir. Giing6r bu elestirileriyle pozitivist paradigmay1 asmaya calisir.
Diger bir nokta olan sosyolojinin elitist niteligini ise halka ve topluma doniik bir bilim
anlayis1 gelistirerek halktan ve milli kiiltiirden bagimsiz bir bilimin ve sosyolojinin
yetersizligine dikkat c¢eker. Tartismanin {iglinci boyutu olan sosyolojinin siyasal
alan igin aragsallastirilmasi konusunda ise Giingor bilimin siyasete ve biirokratlara
ihtiyac1 olduguna dikkat ¢ekmenin yaninda bilimi siyasete arag kilan yaklasimlar:
kabul etmez.

Giing6r’tin fikirlerinin sosyolojik muhayyile agisindan degerlendirilmesini 6nemli
kilan bir diger nokta Tiirkiyede sosyolojin hafizasinin zayif olmasidir. Sosyologlar
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bir ekol ve gelenek olugturamadiklar: i¢in gegmis tartismalar ve fikirler tekrar
edilmektedir. Cogu zaman tekrarlayanlarda ge¢misi tekrar ettiklerinin bilincinde
degildirler. Sosyolojin hafizasinin korunmas: adina Erol Glingdr gibi onemli
sahislarin fikirlerinin tekrar tekrar incelenmesine ve hatirlanmasina ihtiyag vardir.
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Ictimai Meselelerin Céziimiinde
Tirk “Aydininin” Cikmazi

Omiir Toker" - Burhan Demirdas™

Ozet

Insanlik tarihine atalarimiz tarafindan emanet edilmis Tiirk-Islam Medeniyetinin sosyal sistem
insa edici sosyal bilim zihniyeti 19. yy.dan itibaren yerini Bati Avrupa diinyasina duyulan
hayranliga birakmigstir. Tiirk ‘aydim” tarafindan duyulan bu hayranlik Osmanli Devletinin ve
onun devam niteligindeki Tiirkiye Cumhuriyetinin kurtulusu olarak sunulmustur. Tiirk toplum
kalkinmasimin gerceklesebilmesi igin 0zgiin bir Tiirk sosyal bilim zihniyetini olusturulamamustir.
Tiirkiyede Tanzimat Fermanindan itibaren baslayan Batililasma seriiveninde Bati'nin pozitivist
diisiince merkezli liberal-kapitalist iktisat ve toplum anlayisi Tiirk ‘aydiminca” ¢oziim olarak
goriilmiis ve benimsenmistir.

Tiirk ‘aydini” yasam igerisinde karsilastigi olaylara karsi davranislarda bulunmak istediginde,
psikolojik bakimdan harap olmus, biitiinliigiinii kaybetmis bir ruhi karisiklikla karst karsiya
kalmistir. Hayatin bizi mahrum biraktigr kiymetleri elde etmeyi Tanzimattan bu tarafa Bati
Avrupa diinyasinin iginde yer almakla olacagina inanmstir. Tiirk “aydiminca” “Cagdas Uygarlik
Diizeyi” olarak adlandirilan bu durumun anlamz, her giizel seyin kendi distmizda, Bati Avrupa
diinyasinda oldugudur. Bu soz ilk defa “Muasir Medeniyet Seviyesini Asmak” seklinde ortaya
atilmigsa da ilerleyen zamanda “asmak” yerine ‘erismek” terimi Tiirk ‘aydininca” kullamilmaya
baslanmigtir. Bundan Batili olmaya ¢alisan Tiirk ‘aydinlarmin” daha kanaatkar olmaya
basladiklar: goriilmektedir. Bu kanaatkarlik daha ileri giderse beklide bir giin Tiirk Kiiltiiriine ve
Tiirk Medeniyetine deger verecek derecede algak goniillii olabilirler.

Diinyada Tiirkiye kadar koklii bir kiiltiir sarsintis: gecirmis ve tam bir kargasalik iginde kalmigs
baska hicbir millet gosterilemez. Tiirklerin “milli kiiltiirleri” hi¢ yok mudur? Elbette vardir. Fakat
bu kiiltiir islenmedigi hatta taminmadigs icin tamamen durgun bir hale gelmistir. Kiiltiir gecmis
nesillerin sonrakilere biraktiklart miras olduguna gore bizlerin yarina bir seyler birakabilmemiz
icin bu miras: alip islememiz gerekir. Tiirk “aydini” tarafindan Tiirklerin binlerce yillik tarihinden
bahsederken binlerce yillik kiiltiiriinii yok saymak akla ve gerceklere aykiridir. Prof.Dr. Erol
GUNGORiin yapmus oldugu tespitlerle Tiirk Aydimn icerisinde bulundugu durumun sosyal
meselelere ¢oziim olusturmaktan uzak oldugunun ve Gergek Tiirk Aydinina diisen gorevlerin
neler oldugunun anlagilmas: tarihimiz ve gelecegimiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Aydin, Zihniyet, Bilgi Hiyerarsisi, Kiiltiir, Medeniyet, Obskurantizm

Ogr. Gér., Ahi Evran Universitesi, Kirsehir, otoker@ahievran.edu.tr
**  Ogr. Gor., Ahi Evran Universitesi, Kirsehir, Burhan.demirdas@ahievran.edu.tr
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Bir medeniyetin kurulusunda en 6nemli vazife medeniyet insa edici vasfina sahip
aydinlara diigmektedir. Aydin olmak bir ¢esit meslek gibidir. Her meslegin nasil
kurallar1 varsa aydin olmanin da kurallar: ve ahlaki vardir (Glingdr, 2011:442). Nasil
ki bir ingaat mithendisi insa edecegi binanin hesaplamalarini dogru yapmazsa binanin
¢6kmesi kaginilmaz olursa bir aydinin zihinleri karistiran, yanlis yola sevk eden
yazilarla cemiyeti etkilemesi durumunda bundan gelecek zararin hesab: yapilamaz.
Ciinkii bu durumun bir binanin yikilmasi ile kiyaslanamayacag, belki de bir milletin
kaderine etki edecegi asikardir. Eger meslekler arasinda bir 6nem siralamasi yaparsak
aydinlari ilk siralarda bir yerlere yazmamiz gerekecektir. Dolayisiyla aydin, icerisinde
yasadig1 cemiyete karsi sorumlulukla orantili bir ahlak disiplini ile zihin disiplinine
sahip olmalidir.

Toynbee A study of History adli eserinde her medeniyetin aslinda bir dinin
medeniyeti oldugunu soylemektedir. Her medeniyetin bir zihniyet diinyas: ve bu
zihniyet diinyasini olusturan bir bilgi hiyerarsisi vardir. Tiirk-Islam Medeniyetinin
zihniyeti, kutsal degerler ve inanglar iizerine bina edilmistir. Burada kutsal ile
profan arasindaki sinir1 belirleyen temel etkenler ise Tiirk-Islam Medeniyetinin
bilgi hiyerarsisinde yer alan dini ve ahlaki kaynaklardir. Bir Medeniyetin nasil inga
edildigine kabaca bakarsak;

Tablo:Medeniyet Insaasinin Asamalar1

Ozgiin Egitim
Bilgi Hiyerarsisi > Ictimai Zihniyet

Bilgileri algilama, kavrama ve bilgi
hiyerarsisi igerisindeki kaynaklarin
Ogretilerine uygun olarak kullanma

Kiiltiir

Bilgi hiyerarsisinin icerisindeki
kaynaklarin 6gretilerine uygun
olarak kullanilan bilgilerin zamanla
kiiltiirlenmesi ve bu kiiltiirlerin
yasatilacagl, gelecek nesillere
aktarilabilecegi teknik, teknoloji ve
mekanlarin inga edilmesi

v

Medeniyet
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Bilgi hiyerarsisi icerisinde yer alan kaynaklarin ictimai zihniyeti olugturacak
sekilde 6zgiin egitim yoluyla cemiyetin fertlerine aktarilmasi. Aktarilan bu bilgilerle
olusan ictimai zihniyet ile algilanan her tiirlii bilginin anlamlastirilmasi, kavranmasi
ve kullanilmasi. Anlamlagtirilan, kavranan ve kullanilan bilgilerin zamanla kiiltiirii
olusturacak sekilde cemiyet tarafindan degisime direngli bir sekilde kabul edilerek
benimsenmesiyle kiiltiirleserek ictimai kiiltiirii olugturmasi. I¢timai kiiltiiriin
uygulama mekanlarinin, yasatilacagi mekénlarin, aktarilacagi mekanlarin inga
edilmesi. I¢timai zihniyete uygun olarak teknik ve teknolojik alet ve makinelerin icat
edilmesi neticesinde medeniyetin ingas1 tamamlanmis olmaktadir (Toker, 2010:18).
Tiirk-Islam Medeniyeti i¢timai zihniyetini olusturan bilgi hiyerarsisinde yer alan
kaynaklar sunlardir:

*  Vahye dayali bir kitap olan Kur’an-1 Kerim
* Hz Peygamberin davranislarindan ve sézlerinden olugan “siinnet”
e Belirli bir konu tizerinde o konunun uzmanlarinin ittifak etmeleri olan “icma”

* Hakkinda higbir hitkiim bulunmayan bir durumda aralarindaki benzerlikten
dolay1 ¢6ziimlenmis olaylarin birbirlerine yiirtitiilmesi olan “kiyas”

* Alimleri tarafindan ortak goriisle yeni hiikiimler koymak olan “igtihat ” tir
(Izutsu, t.y.:109-140).

Allah’in emir ve yasaklari, Hz. Peygamberin 6giitleri ve davranis 6rnekleri biitiin
inanan toplumu tartigmasiz birlegtiren esaslardir (Ozakpinar, t.y.32-39).

Insanligin son 1500 yillik tarihinde igtimai yapinin olusumuna etki eden iki farkl
diistince sistemi ve bu diisiince sistemlerini inga eden iki farkli zihniyet diinyas: yer
almaktadir. Igtimai yapinin diisiince ekseninden ¢dziimlenmesinde 7.yy ile 19.yy
arasinda hakim olan “Tevhidi Diisiince Sistemi” ile 19.yy dan itibaren hakim olan
“Pozitivist Diisiince Sisteminin” oldugunu gérmekteyiz.

Tiirk-Islam Medeniyet tarihinde ferdin ve cemiyetin mutlulugunu garanti eden
bir toplumsal denge ve sosyal adalet mekanizmasi olan Tevhidi Diisiince Sistemi
ozellikle Osmanli Devleti doneminde 19.yy’la kadar Islam ahlak ve nizamini hakim
kilinmasiyla islemistir (Simsek, 2016:361).

Insanlik tarihine atalarimiz tarafindan emanet edilmis Tiirk-Islam Medeniyetinin
sosyal sistem insa edici 6zgiin sosyal diisiince zihniyeti olan tevhidi diisiince sistemi
19. yy.dan itibaren yerini Bat1 Avrupa diinyasina duyulan hayranliga birakmuistir.
Tiirk “aydin1” tarafindan duyulan bu hayranlik Osmanli Devletinin ve onun devami
niteligindeki Tiirkiye Cumhuriyetinin kurtulusu olarak sunulmustur. Bunun yaninda
tepkisel olarak kurtulusu ge¢miste arayan “aydin’lar da olugsmustur.

Tanzimat Fermanu ile Batili-Tiirk aydini kurtulusu Avrupa kiiltiir ve medeniyeti
benimsemekte gdrmiistiir. Tiirk-Islam Medeniyet tarihinde bu durum ilk defa



108 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

olusmustur. Yani kurtulusu kendi dinamikleri haricinde aramak. Bu durum
Cumbhuriyetin ilani ile daha belirgin hale gelmistir. Giingére gore Cumhuriyetin
oOzellikleri olarak sayilan seyler daha onceden Tiirk hayatina girmeye baglamis
olmakla birlikte, Cumhuriyetin ilan1 geleneksel Tiirk cemiyeti ile Bat1 yolundaki Tiirk
cemiyeti arasindaki ¢izginin iyice kalinlastig1, adeta duvar haline geldigi noktay: teskil
etmektedir(Giingor, 1994:62).

Bati1 medeniyetine kars1 duyulan geri kalmishk ve utan¢ Tiirk aydininda kendi
koklerini inkara varacak sekilde bir Bat1 Avrupa hayranligina doniismiistiir. Bu aydin
kesimine tepki olarak ortaya ¢ikan diger bir aydin kesimi de kalkinamamanin ve geri
kalmiglhigin sebebini 6zellikle Tanzimat Fermani ile baglayip Cumhuriyetin ilani ile
tamama eren Batililasma-Avrupalilasma seriiveninde gormiistiir. Bunun neticesi
olarak ta kalkina bilmek i¢in Bati Avrupanin kiiltiir ve medeniyetine degil kendi
koklerimize sarilmamiz gerektigi goriisiinii savunmuglardir.

Yukaridaki agiklamalardan sonra Giingdr i¢timai meselelerin ¢6ztimiinde ¢ikmaz
igerisinde bulunan Tiirk aydinini iki kategoriye ayirmaktadir. Bunlar:

* Inkilap¢i Tiirk Aydini
*  Gelenekgi Tiirk Aydin

Inkilapg1 Tiirk Aydini

Inkilapg1 Tiirk aydini 6nceki hayattan bahsederken ge¢misi, en eski Tiirk tarihine
kadar uzatmakta ama bunu yaparken Islami ge¢misi ¢ikarip atmaktadir. Ciinkii
kalkinamamanin 6niindeki en énemli engeli Islamda ve kendi 6zgiin kiiltiir ve
medeniyetinin dinamiklerinde gérmektedir. Buna ragmen halk arasinda bugiin
gecmis dedigimizde etrafimizda bircok eserini gordiigiimiiz Osmanli dénemi
anlagilmaktadir.

Inkilapg1 Tiirk aydini biitiin icraatlarini masa baginda planlar. Masa baginda
planlanan icraatlarla gercek hayat arasinda daima gercegin lehine sonu¢lanmak tizere
siiriip giden bir ¢atisma mevcuttur. Inkilapgi aydin sosyal olay1 bir diigiince olarak
ele almakta ve zihninden gecen her seyin cemiyette intibak bulunmas: gerektigine
inanmaktadir. Zihninden gecen ve Tiirk Milletini kurtulusa erdirecek olan diigiince
ise Bat1 Medeniyetinin goz kamastiran kalkinmishig1 ve Tiirkiyenin geri kalmigligi
kompleksi altindaki diisiincedir. Bu durumda dogru diisiinmenin 6niinde engel
teskil etmektedir. Bu oOzelligi ile inkilapgi aydin ¢ocukluk ¢agindaki birisinin
zihninden gegen seylerle gerceklik arasindaki farki ayirt edememe durumundadir.
Bir seyin dogru oldugunu diisindiigiinde ayni seyin baskalar i¢cinde dogru oldugunu
distinmektedir (Giingor, 1994:47-51).

Inkilap¢1 aydin dogru bildigi seyleri ardi ardina emirnameler halinde yayinlar,
kendi giicliniin yetmedigi durumlarda ayni seyi bir bagkasinin yapmasini bekler. Bu
emirnameler gerceklikle uyusmadig1 durumda millet icin felaketli neticeler dogurur
ve siddetli direnmelerle karsilagilir.
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Inkilap¢1 Tiirk aydini kendi diisiincesi ile gerceklik uzlasmadiginda bunun sebebini
ortada bir fesadin dondiigiine baglar. Herkesi cahillikle veya fesat¢ilikla suglar. Onun
i¢in diinya diizeltilmesi gereken fesat¢ilardan ibarettir. Fesat¢ilar ortadan kaldiracak
veya insanlara “dogru”yu gosterecek bir baski uygulanirsa her seyin yoluna girecegine
inanir.

Giingdr inkilap¢i aydinin kaginilmaz kaderini soyle betimlemektedir: “Istediklerini
yaptiracak kadar zora bagvurulmadig: takdirde yaptig1 her seyden kisa zaman sonra
vazge¢mesidir. Birbiri ardinca planlar yapar, bunlarin higbiri de tutmayacag: icin
ayni konuda devaml ve ¢ok defa birbirine zit uygulamalar yapmak zorunda kalir.
Amerikan usulii tutmazsa Fransiz metodunu getirir.....yenilik saydig1 her seye biiyiik
bir agkla sarilir. Kendi i¢inde mantikli oldugu takdirde her sey onun hayranligini
cekebilir”(Giingor, 1994:47-50).

Bu inkilap¢1 aydin kitlesi icin karsisinda sadece cahiller ve hainler vardir. Boylece
hayatin ger¢ekleriyle ugrasmak yerine insanlarla ugrasir. Yoniinii Batiya donmiis ve
kurtulusu Avrupalilagsmakta goren bu aydin kitlesi Avrupalilasmak i¢in gercek Avrupali
olmanin sart oldugunu vurgular. Peyami Safa’ya gore “medeniyet” denildiginde
inkilapg¢1 aydinlar Bat1 medeniyetini anlamaktadirlar. Bunlar Batinin teknolojisinin
yaninda biitiin adet, gelenek ve kurumlariyla birlikte benimsenmesinden yanadirlar
(Giingdr, 1994:165).

Inkilap¢ Tiirk aydinini elegtirirken Giingér’iin verdigi 6rnek carpicidir: “ne zaman
birisi bize eskiden bu isler byle miydi ya? dese o giinler ¢oktan gecti bir daha gelmez
diyoruz. Ge¢misin geri getirilmesi hakikaten imkansizdir. Eger imkan olsayd: ben
o glinlerden birinde yasamak isterdim. 18.yy. sonlarina kadar dedelerimiz hep Gazi
Stileyman Han zamanini 6zlerlermis. Biz simdi 1918'den 6nceki Tiirkiye'nin herhangi
bir devrine raziyiz. Eger Balkan bozgununu géren dedelerimiz bir giin torunlarinin
Tiirkgeyi bilmedikleri, kendi devirlerine lanet okuyan tiyatro eserlerine devlet
kesesinden bahsis dagitilacag1 devrin gelecegini hayal etselerdi, Bulgar kursunu ile
6lmediklerine tiziiliirlerdi”(Giing6r, 2011:32).

Inkilapg1 Tiirk aydini nefret ettigi bir tarihten kalan her seyi hakir goriip atarken
aslinda geleceginden de vazge¢mektedir. Ge¢misin hayalinden ilham almadan
gelecege bakmak tarihin ve zamanin sayfa ve anlarinda yok olmak demektir.

Bahsettiklerimiz Cumhuriyet devrini kotiilemek ve eskiyi yeniden getirmek olarak
anlasilmamalidir. Fakat bize parcalanan bir devletten bagimsiz bir devlet ¢ikartan
kadronun bile Osmanli Devletinin yetistirdigi insanlardan meydana gelmis olmasi
gecmisin silinip atilmamasi i¢in 6nem arz etmektedir.

Gelenekgi Tiirk Aydim1

Gelenekgi Tiirk aydin1 maziden kalan seyleri kilina zarar vermeden devam ettirmeyi
diistinmekte ve gegmisine simsiki bagli kalmaktadir.
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Gelenekei Tiirk aydinini Osmanli Devletinin simdiki Tiirkiye'ye tstiinligtint
kabul etmektedir. Bu goriisiinii ise asagidaki karsilastirmalara dayandirmaktadir.

Tiirkiye Cumbhuriyet doneminde biiyiik bir kalkinma gostermisse de diinyadaki
nisbigiiclive dSnemiartacagi yerde eksilmistir. Osmanli Devletinin en zayif dsnemiolan
son yillarinda bile Tiirkiye diinyanin biiyiik devletleri arasinda sayilirdi. Tiirkiyenin
eskiden Ingiltere, Fransa, Rusya gibi diismanlar1 varken Cumhuriyet déneminde
diisman olarak sadece Yunanllar taninmigtir. Cumhuriyet déneminde devletin ¢ok
yiiksek kademelerinde gorev yapan pek ¢ok kimsenin Osmanli Devleti zamaninda
ancak en basit mevkilerde hizmet verebilecek ¢apta olduklari soylenebilir. Osmanl
Devleti aydinlarinin ve ilim adamlarinin Cumhuriyet Tiirkiyesinin aydinlarindan ve
ilim adamlarindan kendi alanlarinda daha ileri idiler. Medrese ilimlerinde elde edilen
basarilar1 modern ilimde elde etmekten uzaktayiz.(Glingor, 1994:63).

Milletimizin gegmisinde de haksizliklara, adaletsizliklere, ahlaki sapkinliklara ve
ehil olmayan idarecilere rastlanmistir. Fakat bunlara daima anormal haller olarak
bakilmigtir. Adab1 muaseretle ilgili olarak eskilerin normal davraniglari Cumhuriyet
devrinde benimsenen Batili davranislar neticesinde meziyet haline gelmistir. Osmanli
Devletinde ilim adamlar ilim 6grenmek {izere tahsil yaparlardi. Cumhuriyet
doéneminde ise doktrin ogrenmislerdir. Osmanli Devleti doneminde hicbir sey
yapilmasa bile aydin kusursuz bir Tiirkge bilirdi (Giingor, 2011:34).

Fakat bu sanli gec¢mis istikbali géremeyecek kadar gelenekei Tiirk aydininin
gozlerini kamastirmigtir. Tarihte degil bugiinde yasadigini, dolayisiyla karsisindaki
problemleri ancak bugiin gegerli olabilecek bilgi ve techizatla ¢6zebilecegini
unutmustur.

Bugiinden duyulan sikintinin ve gelecekten duyulan kayginin neticesinde ge¢mise
hasretle bakan “aydin’in kurtulusu gegmiste aramasinin nedeni bizim bugiin mahrum
kaldigimiz kiymetlere duydugu ozlemin neticesidir. Mazinin hangi devrinde o
kiymetler en yiiksekse o devre hasret cekmektedir (Giingor, 1994:61).

Kurtulusu tarihte arayanlarin dayanag: tarihimizin biyikliigi ve zenginligidir.
Ozellikle tarihteki biiyiikliik bugiiniin kii¢iikliigii ile karsilagtirildiginda gelenekgiler
kendilerini biisbiitiin hakli gormektedirler.

Giingor’in inkilapei ve gelenek¢i Tiirk aydini tanimlar: neticesinde aydinlarin
sosyal sistem insa edici bilgi tiretememesinin sebebi sadece kendi kdoklerinden
soyutlanmak veya bugiine uygun bilgi iretememek kadar kolay a¢iklanmamaktadir.
Tiirk-Islam Medeniyeti baglaminda 6zellikle Cumhuriyetin ilanindan itibaren Tiirk
aydini medeniyet degerlerimizin sosyal diigiincesinin “BILINMEMESI” ni saglamistir.
Obskurantizm olarak adlandirilan bu durum Tiirk aydin kategorilestirmesi ve aydin
kesiminin davraniglari ele alindiginda karsimiza ¢ikmaktadir.
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Obskurantizm

Tiirk¢e'ye “bilmesinlercilik” olarak ¢evrilen obskurantizm kavrami Fransizca
“karanlik” anlamina gelen “obskucurite” kelimesinden tiiretilmistir. S6zliik anlami ise
“bilgiye sahip olanlarin onu paylasmak istemeyip, tekelinde tutmak istemesi durumu,
bilimin ve 6zgiir diisiincenin yayilmasini istememe durumu, bilgiyi kendi menfaatleri
dogrultusunda kullanarak ancak gerektigi yerde gerektigi kadar bilgi verilmelidir
fikriyati durumudur. Kisaca Egemen giiglerin kendi hos gérmedigi kavramlara,
kisilere, topluluklara iliskin toplumun bilgi erisimini sistematik olarak kisitlama
¢abast” olarak tanimlanmaktadir (Simsek, 2016:90-95).

Obskurantizmin basaris1 egitimin kontrol altinda tutulmas: ile saglanmigtir.
Siirdiiriilebilir bir kalkinmanin egitimden gegecegi yaygin bir ifade olarak modern
cemiyetlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ragmen obskurantizm egitim sistemi
tizerinden cemiyetleri bagiml kilmaktadir. Cemil Meri¢ “1789% kadar kana, camura
bulamis Avrupa’y1. Ispanyada engizisyon olmus, Rusyada car. Avrupadan kovulunca
bize siginmis. Bas tac1 etmisiz “bive-i bakir”i. Elli yil diisiince yasaklanmig; iman,
sug sayllmis. Bu izm ugruna biitiin izm'lere diisman kesilmisiz. Onu her tehlikeden
korumak i¢in hapishaneler yiikseltmis, matbaalar kurmus, mektepler acmisiz.
Gediklerden sizan her fikir, siingii ile tepelenmis. Kamuoyu o mabudenin siipheli
rakiplerini haklamak i¢in iktidarla elele vermis. Kanun higbir itizale goz a¢tirmamis.
Kéh Baticilik olmus, kah Bati diismanligl. Her izm onun himayesinde sahneye ¢ikmus.
Bu yedi ceddi yabanc: aliiftenin dilimizde ad: yok. Bati, “obskiirantizm” demis.”
diye tanimladiktan sonra 6nemini vurgulamak icin “Obskiirantizm heyulas1 yok
edilmedikge, herhangi bir dirilis hayaline kapilmak ¢ilginlik” diyerek devam etmistir
(Obskurantizm, 2018).

Yukaridaki tanimlamalardan sonra Obskurantizmi analiz edersek birbiriyle
baglantil: ti¢ farkli tanimlama karsimiza ¢ikmaktadir:

* Bilgiye sahip olanlarin bu bilgiyi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmasina
bagl olarak, bilgi ve elestirel diisiincenin yayilmasina kars1 olmak

* Bilgi giictiir anlayisindan yola ¢ikan, ancak giicii elinde tutanlarm, bunu
paylasmak istememek icin takip etmis olduklar: yontem

* Bilenlerce, milyonlarca hatta milyarlarca bilmeyenleri daha fazla kontrol altinda
tutmak amaciyla onlari, bilgiden uzak tutmak icin uygulanan metotlar biitiiniine
verilen isim olarak da ifade edilmektedir (Simsek, 2013:41-45).

Obskurantizm 19.yy.dan itibaren Bati diisiincesinden daha rasyonel bir
yontem bulunmadigina dikkat ¢ekerek Tiirk aydininin buna gore yetismesini
saglamustir. Tiirkiyede bilginin 6zgiin olarak iiretilmesini yasaklayan bir anlayisla
bilimin yayilmasina engel olan obskurantist aydinlar ayni1 zamanda Islam’in sosyal
diislincesinin  giiniimiizii a¢iklamakta yetersiz kaldigina vurgu yaparak, Tiirk
aydininin kendi 6zgiin sosyal diisiince sistemine yabancilasmasinin zihni alt yapisini
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inga etmistir. Obskurantist aydinlar tarafindan cemiyetimiz 6zgiin degerlerinden ve
distince yapisinin bilgisinden uzak tutulmustur (Simsek, 2013:42)

Sonug¢

Insanlik tarihinin son 1500 yillik seriiveninin 1200 yilina (7.yy.-19.) damgasini
vurmus olan “Tevhidi Sosyal Diisiince” ye Tiirk-Islam Medeniyetini ayaga kaldiracak
sistemin yeniden insa edilmesinde ihtiya¢ duyulmaktadir. Giingér’iin iizerinde
durdugu inkilapg¢t ve gelenekgi Tiirk aydin tiplerinin ortaya koydugu disiince ise
yeniden sosyal sistem inga edebilecek anlayistan “obskurantizm” in etkisi ile uzaktirlar.

Tiirk aydininin son {i¢ yiiz yildir yapmaya calistig1 s6zde iyilestirme ¢aligmalarinda
¢oziimden uzak ¢ikmaza diismesinin sebebi, kendi milli manevi biitiinliigiine hitap
edecek biitiinlestirici (soyut ve somut anlayisinin hakim oldugu) bir egitim sisteminin
olusturulamamasi da 6nem arzetmektedir (Topgu, 1999:153).

Tiirklerde milli birligi kuran unsurlar arasinda din kuvvetli bir rol oynamistir.
Ciinkii cemiyetleri millet yapan en 6nemli olgu zihniyettir. Ahlak ve kiiltiirle de ciddi
baglantilar1 olan zihniyetin olusumuna bir¢ok i¢timai olgunun dogrudan ve dolayli
etkisi vardir. Cemiyetlerde alinan egitim, i¢timai yasamda edinilmis deneyimler,
kiiltiirel gruplar ¢ok sayida gesitlidir ve degisik zihniyetler agilarlar. I¢timai yapidaki
biitlin kesimlerin sahip oldugu deger yargilari, tercihler ve egilimlerin hepsini
aciklayan zihniyet, aslinda cemiyetlerin hayat tarzini belirleyen diisiince yapisidir ve
bu hayat tarzi ile zihniyet arasindaki bu iliski de cemiyetin kiiltiir unsurlarini belirler.
Zihniyetin olusmasina etki eden biitiin unsurlarin dogrulanmasi ise ait oldugu
cemiyetin inang sistemi tarafindan gerceklestirilir. Tiirk-Islam Medeniyetinde ise bu
Islam Dinidir (Tabakoglu, 2008:35).

Aydinlarimiz icerisinde bulunduklar1 ¢ikmazdan kurtulabilmeleri i¢in Aydin-
Ozgiin Diisiince-Yon Verici Liderlik etkilesimini ortaya koymalidirlar (Simsek,
2016). Tiirk aydinlarinin Tiirk-Islam Medeniyetinin sahip oldugu 6zgiin diisiinceyi
(tevhidi sosyal diisiince) elde ederek cemiyetimizi dogruya yonlendirecek bir liderlik
fonksiyonunu yerine getirebilmeleri i¢in obskurantist olmaktan kurtulmalidirlar.
Ayrica popiiler kiltiirtin titketici kimliginin etkisinden de kurtulmalidirlar. Bunlar1
saglayabilmeleri i¢in Tiirk aydininin cemiyetimizin zihniyet yapisini ve bu yapiy1
olusturan Islam Dinini ¢ok iyi bilmeleri gerekmektedir. Boylece Tiirk aydini
ge¢misinden kopmadan ve gelecegine sarilarak cemiyetimiz icerisinde yon verici
liderligini yerine getirebilecektir.

Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurumlarinin da bu gergegi goriip, yeni bir idrak
tizerinden, obskurantizme diismeden Tiirk-Islam medeniyet bilgisini, olusacak bu
yeni aydin tipi ile gelece§imize yon verecek sekilde egitim yontem ve metotlariyla
genclerimize ve cemiyetimizin biitiin fertlerine aktarabilmeleri tarihimiz ve
gelecegimiz agisindan 6nem arzetmektedir.
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Erol Giingor'de Din ve Sanat

Hiiseyin Oztirk” - Hakan Calik™

Ozet

Din, Allah diisiincesine dayal: bir inang sistemidir. Aym zamanda Ik Cag’lardan giiniimiize var
olan ve insann ruhi ihtiyaglarini karsilayan sosyal bir olgu olarak da degerlendirilebilir. Sanat
ise bir duygunun, tasarimin, estetigin olusumunda kullanilan maddi bir faydadan ¢ok insanlara
haz vermeye ¢alisan Ozel bir ¢cabanin ifadesi seklinde tanimlanabilir.

Bati kiiltiir ve medeniyeti Yunan, Roma ve Hiristiyanhga dayanir. Hiristiyanhk, Aristoteles
felsefesiyle bir diisiince formuna kavusmustur. Bu noktada Batida sanat eserlerinin baglica
temalar1 ile Bati kiiltiiriiniin temel kaynaklar: arasinda siki bir baglant: oldugu séylenebilir.
Ozellikle Batiun pek ¢ok sanatkar, insany; bilme ve anlamada Hiristiyanligin temel
dinamiklerinden hareket ederek eserlerini olusturmuslardir. Aym sekilde Islam toplumlarinda
yetisen sanatet ve diisiiniirler, Islam kiiltiir ve medeniyetinin icerisinde yer alan eserler ortaya
koymuslardur. Islamiyet’ten sonra Mevlanadan Yunus Emre’ye, Gazzaliden Farabi’ye ve Mehmet
Akiften Necip Fazila Tiirk sanatkarlarinin eserlerini, Islam kiiltiirii icerisinde bir yere oturtmak
miimkiindiir.

Bu baglamda din ve sanat arasinda iliski, Tiirk-Islam medeniyetinin filizlenip biiyiimesinde
biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira Tanzimat'la birlikte dumura ugrayan Islami sanat/edebiyat,
1980’0 yullarda (1970°li ydlarin sonundan itibaren) yeniden giindeme getirilerek; Islami sanatin,
form, icerik ve estetik acidan tasimas: gereken oOzellikleri tartisilmistir. Siiphesiz Erol Giingor
de kiiltiir ve medeniyeti sekillendiren din ve sanat alaninda, fikir iireten; donemin onde gelen
bir aydimdir. Ote yandan Erol Giingor, sanatin bir subesi olan edebiyat sahasinda, yetkin bir
edebiyatci tavriyla, edebi metinleri ve formlar: degerlendirmistir. Dolayisiyla bu bildiride, Erol
Giingor’iin din ve sanata bakisi ve edebiyata dair diisiinceleri degerlendirilmeye ¢calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, din, sanat, edebiyat, kiiltiir ve medeniyet

Kiiltiir ve Medeniyet

Calismanin baslig1 olan Erol Giingérde din ve sanata gecmeden 6nce problemin
daha iyi anlasilmast i¢in kiiltiir ve medeniyet kavramlar: {izerinde durmanin daha
uygun olacagi distintilmektedir. Kiltiir, medeniyet nedir? Kultiir ve medeniyet
denilince ne anlasilmasi gerekir? Bagka bir ifadeyle Dogu ve Bat1 diisiincelerinin dini,
felsefi, kiiltiirel temelleri var midir? Varsa bunlar nelerdir? Kiiltiir, medeniyet iligkisi

*  Doc. Dr. Kirsehir Ahi Evran Universitesi Felsefe Blim, huseyinozturk46@gmail.com.
**  Ars. Gor. Kirsehir Ahi Evran Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélim(, calikhakan46@gmail.com.
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baglaminda Dogu ve Bat1 kavramlari ne anlama gelmektedir? Bu ve benzeri sorularin
cevaplar1 meseleyi daha anlagilir hale getirebilecektir.

Kiltiir nedir, sorusunu Nurettin Topgu; Kiiltiir, bir toplumun kendi tarihi icinde
meydana getirdigi deger hiikiimlerinin biitiinii olarak ifade eder (Topgu, 1972: 144).
Alman antropologu R. Thurnwald ise kiiltiir, takinilmis bir tavirdir, medeniyet ise
bilme ile yapabilmedir (Turhan, 1968: 31) diye tanimlamaktadir. Ingiliz antropologu
T. S. Eliot’a gore kiiltiir, .. bir toplumun dininin viicut bulmus seklidir” (Eliot, 1981:
26). Eliot, bu tanimin bazi kisiler tarafindan kati bulundugunu belirtmekle birlikte,
din ve kiiltiriin ayn1 sey veya tamamen ayr1 seyler olduklarina dair sylenebilecek
daha uygun bir ifade bulamadigini da dile getirmektedir. Eliot, konunun devaminda
sunlar1 da sdylemektedir: “Birbirinden farkls kiiltiirlere sahip olan toplumlarin ortak
oOzelliklerini yaratan hakim gii¢ dindir. (...) Avrupay: bugiinkii hale getiren ortak
Hiristiyan geleneginden s6z ediyorum. Avrupa kanunlarinin kok saldigi ortam
Hiristiyanlikti. Biitiin digtincemiz Hiristiyanlik cercevesinde anlam tagimaktadir”
(Eliot, 1981: 27).

Eliot'un fikirlerinden hareketle bir Arap, bir Fars ve bir Tiirk kiiltiirii de Islamiyet
gercevesinde sekillenmistir. Bu bakimdan ayni medeniyet icerisinde olusmus
kiiltirler, birbirlerine daha yakindir. O halde medeniyet nedir? Medeniyet, kiiltiir
kavramu ile yakindan iligkilidir. Yalniz kiltiir milli, yani bir millete has oldugu halde;
medeniyet milletlerarasi yani beynelmileldir. Demek oluyor ki, belli bir donemde,
belli bir cografyada yasayan toplumlar, belli degerler etrafinda birleserek medeniyeti
meydana getirmektedirler. Bagka bir ifadeyle medeniyet, milletlerin teknik vasitalar:
ile yasayis sekillerini ilgilendirdigi, daha ¢ok maddi esaslara baglandig halde kiiltiir,
bir toplumun yagattigi deger hitkiimlerinin biitiiniidiir (Oztiirk, 2005: 76). Ote yandan
Tiirk kiiltiiri alaninda uzun yillar arastirmalar yapan Ziya Gokalp da kiiltiir ve
medeniyet kavramlarinin benzer ve farkli yonlerinin olduguna dikkat ¢eker. Gokalpa
gore kiiltiir ve medeniyet toplum tarafindan olusturulduklar i¢cin benzerdirler. Ancak
kiiltiirin daha ¢ok milli; medeniyetin ise uluslararas: 6zellikler tasimalarindan 6tiirii
de ayr1 yonlerine de isaret etmektedir.!

“Kiiltiir (hars) ile medeniyet arasinda hem istirak noktasi, hem de ayrilik noktalan
vardir. Hars ile medeniyet arasindaki istirak noktasy, ikisinin de biitiin igtimai hayatlar:
cami olmasidir. Igtimai hayatlar sunlardir: Dini hayat, ahlaki hayat, hukuki hayat,
muakalevi hayat, bedii hayat, iktisadi hayat, lisani hayat, fenni hayat. Bu sekiz tirli
ictimai hayatlarin mecmuuna hars adi verildigi gibi medeniyet de denilir. Iste, hars ile
medeniyet arasinda istirak ve miisabehet noktasi budur. Simdi de hars ile medeniyet
arasindaki ayriliklari, farklari arayalim. Evvela, hars milli oldugu halde, medeniyet
beynelmileldir. Hars, yalniz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii,
lisani, Tktisadi ve fenni hayatlarinin dhenktar bir mecmuasidir. Medeniyetse, ayni
mamure’ye dahil bir¢ok milletlerin i¢timai hayatlarinin miisterek bir mecmuasidir”
(Gokalp, 1968: 27).

1 Kiiltiir ve medeniyet kavramlarina daha genis bilgi icin bakiniz. ibrahim Kafesoglu, (2011).Tiirk Millf Kiiltiirii. 32. baski,
s. 15-38, istanbul: Otiiken Yayinlari. / Miimtaz Turhan, (2015). Kiiltir Degismeleri-Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik. 1.
baski, 5.27-36, Ankara: Altinordu Yayinlari.
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Kiiltiirdeki bu sahsilik, bir milletin kendi eseri olan kiiltiirii sayesinde, onun
kilavuzlugunda, gevresinde yasayan medeniyetin igerisine girebilir. Giliniimiizde
ancak milli kiiltiirlerini kurabilmis toplumlar, 20. yiizyll medeniyeti de denilen Bat1
medeniyeti igerisinde yer alabilirler. Buna Japonya 6rnek gosterilebilir. Zira milli
kiiltiirlerini terk ederek Bat1 medeniyetini hazir almaya yeltenenler, bu hareketlerinde
basarisiziga ugrarlar. Ciinkii sekil ve kiyafet 6zentileri, likks hayat, ismarlama teknik,
bir milleti bir medeniyete baglamaya yeterli degildir. Bu tip toplumlar olsa olsa ancak
kiiltir emperyalizmine ugrarlar. Bu duruma o6zellikle Tanzimat'tan sonraki Tiirk
toplumunun yasam bi¢cimi somut bir 6rnek olugturmaktadir.

Din ve Sanat

Din ve sanat, insanin varolus seriiveniyle dogrudan iligkili olmakla birlikte kendi
sinirlart igerisinde de birbirleriyle yakin bir baga sahiptir. Bu baglamda Erol
Giingor’tin din ve sanata bakisina gegmeden evvel, din ve sanat kavramlarina kisaca
deginmek yerinde olacaktir.?

Koken itibariyle din, arapga bir kelimedir. Dil aragtirmacilar1 bu kelimenin Arap¢a
‘deyn’ kelimesinden tiiretildigini belirtirler. Deyn: “Yiikiimlilik, belirli zamanda
6denmesi gerekli bor¢” anlamindadir. Buradan din’in: “belirli zamanda 6denmesi
gerekli borcun 6deme bi¢imini diizenleyen kurallar” oldugu anlagilmaktadir. Bununla
beraber din kelimesi, zaman icinde, bu tanimi pekistiren farkli anlamlar kazanarak orf,
adet, durum, itaat, hiikiim, ferman, yénetme-yo6netilme, itikat, tapinma gibi anlamlara
da gekilmigstir. (...) Ayrica din kelimesine, Kurdnda 13 yerde gegen ‘yevmii-d din’
gibi 6zel bir deyimde cez4 ve hesaplagsma anlamlar1 da yiiklenmistir. Din kelimesinin
latince karsilig1 ise ‘religio’ kelimesidir. Bu kelimenin kokiiniin, etimolojik a¢idan, iki
kaynaktan geldigi ileri stirtilmiistiir. Bunlardan biri ‘relegere’ kelimesidir ki “itin4 ile
muamele etmek’, digeri ise ‘religare’ yani «bir seye baglh kilmak” demektir (Ozemre,
2007). Diger taraftan din kavrami, “Kur’an-1 Kerimde doksan iki yerde ge¢mektedir;
ayrica ug ayette de (et-Tevbe 9/29; es-Saffat 37/53; el-Vakia 56/86) degisik tiirevleri
yer almustir. Bu 4yetlerde dinin baglica su anlamlarda kullanildigi goraliir: Zil,
yonetme-yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islim, seriat, hudad, adet, ceza,
hesap, millet. (...) IslAm inancina gére dinin kurucusu Allah’tir; biitiin sahih dinler
Allab’tan gelmis ve safiyetlerini koruduklari siirece yiiriirliikte kalmiglardir. Ilk
insan ayni zamanda ilk peygamberdir ve kendisine bildirilen din de tevhid dinidir.
Allah’in varligy, birligi, zat ve sifatlar1 acisindan O’nun mitkemmelligiyle niibiivvet
ve ahiret inanci gibi temel itikadi prensipler (zartirat-1 diniyye), biitiin ilahi dinlerde
degismez ilkeler olarak yer almigtir. Bundan dolay1 Islami inanisa gére Hz. Ademden
Hz. Muhammede kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak adi
Islamdir” (Tiimer, 1994: 312, 316). Otuzu agkin farkli anlami bulunan din olgusunun
simdiye kadar iizerinde mutabakata varilan efradini cdmi ve agyarina méni tanimi
yapilabilmis degildir.

2 “Din-sanat”iliskisine genis bilgi icin bakiniz. Turan Kog, (2015). islam Estetigi. istanbul: ISAM Yayinlari./ Besir Ayvazoglu,
(2016). Ask Estetigi-islam Sanatlarinin Estetigi Uzerine Bir Deneme. istanbul: Kapi Yayinlari.

3 Bu konuda genis bilgi icin bakiniz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1994).“Din maddesi’, Cilt 9, s. 312-351. /
Ahmet Yiiksel Ozemre, (2007). Din Nedir? www.ozemre.com/makaleler/din- nedir? [Erisim; 12. 04. 2018]




120 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

Erol Glingdr, dinin; inanilan ve hakkinda teorik bir bilgiye sahip olmayla yetinilen
bir bilgi olmadigini; aksine dinin yasanilan ve hayati bicimlendiren bir 6zelliginin
olduguna dikkat eker. Ona gore hakiki Miisliimanlar, Islam’; “vicdanlarin gizli
koselerine hapsetmekten kaginmali” ve onu “hayata agmak” gibi bir ilkeye sahip
olmalidir. Zira, Erol Giingor’in dini algilayis bicimi, dinin sanatla olmas: gereken
miinasebetini de belirler.

Erol Giingér, dinlerin insana hem kendisi hem kainat hakkinda bir goriis
kazandirdigini ifade eder. Insan dinde kendi varolusu ve kainattaki yeri hakkinda bir
bilgi semas1 bulur; kendi baslangicini ve sonunu goriir. Bu bakimdan din, insanin
temel problemlerini belli bir agidan izah eden bir sistem olarak karsimizda durur*
(Glingdr, 2006: 97). Bu agidan dinin insanlar agisindan bilyitkk bir 6énemi haiz
oldugu asikardir. Ciinkii din, insanin yaradilis olgusunu a¢imlamanin yaninda,
insanin ontolojik varligina dair meseleleri ve “Tanrr'ya, dogaiistii giiclere, cesitli
kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay: sistemlestiren toplumsal bir kurum™ olarak
belirmektedir.

“Insanin yaradilisinin gayesi ve hikmeti nedir? Insanin yaraticrya nisbeti nedir?
Insanin diger yaratilmiglar arasinda mevkii nedir? Insan giiciiniin sahasi ne kadardir?
Giictimiizii hangi yolda kullanmamiz yaradilisin sirrina ve insan mutluluguna daha
uygun olur? Insanin eylemlerinde kendi kudretinin ve dolayistyla sorumlulugunun
sinirt bedir? Diinyadaki eylemlerimiz yaradilisin bize ¢izdigi kadere ulagmamiz
bakimindan ne gibi bir deger tasir. Yasadigimiz hayatin, 6zellikle bu hayat i¢inde
1ztiraplarin sebebi ve sonucu nedir? Insan i¢in hakiki mutluluk neden ibarettir?”
(Giingor, 2006: 98).

Erol Giingére gore insanin yaradilisi, diinyadaki yeri ve mutlak hakikate dair
akla gelen sorularin cevabi, esasinda yukarda belirtilen sorularda gizlidir. Stiphesiz
din ve sanatin insani anlamada biiyiik bir rolii vardir. Din, insan hakkinda daha
teorik bilgiler sunarken; sanat ise sezgi yoluyla insan1 anlamaya ¢alisir. Bu noktada
Erol Giing6r’iin din hakkindaki goriisleri kadar sanat ve estetige dair diisiinceleri de
oldukga dikkat cekmektedir. Ona gore sanatin bir dali olan roman, insani tanitmaya
en elverisli ve en sik kullanilan formlardan biridir.° Ilim adamlari ile ortak bir yazgiya
sahip olan roman yazarlari ise ulvi bir is icra etmektedir.”

4 Erol Giingér'iin din hakkindaki gériislerine daha ayrintili ulasmak icin bakiniz. Erol Giingér, (2006). islamin Bugiinki
Meseleleri. istanbul: Otiiken Yayinlari. / Erol Glingér, (1987). Islam Tasavvufunun Meseleleri. istanbul: Otiiken Yayinlari.
/ Mehmet Akgiil, (2002). Tiirkiye'de Din ve Degisim-Bir Erol Glingér Céziimlemesi. istanbul: Otiiken Yayinlari.

5 Tiirkge Sozliik, (2011). TDK Yayinlari, 11. baski, Ankara, s.668.

6 Roman ile ahlak kitaplarini karsilastiran Erol Glingdr, iki tirlin de etki gliclerinin birbirinden farkli oldugunu belirtir.
Ona gore ahlaki kitaplar, ahlakli olmanin ilkelerini, teorik yahut felsefi bilgisini sunarken; roman ise bu pratik bilgilerin
hayata gecirildigi, gercek ya da gercege uygun, kurmaca bir diinya olarak izah edilir. insanlar, bu kurmaca diinyada
kendilerini bulurlar. Nitekim gercekgi yazarlar, romani; topluma tutulan bir ayna gibi gortirler. Ayrica Erol Glingér, bir
medeniyet gostergesi olarak gordiigu edebiyat ve &zellikle roman hakkinda sunlari ifade etmektedir: “Bizim insan
hakkinda romanlardan aldigimiz bilgi ilmi calismalardan edindigimiz bilgiden hicbir zaman daha az, daha asag
olmamustir. Belki bunlarin, bize genellikle kuru ve yabanci gelen teoriye (ilme) kiyasla daha ¢ok sezgi yolunu ve giinliik
hayati kullanmasi ylzlinden, roman kahramanlari bize daima yakin olmuslardir. Kafamizda psikologun arastirma
gruplari veya soyut kavramlarindan ziyade romanlarin tipki bizim gibi, ¢cevremizdeki yakin tanidiklarimiz gibi olan
tipleri vardir” (Glingdr, 2006: 98).

7 Erol Glingor, “Tarihin Romani” adli yazisinda roman yazarlari icin sunlar séylemektedir: “/Romanci da tipki bir ilim
adami gibidir, karmasik hadiseler arasinda ilk bakista goriinmeyen bazi dizenlilikler kesfeder, asil ile teferruati,
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Sanat ise en genel anlamiyla yaraticihigin ve hayal giicliniin estetik ifadesidir. Bir
duygunun, tasarimin, giizelligin yansitilmasinda kullanilan yontemlerin tiimii olarak
tanimlanabilir (Collingwod, 1938: 9). Ote yandan insanlikla yasit olduguna inanilan
sanat faaliyeti®, ... insanin kendisine karsin yarattig1 ikinci bir dogadir; her seyden
once insanin varolana bir karsi ¢ikisi, varliga bir meydan okumasidir. Bagka tiirlii
dendikte sanat, insanin gergekligi asmasi ya da kendine dzgii baska bir gerceklik
yaratmasidir. Diisle gercek arasinda kurulan bir kdprii olarak sanatsal etkinlik, ussal
ile usdisi, diislem ile gercek, imgeler ile nesneler arasinda bir bag kurma eylemidir.
Kisaca sanat, insanin kendisini tanimasinin, doniistiirmesinin ve yaratmasinin bir
disavurumu ya da bir seriivendir. Bu seriivenin sonunda insanin, bagkalar1 araciligiyla
kendini tanidigini, varligini kanitladigini, kendini asma ¢abasi i¢inde kendi bilincine
varligini gézleriz. Yaratti1 bir “imgeler ekolojisi’yle sanatci, gercekligi ve kendisinin
de icinde yer aldig1 kendi diinyasini yeniden kurar” (Bozkurt, 2014: 9-10). Insanin
yaratict muhayyilesi sonucu olusan biitiin bu faaliyetler, yine insanin segici tutumuna
ve begeni yargisina gore farkli zamanlarda, farkli medeniyetlere gore degerlendirilip
katki sunularak giiniimiize kadar var olagelmistir. Nitekim Erol Giingériin de
belirttigi gibi sanat, “.. insan tabiatinin adeta ayrilmaz bir pargasi olarak daima
bizimle olacaktir” (Giingér, 2007: 67).

Nurettin Topgu, sanati, sanatci i¢in hayattan ka¢ip kurtulmanin bir yolu olarak
degerlendirir (Topgu, 2006: 112). Sezai Karakog ise dini, felsefeyi ve sanat1 insanin
kendi yaradilis sirrin1 aradigr alanlar olarak goriir (Karakog, 1979: 77). Necip Fazil
ise “Poetika’sinda siir anlayisini, “mutlak hakikati arama” diisiincesiyle “dinsel
temel” tizerine kurar® (Karaca, 2016: 55). Ote yandan Necip Fazilin “Anladim isi,
sanat Allah>1 aramakmig; / Marifet bu, gerisi yalmiz ¢elik-gomakmus..” (Cile, 1991:
39) dizelerinden olugan “Sanat” siiri, sairin sanat evreninin 6zii sayilabilir. Yine Sezai
Karakog'un “Sanat, kagsa da, inkar etse de Tanrr'ya dogrudur hep” (Karakog, 2014:
25) ifadesinde de vurguladigi gibi sanatini Islami duyarlilikla insa eden sanatkarlarin
eserlerinde dinin; sanat ve sanat¢i tizerindeki belirleyici roliinii gormek miimkiindiir.

Erol Giingdr; din ve sanat iliskisini degerlendirirken; konuya hakli olarak; kiiltiir,
medeniyet ve toplum agisindan bakmaktadir. Bunu yaparken de Bati ve Islam
medeniyetlerini esas alip; bir karsilastirmada bulunur. Erol Glingor, Bati medeniyetinin
Yunan-Latin temelli bir Hiristiyan medeniyeti oldugunu; Hiristiyanligin Aristo
felsefesiyle bir diisiince sistemi haline geldikten sonra kiiltliriin yaratici gruplar

birbirinden 6nce olanla sonra olan arasindaki baglantiy1 bulur. Kisacasi romancinin yaptigi is, manali bir bitin teskil
edecek unsurlari secerek onlardan bir realite kurmaktir. Bu realite tarihginin veya sosyologun ortaya cikardigi ile ayni
olmamakla beraber, onlarla bir tezat da teskil etmez. Romancinin hayali sahsiyetler veya vakalar kullanmasi onu
hakikatin disina ¢ikarmaz, sadece hakikatin bir baska yliziini gosterir” (Erol Glingdr, (1973). “Tarihin Romani”. Tiirk
Edebiyati, s. 32-35.)

8 Sanatin tanim, tarihi, kaynagd, gorevi, tlrleri vb. konularda daha genis bilgi icin bakiniz. Nejat Bozkurt, (2014). Sanat
ve Estetik Kuramlari. Ankara: Sentez Yayincilik. / Omer Naci Soykan, (2015). Estetik ve Sanat Felsefesi. istanbul: Pinhan
Yayincilik. / Mahmut Tezcan, (2011). Sanat Sosyolojisi. Ankara: Ani Yayincilik. / Martin Heidegger, (2011). Sanat Eserinin
Kékeni. (Cev. Fatih Tepebasili), Ankara: De Ki Yayinevi. / Ernst Fischer, (2016). Sanatin Gerekliligi. (Cev. Cevat Capan),
istanbul: Sézciikler Yayinlari.

9  “Necip Fazil Kisakirek, “Poetika” baslhkli bu yazisiyla, Cumhuriyet donemi poetikasinda kendine apayri bir yer acar.

Hatta bu bakimdan Tanzimat'tan beri stiregelen ve genelde ‘din disi’ bir gergeklik anlayisina bagli kalan poetikalara
da —Cumbhuriyet déneminde- bir ilk tepki niteligindedir.” (Karaca, 2016: 55).
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tizerinde daha etkili ve birlestirici bir rol oynadigini belirtir. Bu nedenle Batida aydin
tabakay1 daha ¢ok din adamlari teskil etmekte ve egitim kilisenin tekelinde bulundugu
i¢in yakin zamana kadar kilisenin temsil ettigi; klasik ¢ag kiiltiirii, Batili insanin en
biyiik ilham kaynag: olmustur (Giing6r, 2006: 96). Batida kiliseye karsi ¢ikanlarin
genellikle Hiristiyanlik adina onu diizeltmek istediklerini veya Hiristiyanhigin tarihi
gerceklerini reddetmekle birlikte; onun manevi degerlerini benimsemis bulunan
birer deist olduklarini hatirlatan Erol Giingér, Bat:1 diisiincesinde Hiristiyanlhigin ne
kadar koklii ve 6nemli oldugunun altini gizer (Giingdr, 2006: 96-97).

“Batida sanat eserlerinin baglica temalar1 ile Bati killtiiriiniin ana kaynaklar:
arasinda ¢ok siki bir baglant1” olduguna kanaat getiren Erol Giingor, Batrnin biiytik
kiigiik pek ¢ok romancisinin, insana dair sorulan sorulara Hiristiyanligin ortaya
koydugu cevaplari ele alip isledigini ifade eder. Ona gore sanatgilarin bir kismi insanin
seriivenini Hiristiyanligin penceresinden ele alirken; diger bir kism1 da Hiristiyanligin
bu konulara getirdigi ¢6ztimlerin tartigmasini kapsayan konulari malzeme olarak
kullanmuglardir. Ozellikle Katolik romanlarinda bunun acik¢a gériildiigiinii belirten
Erol Giingor, Francois Mauriacin, eserlerinin 6ziinii teskil eden sorunsalin ‘ezeli
giinah ve kurtulug temasi oldugunu dile getirir. Bu temaya gore insanin asil 1zdiraby,
baglangigta ¢izilen kaderin bir sonucudur. Insan icinde giinah tohumu tagiyarak
dogar, hayat1 boyunca kendini bundan aritmaya ¢alisir (Giingér, 2006: 99).

Erol Giingor, sanatta dini motiflerin bagarili bir bicimde islenmesi hususunda,
Rus edebiyatinin dnde gelen romancilarindan Tolstoy ve Dostoyevskiyi 6rnek
olarak gosterir. Ona gore bu iki yazar, romanlarindaki tematik kurguyu olusturuken
Hiristiyan kiiltiiriinden esinlenir. Dolayisiyla romanlarda gecen; ‘hayat-6liim, ‘ruh-
beden, ‘kader-6zgiirlik, ‘glinah-kurtulus, ‘sug-ceza, ‘evlilik-fuhus, ‘savas-barig
gibi konular islenirken daima Hiristiyanligin ana temalar: etrafinda doniip dolasur.
Giingore gore; bu yazarlar: bitylik kilan, Hiristiyan oluglar1 degil, Hiristiyan kiltir
geleneginin icinde yetistikleri i¢in bu kiiltiiriin parametrelerini ustalikla kullanabilmis
olmalaridir (Giing6r, 2006: 99).

Gegmisten giiniimiize degin, hemen her toplumda, din ve sanat arasinda siki
bir iliski oldugu gibi pek cok sanatkir da din ile olumlu veya olumsuz bir bag
kurmustur.'® Bu baglamda Sezai Karakog, hem Dogu’ya hem de Batr'ya ait metinlerin
(roman, siir vs.) agirlik merkezini dini inanglar ve geleneklerin olusturdugunu soyler.

10 “Din hem bir yasama tarzidir hem de yasam olaylarinin kendine gére aciklandidi bir bilgi tarzidir. Olaylarin agiklanmasi
nesnel temele dayanmaksizin da yapilmis olsa, aciklamalarin bir dizge biciminde birbirine eklenmesi, onlarin
inandiriciigini artinr. Dinin boylece toplumlarda egemen olmasiyla, bu kez din-sanat ilgisi kendini gosterir. Bu ilgi,
ilkcagdan zamanimiza dek varligini stirdirir. Misir'da, Mezopotamya'da sanat, tiimiyle dinin, inanglarin hizmetinde
idi. Ote diinyada yasamini siirdiirsiin diye kralin portresi tasa oyuluyordu. (...) insanin yiiceltilmesi ve tanrilarin insan
biciminde ifade edilmesi ilk kez Yunan'da gergeklesti. Tanriyla birlikte yasayan Yunanlarin en glizel sanat yapitlar, tanr
heykelleri ve tanrilarin bulundugu yerler, tapinaklardir” (Soykan, 2015: 107-108). S. Ahmed Arvasi de Diyalektigimiz
ve Estetigimiz adli eserinde “din-sanat” iliskisinin tarihteki yerini séyle degerlendirir: “Mlsahedeler gostermektedir ki,
bitiin tarih boyunca ‘din ve estetik’ miinasebetleri sanildigindan ¢ok daha fazla ve girift olmustur. Gergekten de ‘en
glizel sanat eserleri’dinin bagrindan fiskirmistir. Bu hiikiim, hem Bati, hem bizim ve hem de bitiin kiltlr ve medeniyet
diinyasi icin gegerlidir. Bu durumu, biitiin cemiyetlerde miisahede etmek mimkuindir. $SOyle bir san‘at tarihini gézden
gegciriniz, en glizel mimari eserler mabetlerdir, en giizel siirler ve ilahiler dinden dogmustur. En goz alici heykelleri
galiba putperestler yapti, en duygulu mozaikler, freskler ve gravirler ‘dindar ellerden cikti’ en icli melodiler, dini
heyecanlardan gtic aldl... Hele putperestlerde din ve san’at, adeta ayni seydir. Bu duruma musahhas bir 6rnek olarak
eski Yunanistan verilebilir...” (S. Ahmed Arvasi, (1990). Diyalektigimiz ve Estetigimiz. s.140-141, istanbul: Burak Yayinevi.)
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Zira, dinle sanatin en ¢ok harmanlandigi Mesnevi, bastan sona insani oteki aleme
ulagtirma ¢abasini tasir. Ayni sekilde Leyla ile Mecnun, Hiisn ti Ask gibi eserler de
hakikate ulagsmay1 ve vahdet-i viicut inancin1 konu edinir. Yine Attar, Senai, Cami,
Yunus Emre, Fuzuli, Baki, Nabi gibi sairler, siirlerinde olusturduklar1 metafizik akis
ve estetik tavir sayesinde Islam uygarliginin sanata yansiyan ruhlari olurlar (Karakog,
2014: 26, 28). Ote yandan Batili yazar ve sairler de kendi inanglarini, inandiklari
dogrultuda eserlerine sindirmislerdir. Nitekim, “Dante, miraci yazmak istemistir.
Faust'un konusu, efsaneler arkasina saklansa da, gercekte Tanri, hakikat ve ebediliktir.
Dostoyevski, 6mril bouyunca, Tanrr'yr bulmay1 amaglayan bir roman yazmak ister.
Karamazov Kardegler ve Ecinniler bu arzuyla kaleme alinmiglardir. Ilyada ve Odise,
o gliniin din anlayis1 i¢inde, degismez alinyazisinin olusumunu i¢ kesitleriyle isleyen
bir destandir. Eski Yunanda, tapinaklar, ilahlarin tiyatrosu, tiyatrolar ise halkin
tapinagina biiriinmiigtiir. Rénesans’tan sonra Gide, kiginin inan¢ sorununu yeniden
giindeme getirmistir. Din, onda, insan1 ag gibi sarip sarmalayan bir forma dondsiir.
O, her ne kadar inanci problem etse de Incil, bir lirizm olarak eserlerine sizmustir.
Tanriya inanmayan Camus ve Beckett, eserlerinde fizikotesine egilir. Mutlak bir
hi¢likte oldugunu varsayan Sartre, son zamanlarinda yanls bir yolda oldugunu itiraf
etmistir. Katkanin doniip durdugu labirentlerin, iginden hig bir yol gegmeyen merkez
noktasi, icinde higlik ve bosluk farz edilsin diye olduk¢a ¢aba sarf edilmis, fakat
inandirici olunamamus, karanlik bir metafizik noktadir” (Karakog, 2014: 25- 27).

Reform ve Ronesans hareketleriyle birlikte Aydinlanma dénemine giren Batida,
artik din ve sanat ayr1 birer kurum olarak degerlendirilmeye baslanmistir. “Bu gergek,
edebi eserlerin belli bir din ve ahlak olgiileri diginda degerlendirilmesi anlamina
gelmese” de, zaman i¢inde bu tutum, olumsuz bir mecraya dogru kaymaya baslar.
Zira, Hiristiyan sanatinda, 6nce sanat, din i¢in kullanilmak istenmisse de, giderek,
din, sanat tarafindan kullanilmistir." (...) Islam medeniyetinde ise halen sanata
kaynaklik eden din, dini bozmayan sanat disiplini ilkesi gegerliligini korur (Karakog,
2014: 17). Karakog'un diisiincelerinden hareketle, dinin ilk giinden beri Islami sanata
—karsilikli denge unsuru gozetilerek- besleyici bir kaynak olusturdugu soylenebilir.'

Erol Giing6r’iin Din ve Sanat iligkisine Bakigt

Erol Giingore gore Tiirk kiiltiiriiniin Selcuklu ve Osmanli donemindeki durumu goz
oniinde alindiginda Bati-Hiristiyan kiiltiirii arasinda bir benzerlik oldugu goriiliir.
Bati, nasil Hiristiyan kiiltiiriniin besledigi eserler vermisse, ayni sekilde; biz de
ortalama 10. yiizyildan itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetine dahil oldugumuzdan

11 “Buegilim Tolstoy ve Dostoyevski'ye, hatta gliniimiiz sanat ve edebiyatina kadar devam eder. Kur'an-1 Kerim'in “sairler”
suresinde deginilen nokta, aslinda bu degil midir? Dinle sanatin iliskisi. Yunan mitolojisi ve Arap siirinden tutun da incil
sairlerinin, dini, sanatlari ugruna hoyratca harcamalarina isaret yok mu onda? Sanat, Kur’an'da, asliyle belirtilmis, fakat
sinir tanimazhigindaki tehlikeler de gosterilmistir. Saghkl sanatin ¢izimidir bu. Bu iz Gzerindedir ki, diinyanin en biyiik
edebiyati, islam edebiyati olmustur. Mevlitlerle inciller arasindaki fark, bunu en iyi sekilde gésterir”” (Karakog, 2014: 17).

12 Turan Kog, islam Estetigi adli eserinde islami sanati; dinin insan ve mutlak hakikati algilayis biciminin yazi, s6z ve
gorsellerle dile getirilmesi seklinde tanimlar. Ko¢’a gére“... Islam sanat ve estetigini islam’in varlik, insan, alem ve hayat
telekkisinden bagimsiz diisinmek miimkiin degildir. Bagka bir ifadeyle, islam sanati islam ilkeleri ve inanclari tistiinde
yukselen bir medeniyetin ifadesidir” (Kog, 2015: 13).



124 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

o kiltiir icinde yer alan eserler ortaya koymusuz."® Bizde en ileri gitmis edebiyat
tiirdl olan siirimize bakilirsa; mazmunlardan ¢ogunun basta ayet ve hadisler olmak
iizere; Islam medeniyetinin kaynaklarina dayandigini goriiliir. Dolayisiyla Islama
miiracaat edilmeden bu eserleri anlamanin pek de miimkiin olmadig agiktir. Ciinkii
bu eserlerde Islam’in insan goriisii dile getirilmis, Islam’in temel degerleri islenmis,
[slam’a ait olaylar ve mitoloji kullanilmis, kisaca Tiirk-Islam kiiltiiriiniin izlerine
rastlamaktayiz'* (Giing6r, 2006: 100-101).

Erol Giingér, toplumun Islami edebiyat kavramini ve ¢izdigi sinirlar1 yiizeysel
algiladiklarini belirtir. Dini hususiyetler barindiran 6zellikle roman gibi kurguya
dayali metinlerin de Islami edebiyat cercevesinde okunabilecegini diigiinmektedir.
Ona gore Islami edebiyat denince ¢ok kimsenin aklina, Islam tarihinin olaylarini ve
insanlarini ele alan edebiyat eserleri, veya din konularinda egitici, 6gretici eserler
gelmektedir. Oysa hic siiphesiz, Peygamberin veya Islam dinine mensup toplumun
ve bireylerin hayatini anlatan bir roman da Islami edebiyat igine girer (Giingér, 2006:
103). Zira, Eliot din, ahlak, edebi ve estetik yargilarin esasinda birbirinden keskin
cizgilerle ayrilabilecek kurumlar olmadigini belirtir. Nitekim o, “Dinin edebiyatla
ilgisi tizerinde durdugum zaman, “dini edebiyat™1 kastetmiyorum. Eserlerinde dinden
hi¢ s6z etmedikleri halde, onun hayat ve ahlak goriisiinii paylasan, fakat dinin
propagandasini yapmayan yazarlardan bahsediyorum. Benim istedigim, edebiyatin,
maksatlt olarak belli bir dinin arac1 olmas: degildir. Gergekten biiyiik diyebilecegim
bir yazar, belli bir din suuru i¢inde oldugu halde, onu vaz etmeyendir” (Eliot, 2007:
96) diyerek dinin sanatla olan i iceligini belli 6lciitler esliginde degerlendirir. Ayni
sekilde Sezai Karako¢ da sanatin yalnizca bir telkin araci olarak algilanmasini dogru
bulmaz. Onun i¢in sanat, bir medeniyet tasavvuru olmakla birlikte, “.. bir gey i¢in
olmadan 6nce, vardir” (Bas, 2015: 308).

“Kendisine dinin propagandasini yapma, dini diisiince ve duygulari vazetme
gorevi yuklenmemesi gereken sanatin, form ve icerik olarak, dinin dogasina sayg1
duyma, onun ilke ve degerlerini, ondan kaynaklanan ahlak normlarini incitmemesi
noktasinda da duyarli olmasi beklenir. Sozgelimi insanmin fitratina ters diisen,
yabancilagsmayi getiren, cinselligi teshire dayanan ve kapitalist yasam bicimini daha
baslangigta dngdren bir sanat formunun Islam’a uygun oldugunu diisiinmek miimkiin
degildir” (Degirmenci, 2004: 391).

Tirk modernlesmesi, siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel acidan birtakim
sancilarla gerceklesmistir. Dolayistyla Osmanli, modern Tiirkiye'ye evrilirken Tiirk-
Islam kiiltiirii ve dahi “din-sanat” iliskisi de yasanan sancilardan etkilenmistir. Bu

13 “islam medeniyeti; Tiirklerin fikri, edebi ve diisiince tarihi Gizerindeki tesirini asirlarca géstermistir. Yani bu yeni
medeniyet, Tlrk milletinin ilim, fikir ve edebiyat alaninda bir dontim noktasi olmustur.” (Gtizel, 2009: 47). Boylece Tiirkler
arasinda, Islam kiiltiir ve medeniyetinin etkisinde yeni bir edebiyat olusmaya baglamistir, Bu olusumu, M. F. Képriild,
Tiirk Edebiyati tarihinde “islami Dénem Tiirk Edebiyati” olarak degerlendirmistir. Abdurrahman Giizel ise bu tasniften
hareketle bu doneme “Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati” baslikli bir ekleme yapmistir (Gizel, 2009: 34, 37). Glizel'e gore
“Dini-Tasavvufi Turrk Edebiyati’nin temel ideolojisi ve fikir kaynags; Tirk milli kiiltiird, islam dini ve islam tasavvufudur.

14 Turkler arasinda islami edebiyatin ilk triinleri Karahanlilar zamaninda verilmeye baslanmistir. “Bati Tesirinde Gelisen
Turk Edebiyat” donemine kadar yazilan Kutadgu Bilig (Kutluluk Bilgisi), Atabetii’l Hakayik (Hakikatlerin Esigi), Divan-i
Hikmet, Fakr-name, Kitab'i Bakirgan, Nehci’l Feradis (Cennetlerin Acik Yolu), Makalat, Risdleti’n Nushiyye, Mesnevi,
Vesiletii'n Necat, Yusuf u Ziileyha, Siyretii'n Nebi, Leyla ile Mecnun, Hiisn (i Ask gibi eserler Tlirk-Islam kiiltiiriiyle yogrulmus
Uruinler olarak bilinmektedir.
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nedenle Erol Giingdr, giiniimiiz Tiirkiye’sinde ortak bir kiiltiiriin olmadigini dile
getirir. Tiirkiye belli bir medeniyet dairesinin iiyesi de olmus degildir. Basta tek parti
yonetimi olmak {izere; Cumhuriyet déneminin siyasi iktidarlari, artik Tiirkiye'nin
Islam medeniyetinde kalamayacagini, siiratle Batili olmasi gerektigini savunmuslar;
bu yilizden de Islam kiiltiiriiniin kaynaklarini, hi¢ degilse; resmi kurumlardan
kaldirmiglardir. Bu uygulamanin kismen bagarili oldugu soylenebilir. Fakat ayni
kadronun Batili olma gayreti de tipki Islam’1 terk etme hareketi gibi bir dereceye
kadar basarili oldugu séylenebilir. Erol Giing6ér’iin deyimiyle; “Tiirkiye Bati kiiltiiriine
girememis, [slam kiiltiiriinde kalamamistir” (Giingér, 2006: 101). Bu yiizden de hususi
bir medeniyet anlayisina, katiksiz kiiltiire ve 6zgiin bir edebiyata sahip degildir.

Yasanan bu “medeniyet krizi’yle birlikte, bir milletin varligini siirdiirebilmesi
i¢in elzem olan dil, din, edebiyat gibi kiiltiir varliklarimiz ile toplumsal yapimiz
degismeye yiiz tutar. Esasinda bu degisim, Osmanli Devletinin siyasetten ekonomiye
bir¢ok alanda gii¢ kaybetmesiyle baslar.'® Nitekim, “1826da, Yenigerilerin ortadan
kaldirilmasiyla baglayan ve 1839'da Tanzimat Fermanryla devlet miiesseselerinin ve
cemiyet biinyesinin yavas yavag Avrupalilasmasina varan ve sirasiyla 1876da Birinci
Megrutiyet, 1908'de Ikinci Megrutiyet devrelerini idrak eden bu medeniyet krizi,
1923’te Cumhuriyet’in ilani, Ankaranin bagkent olusu Atatiirk inkilaplar: gibi kesin
manzarali sathalarla Tiirk cemiyetinin bugiinkii durumuna kadar gelir” (Tanpinar,
2014: 104). Zira edebiyat da yasanan kiiltiirel krizlerin en bariz gozlemlenlendigi
alanlardan biridir."®

Edebiyatin kiiltiirel ve siyasi ortamdan etkilenen kirilgan bir yapisi bulunmaktadr.
S6z konusu Islami edebiyat olunca bu etkilenmeyi net bir bigimde gdrmek
miimkiindiir. Gerek siirde, gerekse 6ykii ve romanda hatta diger edebi tiirlerde de
Tanzimat'la baglayan yenilesme c¢abalarindan itibaren asamali bir bicimde “dinsel
sOylem”in geri ¢ekildigi goriilmektedir. Arastirmacilar, yasanan bu durumu belirlenen
iic ana faktdr etrafinda degerlendirirler. Ilk olarak, cag1 takip edemeyerek; degisen

15 Razaman Korkmaz, Tanzimat ve Islahat Fermantilan edilmeden 6nce, Osmanli’'nin icerisinde bulundugu kosullari soyle

degerlendirir: “Osmanli'nin asil ¢ikmazi, 16. ylzyilin ortalarindan itibaren askeri, ilmi ve iktisadi sahalarda, bozulan
kurumlarina yeni bir dinamizm kazandiracak yenilik hamlesini bir tlrli yapamayisinda, daha da kotisi, boyle bir
hamlenin gereksizligine inanir hale gelmesinde yatmaktaydi. Osmanli aydin ve idarecilerinin bdylesine bir problem
yitimine ugramalari ve diinyaya bakislarindaki daralmanin elbette bircok nedenleri vardi. Bunlarin en basinda gelen ve
stiphesiz en acimasiz olani; yaklasik dort ylzyilhik mutlak bir hakimiyetinin olusturdugu asin kendine gliven duygusu
idi" (Korkmaz, 2011: 16-17). Tanzimat'l siyasi, sosyal, ekonomik ve kiltiirel alanda derin izler birakan bir hareket olarak
konumlandiran Erol Glingdr, esasinda Osmanli’'nin Batililasma ihtiyacini Tanzimat’tan daha 6nce hissettigini belirtir. O,
Tanzimat hareketini baslatanlari, bu kaginilmaz gidisin belli bir halkasi olarak gorir. Bu konuda genis bilgi icin bakiniz.
Erol Giingdr, (2007). “Tanzimat Uzerine Birkac Not”. Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir ve Milliyetcilik. s. 16-23, istanbul:
Otiiken Yayinlari.
Osmanli’nin son dénemive modern Tiirkiye'nin kurulus yillari hakkinda daha genis bilgi icin bakiniz. ilber Ortayli, (2014).
imparatorlugun En Uzun Yiizyili. Istanbul: Timas Yayinlari. / Feroz Ahmad, (2015). Modern Tiirkiye'nin Olusumu. istanbul:
Kaynak Yayinlari./ Edouard-Philippe Engelhardt, (2017). Tiirkiye ve Tanzimat. istanbul: Otiiken Yayinlari./ Bernard Lewis,
(2015). Modern Tiirkiye'nin Dogusu. Ankara: Arkadas Yayinlari. / Niyazi Berkes, (2018). Tiirkiye'de Cagdaslasma. istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari.

16 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Modern Tiirk edebiyati bir medeniyet kriziyle baslar’, diyerek Tiirk edebiyatinin yapi ve
icerik bakimindan degismesini, yalnizca edebi 6zelliklere baglamaz. Tanpinar‘a gére Tirk edebiyatinda yasanan bu
evrilmenin temel faktord, birey ve toplumdaki zihniyet degisimidir. “Hakikat sudur ki, Tanzimat'tan beri Tiirk cemiyeti
ve Turk insani nasil hayatindaki ikiligin dogurdugu bir benlik buhrani icinde kalmissa, Tiirk edebiyati da bu cinsten bir
ikligin tesiri altindadir” (Tanpinar, 2014: 107).



126 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

diinyanin kendine ¢arpmasi ile biiyiik bir sok icerisinde realiteyle yiizlesen Osmanli
aydiny, din olgusu bagta olmak tizere kendi degerlerine olan giivenlerini kaybetmeye
baslamislardir. Avrupadan tim diinyaya yayillmaya baslayan ve yeni bir din halinde
benimsenen pozitivizmin de elbette bu komplekste biiyiik rolii vardir. Ikinci olarak
da temeli Islami kaynaklarla sekillenen divan siirinin alt1 yiiz yillik birikiminde dil,
sembol, imge yapisi ve séylem itibariyle bir tikanma noktasina gelmis bulunmasidir.
Yeni medeniyet ve yeni insan tasavvuru; yeni araglar ve yeni sdylem bigimleri
olusturarak kendini ifade etme arzusundadir. Ugiincii engel ise; modernizmin
diinyayr sekillendirdigi donemlerde, laisizmin'’ bir din gibi kabul gormesidir.
Modernlesme ¢abalarindan etkilenerek ilan edilen Cumbhuriyet'te de laisizmin
anayasal bir yer edinmesi nedeniyle sesi epey kisilan Islami séylem, en azindan resmi
destegini yitirdiginden yer altina ¢ekilir. Fakat zamanla, toplumun kendine yonelik
sorgulamalari arttikga, bir tiir bilingaltina itilen bu degerin 1960’11 yillardan itibaren
oncelikle siirsel sdylemin diinyasina girdigi goriilmektedir. (...) Cemalettin Afgani
ve Mehmet Akif’in sahsinda simgelestigini gordiigiimiiz Islami diinya anlayisi, bu
donemde de kendi gercekligini ifade edecek yeni sanatkarlar yetistirir. Necip Fazil bu
sahsiyetlerden akla ilk gelenidir. Diger taraftan Akif’in 6ziiyle Necip Fazil'in soziinii
siirinde birlegtirmeyi basaran Sezai Karakog, Islami séylem bakimindan ¢ok daha
estetik bir diizeye erigmistir. Bu yonii neticesinde Cahit Zarifoglu, Erdem Beyazit,
Nuri Pakdil, Ebubekir Eroglu ve Ismet Ozel iizerinde bityiik bir etki birakmistir
(Korkmaz ve Ozcan, 2009: 321-322).

Siirle birlikte dirilmeye baslayan Islami séylem 1950’li yillarda ¢ok partili yasamin
sagladig 6zgiir ortamin da etkisiyle 6ykii ve roman alaninda da varligini sezdirmeye
bagslar. Kimi aydinlar, modernlesmenin ve batililasmanin taklitten ve sekilcilikten
Oteye gidemeyisinden kaynaklanan kiiltiirel yozlasmadan rahatsiz olmaya baglar.
Bu aydinlar, dini ve kiiltiirel motifleri yeni yontem, tiir ve araglarla daha ¢agdas hale
getirerek ¢ok sayida kisinin bu degerlerden haberdar olmasini amag edinirler. 1960
anayasasinin sagladigi diisiince 6zgirliigii, bu amaca belli bir ivme kazandirmistir.
Peyami Safa, Abdiilhak Sinasi Hisar ve A. Hamdi Tanpimar gibi 1960 oncesinin
yazarlar1 kismen bu amaca hizmet etmislerdir. Bu tutumun arkasinda bu sanarkarlarin
Islamiyete agir1 baglliklarindan ya da dindar olmalarindan ziyade, dini degerlere
sahip ¢ikmalar1 yatmaktadir. Diger taraftan Ote yandan 1960’1 yillardan sonra Islami

17  “Laiklik aklin ve bilimin degil toplumsal tecriibenin Uriind. Dinlerin parcalanmasindan dogan catismalarin tim
taraflarin yok olmasi tehlikesini yaratmasi ile klasik dinlere benzemeyen inanclarin veya dinlere mesafe koyan
duruslarin yayginlasmasi laikligin kaynagi. Vatandashdin dindasliktan ayrilmasi, yani dinsel temele dayanmaktan
kurtarilmasi, kimsenin kimsenin dinine karismamasi ve devletin vatandaslari arasinda dini sebeplerle olumlu veya
olumsuz ayrimlar yapmamasi demokratik/6zgrliikci laiklik dedigimiz seyin 6zi. Ancak laiklik yalnizca bu sekilde
kavranmamis ve yasanmamis. Ozellikle Fransa'da ve onun tesirinde kalan tilkelerde karsimiza ¢ikan bir anlayis daha var
ki buna laiklik degil laisizm veya laisite demek daha dogru. Bu anlayis aklin, bireyin ve toplumun -ne demekse- dinden
kurtarilip bilim yoluna sokulmasini talep ediyor. Bu ylizden, dinlerin ve dindarlarin baski altina alinmasini gerektiriyor.
Pozitivizmin bir tlrl olan bu yaklasimda laiklik bir din kisvesine birlindigu icin tiim diger dinlere meydan okuyan
ve devleti bu dinin hizmetine kosan bir doktrine déniisiyor. ilk laiklik din ve vicdan 6zgirligiini taniyor ve kamu
otoritesini vatandaslar arasinda ayrimcilik yapmaktan men ediyor. ikincisi ise tam tersine din ve vicdan ézgirligiini
baski altina aliyor ve yeni bireyler ve yeni toplumlar yaratmak istiyor. Bu iki laiklik anlayisinin demokrasiyle iliskisi de
farkli. ilki demokrasiyle uzlasiyor ve onu takviye ediyor. ikincisi demokrasiyi engelliyor ve imkansizlastinyor.”
Atilla Yayla, “Laiklik masal!’, [Erisim: http://www.hurfikirler.com/laiklik-masali/ 20.04.2018]
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sOylem etrafinda bir¢ok eser kaleme alinmistir. Dinsel motifleri 6ne ¢ikaran ancak
sanatlarini angaje ve sloganik olmaktan kurtaramayan bu yazarlarin eserleri, estetik
zevk ve edebilikten uzaktir'® (Giindiiz, 2009: 490).

Erol Giingér, batililasmanin gemberine giren, son dénem Tiirk edebiyatindaki
yazilan edebi eserlerin iki ana mecrada ilerlediklerini ifade eder. Bunlardan ilki,
kendisini Avrupali kabul eden, itibar ve séhret kazanmak isteyenlerin yoludur ki,
bunlar bilmedikleri bir diinyanin edebiyat formlarini kullanarak; icini de hi¢bir
sistemde bir deger ifade etmeyen, bize yabanci seylerle doldurmuglardir. Kaynaklar:
Batida bulundugundan Bat1 i¢in bir deger ifade etmekle birlikte; bizim i¢in yabancidur.
Erol Giingore gore; yakin zamanlarda ortaya ¢ikmasiyla batmasi bir olan “bunalim
edebiyatr”® egzistansiyalist (varoluscu) edebiyat, bunun tipik bir 6rnegidir® (Giingor,
2006: 101-102).

“Batidaki biitiin fikir ve sanat akimlar1 gibi, nihayet egzistansiyalizmin “bunalt1
edebiyati” da simdi Tiirkiyede biiyiik bir ilgi gormektedir. Ulkenin geng edebiyatgilar:
ile Marksist yazarlar1 arasinda manasiz bir egzistansiyalizm modas1 hitkiim siirmeye
baslamistir.? (...) Batrda bu felsefe ve edebiyat belirli bir sosyal olus i¢inde gelismistir.
Edebiyat olarak degeri de, hayatta goriilen, yani realitede var olan bir insan tipini
ustalikla aksettirisinden ileri gelmektedir. Oysa biz Batidaki herseyi netice olarak
almis, bu neticeleri meydana getiren asil sebepleri hi¢ hesaba katmamigizdir. Tiirkiye
ayni1 sosyal olusu gecirmedigine gore, onun bir neticesi olan bu edebiyat nigin genis
bir ilgi toplayabiliyor? Tiirkiyede genis bir teknik ve sosyal gelisme olmadig: halde
bazi insanlar ni¢in bunaliyor?” (Giingér, 2007: 109).

Bunda Batidan gelen pozitivist felsefenin etkisi bityiiktiir. Pozitivist felsefeye gore;

18  Alev Erkilet, “Islam Medeniyetinin Kesik Damari: Arabeskten Pragmatizme Islami Edebiyat” adli yazisinda, Tiirkiye'de,
islami edebiyatin genel hatlarini sdyle degerlendirir: “Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Tiirkiye érneginde islami
sanat/edebiyat 6rneklerinin ne istenilen estetik diizeyi ne de ilkesel tutarliigi yakalayabildikleri goriilmektedir. Tiirkiye
islamciligr 6rnegin siir ve diizyazi alaninda Necip Fazil Kisakiirek'in ya da Sezai Karakog’un yakaladigi estetik diizeyi
bir daha pek yakalayamamustir. Tiirkiye'deki islamci yiikselisin acik hale geldigi dénemin sanatsal tiriinlerine bakilacak
olursa, bunlarin (...) asin didaktik ve vaaz/nasihat tslubunda metinler oldugu goriilecektir. 1980’lerde bu egilim o
denli giiglenmistir ki, dénemin islami dergilerinden biri olan Kitap Dergisi Haziran 89 sayisinin dosya konusunu “islami
Arabeskin Dili” olarak belirlemistir. Burada sozi edilen arabesk, (...) tevhidin o miikemmel simgesel anlatimlari olan
arabesk degildi kuskusuz; daha cok alt-orta siniflarin dinsel heyecanlarina ve bir kismi dinden bir kismi da siyasal-
ekonomik nedenlerden kaynaklanan sikintilarina hitap eden cagdas anlamdaki arabeskti.” (Erkilet, 2004: 386).

19 1950'li yillardan itibaren Tuirk edebiyatinda -6zellikle roman ve dykiilerde- “bunalti edebiyati’nin seyrini daha detayl
gormek adina genis bilgi icin bakiniz. Mustafa Kurt, (2007). 1950 Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Varoluscu Felsefeden
Etkilenen Yazarlarin Romanlarinda Yapi, Tema Ve Anlatma. Yayimlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara. / Jale Ozata Dirlikyapan, (2010). Kabugunu Kiran Hikaye-Tiirk Oykiiciiligiinde 1950 Kusag.
istanbul: Metis Elestiri. / Svetlana Uturgaur, (1989). “Bunalim Edebiyati ve Modernizmin Sorunlan”. Tiirk Edebiyat
Uzerine. Cev. Hakan Aksay, Haz. Atilla Ozkinmli, ss. 17-46, istanbul: Cem Yayinlari.

20 “Egzistansiyalizmin fikirleri Dogu Ulkeleri edebiyatlarinda degisik bigimlerde kirilmaya ugramistir. Turk modernist
edebiyati egzistansiyalizmin belli basli cizgilerini icermektedir; ancak o yalnizca bir sanat akimi degil, ayni zamanda
belirli bir toplumsal olgudur. Bu akim, tlkenin sosyal-politik yasamindaki faktorlerin karmasik yapisindan dogmus
ve sanatgcilar arasinda kiglk burjuva aydinlarinin ruhsal bunalimini yansitmistir. Akimin ‘bunalim’ edebiyati olarak
adlandiriimasi da bunu gostermektedir. ‘Bunalim” hem ‘kriz, hem ‘bastiriimis halde olma’ ve hem de ‘psikolojik olarak
tehlikeli bir durumda bulunma’anlamlarini tasimaktadir” (Uturgauri, 1989: 18-19).

21 "Bunalim’ edebiyatinin temsilcileri kendilerini Marksist ve realist olarak dederlendiriyor, etkinliklerini burjuva
gercekgiligine karsi bir protesto tiirli, sanatta ise ifade bicimlerinin yenilenmesi savasimi olarak degerlendiriyorlardi.
Gergi onlarin felsefi-estetik ilkeleri (ne derece icten -stibjektif- olursa olsun) séz konusu 6zlemlerle celiski icindeydi.
Ama yine de bdylesi bir yaklasimi benimsemis olmalari, onlarin modernizmden kopmalarinda énemli rol oynad;
yaklagimlari, onlari toplumun yasamindan yalitlanmis olduklarini kavramaya, trajedilerini hissetmeye ve bir cikis yolu
arama ¢abasina itti” (Uturgauri, 1989: 24).
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din devrini tamamlamistir. Modern toplumun temel 6zelligi; klasik dinlerin etki
alanindan ¢ikarak; rasyonel bilimsel diisiinceyi hakim kilmasidir. Bu ylizden modern
toplumun sosyal deger ve normlar1 dine degil, bilime dayanmalidir (Giingér, 1987:
169-170).

Tipki egzistansiyalizm gibi; Marksizm de Bat1 {iriinii olup; belli bir fikir ortaminda
gelismistir. Batida bu hareketin gerek fikir, gerekse edebiyat altyapisi mevcuttur.
Batida oldugu gibi Tiirklerde; derebeylik sistemi, feodal yapi, proleterya- burjuva
catigmas1 yoktur. Bu ylizden Tiirkiyede Marksist edebiyat; zengin diigmanligi, cinsi
ozgiirliik, din diigmanligy, savas ve ordu karsithg: gibi; Marksizmin ayirt edici 6zelligi
olmayan konular etrafinda dolagip durmuglardir (Giingér, 2006: 102). Ote yandan
yerli diisinceyi konu olarak almak isteyenler i¢in de Erol Gilingdr, sunlar ifade
etmektedir: Bunlarin da kendilerini saglam ve koklii bir gelenege dayandirdiklarini
soylemenin miimkiin olmadigini, tipki Marksistler gibi muhtevadan ziyade sekillerle
ugrastiklarini, milli kiiltiiriin motiflerini islemek isteyen bir yazarin bu kiiltiiriin temel
ilkelerinin yaganan hayatla iligkili olan noktalarini bularak; hayatimizin problemleri
kargisinda milli kiiltiirtin 6ngordigii ¢6zitim yollarini tartigmalidir (Giingér, 2006:
102). Burada Erol Glingdr'in elestirdigi esas nokta, “gelenekgilik” kisvesi altinda,
milli kiiltiiriin; “gecmise hasret duyma” araci haline getirilerek; ge¢misin diriltilmesi
yahut devam ettirilmesidir. Dolayisiyla boylesi bir gelenekgi yaklasim, bilginin ve
kiiltiriin ¢agdas kalabilmedeki roliinii en az seviyeye indirgemektedir. Zamanla
icerisine girilen bu kisir dongii, temel degerlerin kaybolmas: anlamina gelir.

“Milli kiltiirin daha ¢ok tarih halinde kullanilmasi bizim o kiiltiire tamamiyle
sahip olamadigimizi gosterir. Yeni nesillerin egitim program iginde Islamin yeri;
din okullart disinda yoktur; bunlarin aile ici egitimleri ve okul dis1 egitimleri ise
kendilerine bir Islam kiiltiirii vermeye yeterli degildir. (...)Yeni nesiller bir Islam
kiiltirti ortaminda yetismediler, yetismesi icin gerekli imkanlar zaten ortadan
kaldirilmig bulunuyordu. Onlar Islam1 ancak genglik ¢aglarinda bir tarihi vak’a olarak
kesfettiler. Kendilerini o kiiltiirle 6zdes goriiyorlar, onu yeni Tiirkiyenin kiiltiirel
hiiviyet ve sahsiyet kazanmasinda baslica kaynaklardan biri olarak kullanmak
istiyorlar, ama bu kadar istedikleri seyi kendi benliklerine layikiyla sindirmis degiller”
(Giingor, 2006:103).

Erol Giingdr, Tiirk milletinin din, sanat, kiiltiir ve medeniyetle olan miinasebetini
degerlendirirken asla karamsar degildir. Hicretin 15. yiizyilina girilen bu ¢agda;
Islamiyet icerde ve digarda biiyiik bir ilgi ile takip edilmektedir. Resmi yollardan
yapilan biitiin engelleme ¢abalarina ragmen; Islam’a bilimsel bakabilen, bir diigiince
hareketi baslatabilecek kadrolarin yetismeye basladigi gézlemlenmektedir. Islam’
biitiin benligiyle kavramak isteyen, bu konuda duygusal hazirliklar1 da bulunan
sanat¢1 gruplart bulunmaktadir. Bu sanatgilarin dzellikle edebiyat alaninda islam’in
degerlerini ele alip islemeleri, Islam’in insanla ilgili konulardaki bakig agisini, bugiinkii
modern hayat igerisinde ele alarak islemeleri beklenir.
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Sonug

Din ve sanatin, gegmisi, insanlikla yagittir. Ote yandan insanin, inanma ve begenme
diirtiisiine dayali bu iki kurum arasinda basindan beri kuvvetli bir bag vardir. Zira
insanin diinyadaki anlam arayisini kolaylagtiran din, yine insanin yaratici bilincine
6nemli bir kaynak olugturur. Bu bilincle ortaya konan sanat da, dini gerceklerin ve
mutlak hakikatin estetik bir formda islendigi alanlardan biridir. Diger bir ifadeyle,
genel hatlariyla din, sanata kaynaklik ederek; biitiin insanliga ulasmada somut bir
yapiya doniisiir.

Dini ve ahlaki motifler, kimi zaman gorsel, kimi zaman isitsel kimi zaman da
sanatin farkli dallarina sinerler. Islami/dinsel sdylem adi altinda, dini diigiinceye
ait bu degerlerin hayat buldugu sanat subelerinden biri de edebiyattir. Siiphesiz
edebiyatta inancin ayr1 bir yeri vardir. Insan1 ve diinyasini anlatan sanatkirin, dini
ve dini degerleri gormeden ge¢mesi olasi degildir. Birey ve toplum, dinden ayr1
distintilemeyecegi gibi sanat ve edebiyat da dinden soyutlanamaz. Soyutlanirsa sayet,
insana ve topluma tutulan bir ayna olan edebiyat da tiikenmez bir kaynagini yitirmis
olur (Ozarslan, 2007: 164).

Bu nedenle Erol Giingor, edebiyat basta olmakla birlikte, sanatin her subesinde,
dinin ve dini degerlerin hakkiyla islenmesinden ve bunlarin hayatla i¢ ice olmasindan
yanadir. Nitekim Islamiyete de dahil Tiirklerin, Batililagma diisiinceleri peyda olmadan
evvelki “din-sanat” iliskisine bakislari, Erol Giingérin diisiinceleri dogrultusunda
sliregelmistir. Ancak tarihsel siirece bakildiginda Tanzimat'tan Mesrutiyete oradan
Cumbhuriyete uzanan reformlar en somut gostergesini Cumhuriyet donemi degisme
stirecinde bulur. Amag; toplum yapisini Batili yapilara gore; mesruiyet kaynagim
dontistirmek, degistirmek, dini temelden alip laik-diinyevi temele dayandirmaktir
(Akgiil, 2002: 10). Boylelikle Tiirkiyede Islami sdylem, uzun bir siire birey, toplum
ve sanatin evreninden ayri kalacaktir. Ozellikle Mehmet Akif, Necip Fazil ve
Sezai Karakog, dini diigiincenin sanatta yeniden temayiiz etmesinin basta gelen
mimarlaridir.

Insanlik, her biiyiik degismenin dogurdugu bunalimda yeni uyum yollar1 aramis
ve bulmugtur. Erol Glingore gore; din adamina burada 6nemli gérevler diismektedir.
Din adamlari, dilnyamizin yeniden kurulmasinda; dinin ezeli ve ebedi degerlerini
modern insana nasil ulagtirabilecegini iyi bilmek zorundadir. Bu konuda din
adamlar: iki biyiik hataya diigmiis bulunmaktadir. Dinin degerleri ezeli ve ebedi
olduguna gore bunlarin soyut degerler olmasi gerekir. Bunlari insanlik tarihinin su
veya bu zamanlardaki sartlara gore biiriinmiis olduklar1 somut kaliplardan ayirarak
diisiinmek gerekir.

Biz de gerek din adamlari gerekse muhafazakdr yazarlarimiz bu ayrimi
yapamadiklarindan dini veya diger manevi sosyal degerleri savunurken sadece
eskiyi miidafaa durumuna diigmektedirler. Bu da onlarin itibar kaybetmelerine,
dolayisiyla dinin etki giiciniin azalmasina neden olmaktadir. Buglinkii diinyada
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Miisliimanlarin rahatsizliklarina ragmen bizzat Islam’t rahatsiz edecek pek bir sey
bulmak miimkiin degildir. Eger modern medeniyeti ilmin ve teknolojinin hakimiyeti
olarak yorumlayacaksak; Islam’in béyle bir diinyaya intibak etmek iizere dayandig
esaslardan feragat etmesi gerekmez. Misliimanlarin sikayet ettikleri kaba materyalist,
yani insanin manevi ihtiyaglarim1 hesaba katmayan veya ihmal eden bir medeni
hayat biitiin diinyada sikayet konusudur. Bu sikintilara cevap verebilecek bir diizen
kurabilmek i¢in ¢ok gabalar sarf edilmektedir. Biitiin bu gayretlerin hedefi insandur.
Insani biitiiniiyle ele alip 6n plana gikaracak ve biitiin diger seyleri onun hizmetine
sunacak bir diizen araniyor. Islam’in amaci budur. Ustelik Islamiyet boyle bir ideale
hizmet edebilmek i¢in kendini diizeltmek veya degistirmek mecburiyetinde degildir.
Onun 6ziinde insan vardir.

Medeniyetleri siyasetciler iiretmez. Medeniyet 4limlerle sanatkarlarin isidir. Bu
yiizden Islam medeniyetinin ve sanatinin yeniden dirilisi de 9-15. yiizyillarda oldugu
gibi yine fikir, bilim ve sanat eseri ustalarinin omuzlarinda yiikselecektir. Eger onlarin
cabalariyla Mislimanlar arasinda yeniden bir silkinme ve kalkinma olursa siyasi
hedefler kendiliginden buna gore sekillenecektir.
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Yeni Turkiye Acisindan “Tevhidi
Dusuince-Yeni Ahlak Toplumu” Insasinin
Sistem Modeli

Osman Simsek”

Ozet

Ozgiin Yeni Tiirkiyenin insasimin olusturabilmesi icin oncelikle“tiim ilmi alanlarda, “Tevhidi
Diistince” anlayisina dayanan ve kendi medeniyet degerlerimizden beslenen ilmi bilginin
iiretilmesinin gerekliligi ve bunun yonteminin belirlenmesinin zorunlu oldugu konusu ortak
fikir olarak kabul” edilmelidir. Toplum kurucu ilmi yontemin bir toplum hayatinin zemininde
olusacag icin bu kurucu diisiince metodunun, ozgiin toplum degerleri ve onun toplum anlayisina
bagl bir mekanda olusmas: gerekmektedir. Buna gore 21. Yiizyil siirecinde Yeni Tiirkiye kendine
ozgiin bilgi yontemi olan “Tevhidi Diisiince” anlayisi ile 0zgiin ictimai yapisimin olusturdugu
“Ahlak Toplum” yapisinda, bu iliskiyi kurma imkdnina sahip oldugu soylenebilir. Modern Bati
toplumun “bilgi toplumu” olarak gosterdigi bu siirecte, Yeni Tiirkiye olusumunun Tevhidi Diisiince
merkezli 6zgiin “Ahlak Toplumu” insa etme vasfiyla 6zgiin bir toplum modeli ortaya koyabilmesi
miimkiindiir. Bu ¢calismarin birincil amaci bu 6zgiin yapisimin nasil olusturulabilecegine yonelik,
basta “insan, diistince, zihniyet ve ictimai” kurumlarn isleyisinin “sistemini” ortaya koymaktr.

Anahtar Kelimeler: Tevhidi Diisiince, Yeni Ahlak Toplumu, Sistem, “Kurum”, Zihniyet

GIRIS

[slam medeniyeti Tevhidi Diisiince ilim anlayis1 tizerinden 6zgiin toplumun diizenini
kurmada yada kendi din, ahlak degerleri tizerinden olusturdugu milli sistemini
inga etmede ihtiya¢ duyulan ii¢ unsurun bulunmasi gerektiginden soz edilir. Bu
ti¢ unsur; Tevhidi Diigiince anlayis1 tizerinden yetigmis olan; “ailimler, umera ve
tiiccar-girisimcilier’dir(Ulgener 2006:258). Bu ii¢ unsurunun ictimai hayatta ortaya
koyduklar: davraniglara, tutumlara yon veren ana unsur ise “toplumun /medeniyetin
kiltiiriine bagl olusan “Diistince Yontemi”dir. Dolayisiyla 6zgiin milli sistem(diizen)
insa etmede ictimai yapinin “Diisiince Yontemi nin bulunmas: gerekmektedir. Bu ¢
kesim giiniimiiz itibariyle basta alimler(Tevhidi Diisiinceden hareket eden 6gretim
tiyeleri), umera ( adaletli devlet yoneticileri) bir de ticaret ve sermaye kesimi olan milli
girisimcilerden olugan bir tablo ortaya koymaktadir. Tiim bunlarin toplum diizenini
kurmada ana gorev yapici faaliyeti gerceklestirmeleri i¢in esgiidiimlii ve uyumlu
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sekilde yapilandiran bir milli toplum diistincesinin bilgi yontemine ve onun ahlak
anlayisina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tiirkiye, Tevhidi Diisiince ilmi bilgi gelenegi icinde Islam medeniyetine
bagli olarak Selguklu ve Osmanli mirasi {izerine kurulmus bir devlettir. Islam
medeniyetinin aktif olarak 19.ylizyila kadar toplum insa etmede kullandig bilgi
yontemi, Tevhidi Distincedir(Simsek 2017;12). Bu Tevhidi Diislinceye dayali
Islam medeniyetinin toplum sistemini kurucu toplum anlayig1 Tevhidi Diisiinceye
dayali “ahlak” anlayisindan beslenen “Ahlak Toplumu” diizeni kurulmustur. Ciinkii
[slamda dinin esasi, ahlaktir. Buna gore dinin ictiami(cemiyet) diizende takip etmis
oldugu ahlak, 6ncelikle sahsi(ferdi) ahlaktir. Ardindan ise; aile ahlaki, milli ahlak ve
evrensel(insanlik) ahlaki siralamasi gelir (Sezen 1993:115). Bu ahlak siralamasi ictimai
hayatta en giizel davraniglarin gelistirilmesine yol agarak, “ahlak merkezli toplum
insasr’nin olusmasina yol agmaktadir. Buna gore son Peygamber olan Hz. Peygamber
Efendimiz(sav)” hem peygamber, hem devlet bagkan: hem de bu baglamda ictimai
(toplum) diizenini kuran vasiflariyla tiim toplum sistemi icinde “Ben giizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildim” seklindeki beyanlariyla ; ictimaiyat (toplum),devlet,
medeniyet kurmanin ana gartinin Tevhidi Diislince ilmi ve onun {izerinden olusan
bilgi yontemi ile ictimai hayata yon veren “Ahlak Toplum”unu olusturdugu
anlagilmaktadir. Buna gore son din olan Islamiyet'in ilmi ydntemi olan Tevhidi
Disiince ilmi anlayigina gore diinya sistemi itizerinden diizen kurucu toplum tipinin
“Ahlak Toplumu” oldugu séylenebilir($imsek 2013:139).

1. BOLUM

DUSUNCE YONTEMININ, TOPLUM SISTEMININ KURUCULUGU
UZERINDEKI ETKISI

Kavram itibariyle diisiince “uzay ve zamanin 6tesinde, 6znenin diginda, kendiliginden
var olan, duyularla degil, yalnizca ruhen algilanabilen asil gerceklik, miitalaa,
fikir, ide, idea, dis diinyanin insan zihnine yansimasi, niyet, tasar1” anlamlarini
icermektedir(http://tdkterim.gov.tr,3 -04- 2012, 14:53). Buna gore “diislince”
yerylizinde insanhigin var oldugundan buyana iki temel anlayis tizerinden;
medeniyetlere, toplumlara, kiltiirlere yontem(metod) sunarak, o medeniyetlerin
sistemlesmesine ya da diizen kurmalarina yol agmistir. Buradan hareketle “Diigiince
Yontemi”, bir toplum yoéntemi sistemini olusturan kiiltiir, medeniyet ve zihniye
diinyasininnasilolusmasingerektigininmodeliniolusturur. Diinyaiizerindemedeniyet
kuran her toplumun kendisine ait 6zgiin bir dislince yontemi bulunmaktadir.
Bu disiince yontemi, toplum yapilanmasinin ;kainata, insana, tabiata, {iretime,
iktisada, siyaset, adalete, devlete, aileye, cinsiyete.. bakisini belirlenmesi iizerinde
“varlik” anlayisina bagh olarak ¢ok giiglii bir etkiye sahiptir(Simsek 35-40). Buna
gore “diigiince” ve “diistince yontemi” tizerinden cemiyet/toplum; kiiltiir sistemini,
cemiyet yapilanmasi, ictimai kurumsal isleyisinin icerigi belirlenerek, cemiyetin/
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toplumun/medeniyetin diinya goriisii ortaya cikarilir. Buna gore ortagag siirecinin
baslangicindan itibaren (MS. 5.yiizyil) 7.ytizy1lda “Kainat diizenini(sistemini) saglayan
Ana kurucu” ilim anlayisina sahip Tevhidi Diisiince bilgi yontemi tizerinden olusan
“Ahlak Toplumu” ve onun ictimai sistemi(Simsek 2017:95), 19.yiizyila kadar aktif
olarak diinya sistemine y6n vermistir(Braudel 2001: 125).19.yiizyilin baslarindan
itibaren ise pozitivist bilgi yontemi {izerinden salt akilciliga(rasyonalizme) dayal:
“modern toplum” sistemi giintimiize degin diinyaya yon vermektedir. Buna gore
19.yiizyilldam itibaren modern toplum, sanayi toplumu, endiistri toplumu, teknoloji
toplumu gibi isimler altindan materyalist diisiince anlayiga sahip pozitivist modern
toplum, 1989'dan sonra ayni diisiince yontemini bu seferde post modern toplum adi
altinda yine materyalist diigiince yontemine gore yeni diinyay: sekillendirdigi goriiliir.
Boylece hem modern toplumda hem de post modern toplumda materyalist-pozitivist
diistince sisteminin diinya siyasal, toplumsal, diisiince sistemine yon verdigi goriiliir.
Bu noktada “Tevhidi Diisiince” ve “Tevhidi Diisiince”ye dayali “Ahlak Toplumu
“ ve “Pozitivist Diisiince” ve “Pozitivist Diisiince” anlayisinin insa etmis oldugu
modern (sanayi/sekiiler) toplum ve post modern(bilgi/dijjital) toplumun “Diisiince
Yontemi”nin yol gostericiligi ekseninde toplum sisteminin nasil olustugunun
mukayeseli goriintimiiniin ortaya konmasi gerekir.

1. 1. Tevhit Nedir? ictimai Yap1 Baglaminda Tevhidi Nasil Anlamali

Islam’in 6zii tevhittir. Tevhit; “Ehadiyyetmanasinda “birlik“anlamina gelip, “Kainat
Ana Sistem” anlayisina sahiptir. Tevhit sozciik anlamiyla “birlemek’’bir” kilmak,
bir seyin tekligine hilkmetmek anlamin gelmektedir. Bu yoniiyle tevhit, “Ehadiyyet
manasinda “birlik“ anlamina gelip, “Kainat Ana Sistem” anlayisina sahiptir(Simgek
2017:11-13). Buna gére Islam umrani(medeniyeti), Islam kiiltiirii, Tevhidi Diigiince
anlayis1 tizerinden tahlil ve tasvir kapasitesi olan kendine 6zgii bir bilgi yontemine
sahip oldugu belirtilebilir(Faruki 2017: 35). Boylece Islam medeniyetinin(umranin)
7.ytizylldan buyana ve kiyamete kadar kendine 6zgii medeniyet ve sistem kurucu vasfi
olan, diinya hayati icinde her seye, tavira, davranisa, iiretim, titkketim,...unsurlara
her yoniiyle yon verebilen Tevhidi Diisiinceye dayal bilgi yonteminin varligini ifade
etmek gerekir.

Tevhidin  “madde+ ve mana” bitincilligiine sahip bir anlami
bulundugundan(Simsek 2017: 25),“diigiince”  kavraminin bizatihi kendiside
“tevhidi” bir anlam icermektedir. Ciinkii “diisiince’nin soyuttan(manadan) baslayan
oradan somuta(maddeye)yon veren bir yolculugu bulunaktadir. Buna gore “kalbin
diisiincesi” his, duygu olarak “mana’y1 olusturur. Bu kalbin diistincesi olan his,
duygunun “mana” yonii, maddi aklin zihnin diisiincesine yon vererek “aklin
diisiincesi” olustugundan, kalbin diisiincesi(mana) ile aklin diisiincesi(madde)nin
birlikteliginden olusan “tek”biitiinciil diistince Tevhidi Diisiinceyi olugturmus olur.
Boylece diistince agisindan tevhide bakildiginda
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Tevhit = kalbin diisiincesi(mana/his,duygu)+aklindiisiincesi(madde/zihni bilgi)

Formulasyonu ile agiklanabilir. Buna gore “kalbin diisiincesi”(his,duygu) ile
“aklin diisiincesi”(zihin)nin birliginde olusan Tevhidi Diisiincenin ilmi yontemi
tim ilimler inga ederek, “Kainat Ana Sistem”ini olusturan bilgi yonteminin ilmi
cercevesi saglanmis olunur. Bundan dolay: kalbin diisiincesi ve aklin diisiincesi
bitincilligiinden elde edilen bilgi yontemi ile tevhidi ictimai ilimler; tevhidi felsefe
ilmi, tevhidi ictimai(cemiyet)ilmi, tevhidi iktisat ilmi, tevhidi siyaset ilmi, tevhidi
nefsiyat ilimleri... olusturularak, Tevhidi Diisiinceye dayal1 ilim anlayiginin {irettigi
tevhidi diinya goriisii ve tevhidi hayat tarzinin muhtevasida ortaya ¢ikarilmis olunur.
Buradan hareketle Islam’in 6zii olan Tevhidi Diisiince bilgi ydntemine gore Islam’in
ictimai yapisy, kiiltiir ve medeniyet anlayisi, diinyadaki tiim ilimlerin 6zi, insanin
ruh ve beden birlikteligini saglayan “denge” eksenli yasama tarzi kisaca diinya goriisii
anlayiglarinin ana yapist bu Tevhidi Diisiince ilmi bilgi yontemine gore olusmaktadir.
Kisaca Islam medeniyetinin, ictimai diizeninin ve kiiltiiriniin temel yon verici ana
unsurunun tevhit anlayist oldugu ve bunun ilmi yonteminin de, Tevhidi Diisiince
oldugu sdylenebilir(Faruki 2107: 35). Tevhit unsuru, Islam medeniyetine kimligini
verdiginden tevhit, biitiinciil birlik¢i medeniyet 6zelligini, ictimai diizeni(sisteminin)
ve kiiltiirel yapisini, ahlak anlayisinin olugmasina imkan vermektedir.

[lk inen ayetin “oku “olmasi ve sonrasinda “Yaradan Rabb'inin adi ile Oku” emri
ile kainattaki tiim “sey”lerin unsurlarin ilimlerin tevhide ve “Tevhidi Diisiince” ilim
anlayisina gore okunmasi emri verilerek, bunun {izerinden hakim medeniyet, siyasal
sistem ve ictimai yapinin bu ilim anlayis1 gore kurulmasi saglanabilmektedir. Ciinkii
bir taraftan yukarida belirtilen “Oku” ayeti ve “Allah her seyi yaratmustir” (Ziimer
62) ayeti gercevesinden, yaratilmig tiim varliklar yani yaratilan herseyde tevhidin
var oldugu anlagilir. Buna gore bilgi tiretme, ilmi diisiince, ilmi yontem ¢ercevesinde
ictimai diizen kurma konularina bakildiginda, bunlarin her birini Tevhidi Diisiince
anlayiginin ilmi bilgisine gore olustugu séylenebilir. Bu manadan hareketle kdinattaki
tim ilimler tevhidi mahreglidir. Kainatin i¢inde yer alan diinyadaki tiim ilimlerin
de, toplum temelinde hem anlagilp hem de uygulanmasi, tevhidi ilm-i lediin
metodolojisine gore olugsmaktadir(Bilgiseven 2003:64). Buna gore “Tevhidi Diisiince”
tizerinden ilimleri okuyan insanin, evrensel kdinat merkezli bir bilgiye kavugmasinin
yolunu a¢gmaktadir.

Tevhidi Diisiince anlayis1 baglaminda ; siyaseti oku, iktisadi oku, girisimciligi
oku, sanayiyi oku, egitimi oku, tevhidi felsefeyi oku, fizigi oku, kimyay1 oku, astro-
fizigi oku, fiziko-kimyay1 oku, atomu oku, jeolojiyi oku, insan nefsiyatini(psikoloji)
oku, toplumu(igtimai yapiy1) oku, ... gibi tiim ilimleri ve onlarin alt dallarini Tevhidi
Diisiince merkezinden okumalarin yapilarak bunun tizerinden devleti oku, tabiat1
oku, gengligi oku gibi ictimai diinya diizeninin, “denge” iizerine kurulmasini saglayici
ilmi yontem, ortaya konmustur. Bu yoéniiyle tim bu “oku”malarin da, ictimai yap1
lizerinden yasayan insan ile yapilacagi asikardir. Buna gore hem “oku”ma hemde
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ictimai diizen kurma(modern tabir ile “sosyolojik inga) islemini gerceklestirecek
olaninda,

a- Kurucu felsefi diisiince yontemi

b- Kurucu felsefi diisiince yontemine gore diisiinen ve tavir ortaya koyabilen “insan”
unsuruna ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu noktada her seyin Ol¢iisiiniin “insan” olmast yoniiyle konuya bakilmasi
onem tagimaktadir. O zaman da her seyi “tevhit” iizerinden okuyan insan aklinin
bulunmasinin geregi de, yine “Tevhidi Diisiince” ile oriilmiis aklin zorunlu bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore her seyi tevhit ilmi tizerinden okuyan
insan ingasi, 6nem tagimaktadir. Bu ydnteme gore okuma yapan “Tevhidi Diisiince”
aklina sahip insan ; bagta “iktisat-din”, “iktisat-devlet”, “iktisat- i¢timaiyyat(toplum)”,
“iktisat-kalttr’, “iktisat-ahlak’, “iktisat-siyaset”, “iktisat-egitim” anlayisiniilahi 6l¢iilere
gore okuyup toplum diizenin sistemlestirmis olacaktir. Béylece kiyamete kadarki
stiregte, “Tevhidi Diisiince”nin ilmi anlayist ve onun yonteminin diinya hayatindaki
6nemini ve isleyisini ortaya koymus olan yine “Tevhidi Diisiince” aklina sahip olarak
diistinen ve buna gore bilgi, insa edebilen “insan’dir. Bu baglamda Tevhidi Diisiince
diizen kurucu bilgi yonteminin, “daima” gelismeye agik ve gelismeyi diizenleyen bir
toplum isleyisini ortaya koyan anlayis1 yansitmakta oldugu soylenebilir.

1.2. Ahlak Nedir? Ahlak- Toplum iliskisi Nasil Olusur

Bagta Eski Yunan filozoflar1 olmak iizere materyalist diistince anlayisina gore ahlak
konusu, salt akilci felsefesinin ekseninde gelistigi goriiliir(Sezen 1993: 98). Oysa Islam
medeniyetinde ahlak, Kur’an-siinnet ekseninde tevhit anlayisina gore sekillenmistir.
Bu noktada Islam medeniyeti agisindan ahlak ile din arasinda onun emir ve
yasaklar1 bakimindan birlik/biitiinsellik hali gézlenir. Buna gore ahlak ile din, insan
cemiyetine ait bir olay oldugundan ictimai bir yapinin(cemiyetin) olmadig1 bir yerde
ahlaki degerlerin bulunmadig aciktir(Sezen 1993: 97). Ahlak biiyiik dinlerde imana
dayali bir konudur. Ahlak 6rf ve adetlerin icine yerlesmekle beraber degisken bir
yonil de bulunmaktadir. Bunlar 1s1g1nda ahlakin asli kimligi, evrensel ve mutlaklik
igerir. Din ise insana cemiyet i¢inde ideal davranis sistemini ortaya koyar. Dindeki
olimsiizliik ve ahiret inancinin bulunmasi, ahlaka hem kaynaklik etmekte, hem
de ahlaki gecici olmaktan kurtararak ona devamlilik, daimilik niteligi kazandirir.
Bu yiizden ahlaki kurallar ile dini kurallar arasinda benzerlikler bulunmaktadir.
“Ayiplama, kinama, begenmeme, seref ve haysiyetten diisiirme, tenkit etme, engel
olma sosyal goriiniimliidiir ama kutsal olana ters diigme, giinah, inang¢sizlik, gayri
insanilik, haksizlik, ahiret cezasi ile daima birlesmistir(Sezen 1993: 108-109). Tiim bu
orneklerden hareketle Islam dinin de “din” ile “ahlak” arasinda koéken bakimindan,
hayat anlayis1 ve hayata yon verme agisindan ve ulagilmak istenen hedefe(insanin iki
diinyada da ilahi huzura kavusmast) yonelmede tam bir “mutabakat halinde” olduklar:
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soylenebilir. Bu noktada bir Hadisi Serifte “din, diizel ahlaktir” beyani, Islam “dini”
ile “ahlak” arasindaki biitiinsellige dikkat cekmektedir. Béylece s6z konusu beyan,
Islamin Tevhidi Diisiince ilmi bilgi yontemi iizerinden dinin toplum(cemiyet )
hayatinda ahlakli yasamay her alanda ger¢eklestiren bir “Ahlak Toplumu” modelinin
varligini ortaya koymus olmaktadir.

Islam birbiriyle iligskili {i¢ ana sutunda vucut bulur. Bunlar; akaid(tevhit ilmi),
fikih ve ahlak(tasavvuf)dur. Bu noktada tasavvuf, bir ahlak ilmi olarak goriilmekle
birlikte, ilm-i muamele olarak da adlandirilmaktadir(Akseki 1976 :38-39). Bu
yoniiyle Islam medeniyetinin ahlak anlayisi, ictimailik yani “ ictimai ahlak” {izerine
kurulmustur(Sezen 1993: 115). Bu noktada ahlak, tevhide goére toplum ve insanin
hayatini diizene sokan en temel kurum olarak biitiin “ictimai hayat”(sosyolojik) alanin
kapsayan bir niteligi sahiptir. Buna gore ahlak; "duygu ve deger agisindan insanin
mutlu olmasini” saglamada en etkin ictimai belirleyicilerdendir(Simsek 2013: 17).

Ablakin toplumu ve insami saran yoniiniin bulunmasina bagh olarak onu
“insanligin kabul ettigi ve baska kesinlik ol¢iileriyle olgiilemeyen hareketlerimize
ait degerlerin toplam1” seklinde de tanimlandig1 goriiliir(Ulken 2001:19). Bir baska
ifade ile ahlak, sistemin(diizenin) igerigine yonelik bir duyus ve inanis olarak da
belirtilir(Aydin 2004:108). Tirk Dil Kurumuna gore ahlak; “Bir toplum i¢inde
kisilerin uymak zorunda olduklar: davranig bicimleri ve kurallari, huylar” seklinde
agiklanmaktadir(http://www.tdk.gov.tr/12.4. 2018, 16:01). Biitiin bu tanimlar1 vurgu
yapilan yonlerini biitiinlestirerek ele alindiginda ahlak, ait oldugu medeniyetin
duyus, inanis ve degerlerine gore sekil alarak topluma yon verici bir unsur oldugu
sOylenebilir.

Buna gére yukarida da bir yoniiyle vurgulandig gibi Islam medeniyetinde “ahlak;’
“din” ile i¢ ige olarak yer aldigindan, ahlak ile Tevhit Diisiincesi arasindan giiglii bir
bagin bulundugu sonucuna ulagilir. Bu ydniiyle ahlak, toplumdaki tutum ve tavir
alislart dinin emir ve yasaklarina gore uygularken, toplum sisteminin de bu tevhidi
ahlak anlayisina gore sekil almis oldugu séylenebilir. Buna gére Tevhidi Diisiince ilmi
bilgi yontemi esliginde Islam medeniyetinin toplum yapisinin kurulus unsurlarin
belirleyen ahlak ilkelerinin, “Ahlak Toplum” yapisinin olusmasina yol a¢tig1 goriiliir.
Bu noktada kurumlar acisindan bakildiginda, Islam medeniyetinin kurucu ana
kurumu “din"dir. Islam medeniyet yapisindan din ile ahlak arasindaki i iceliginden
dolay1tevhit merkezli din anlayisi, cemiyet iizerinde “Ahlak Toplumu nun olusmasina,
diizen kurmasina ve sistemlesmesine dogrudan yol agmaktadir. Bu noktada Tevhidi
Diisiince iizerinden ictimai yapinin kurum ve kurallarinin tevhidi duyus ve inanisa
gore sekillenmesini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber Efendimiz’in
“glizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” beyanlariyla toplumdaki tiim kurum,
kavram, davrans ve isleyislerin tevhidi ahlak gére sekillenmesi, Islam medeniyetinin
ictimai yapisinin Ahlak Toplumu gegrevesinde olugmasmni ifade etmis oldugu
soylenebilir.
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“Ahlak Toplumu” kavramini olusturan kaynak, tevhit anlayisindan onun ilahilik
vasfindan beslenmektedir. [lahilik ise vahiy tizerinden ilim yoluyla ile; diinya hayatini,
toplum yapisini sekillendirerek, toplumdaki tim isleyisin tevhidi ahlak anlayisina
gore yapilanmasini saglamistir(Faruki 2017:88). Buna gore “Tevhit Diisiince-Ahlak-
Cemiyet” iliskisi baglaminda Islam medeniyetinin ictimai yagamda ya da cemiyet
hayatinda ortaya koydugu eylem, faaliyet bakimdan; “kisini kendi el emegi ile helal
kazanmasi”nin tegviki, “diinya ahiretin tarlasidir’, “rizkin onda dokuzu ticarettedir”,
“iki giindl birbirine esit olan aldanmistir”, “hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya, hemen
6lecekmis gibi ahirete hazirlanin’, “diiriist tiiccar, ahirette peygamberlerle, siddiklarla,
sehitlerle ve salihlerle beraberdir, “gilizel ahlak; senden kesilen akrabani ziyaret
etmen, sana vermeyene vermek, sana zulmedeni affetmektir” ...gibi Hadis-i serifleri
ekseninde diinyaya bakmanin dnemi ortaya konur. Buna gére ayni zamanda bir ahlaki
vasif olan “diinya’ya, Tevhidi Diisiince akli ekseninde ve din-ahlak biitiinselliginin
ilim zihniyetini baglaminda bakma gerekliligi ortaya konmus oldugu soylenebilir.
Boylece diinya tizerinde yasanan ictimai hayatta, nasil bir ahlakin toplum da davranis
olarak ortaya konulacagina yonelik bakis anlayisini 6grenmis oluyoruz. Bu baglamda
tiim bu alanlari ifade eden onlar1 diizenleyen ana bilgi yonteminin Tevhidi Diisiince
bilgi yontemi oldugu da ortaya ¢ikmis olmaktadir. Yine “Tevhit Diisiince-Ahlak-
Cemiyet” iliskisi baglaminda Islam medeniyetinin ictimai yasamda ya da cemiyet
hayatinda ortaya koydugu insanin sahip oldugu ferdi ahlak agisindan durumunu
ortaya koyan Hadis-i Seriflere baktigimizda ise ;”iman bakimindan miiminlerin en
mitkemmeli, ahlak¢a en giizel olanlar ve ailesine giizel davrananlardir’, kiyamet giinii
miiminin terazisinde giizel ahlaktan daha agir bir sey yoktur” gibi yukarida anilan
hadis-i seriflerin igaret ettigi ilim alanlarini “Tevhidi Diisiince” anlayis: temali oldugu
goriliir. Buna gore toplum hayatinda yapilandirilmis olan hem ticaret zihniyetini ve
ticaret merkezli diinya goriisiinii, hem de Islam toplum diizenin, “ahlak toplumu”
baglaminda saglanmasinin gerekliligi, “Tevhidi Diisiince” anlayis1 merkezli olustugu
da oldukg¢a belirgin bir sekilde ortaya konmus olmaktadir.

2. TEVHIDI DUSUNCE EKSENIN AHLAK TOPLUMUNUN OLUSUMUNUN
TEMEL UNSURLARI

Diinya 19.ylizyildan sonra sanayi devrimine bagl olarak olusan teknoloji toplumu,
pozitivist felsefesi anlayisa gore temel diinya goriisiini olusturmustur. Boylece
sanayi toplumu, sanayilesme veya teknoloji kullanimi tizerinden, buhar ve elektrik
gibi cansiz gii¢ kaynaklarinin kullanimina bagli olarak olusan makinalagmis
toplumdur(Giddens 2000;58). Buna gore kita Avrupasinda ortaya ¢ikan bu gelismeler,
temelde maddi baglamda makina yada teknolojiye bagli olarak olusan toplum yapisi,
“sanayi toplumu” seklinde izah edilmistir. Bu sanayi toplumunun teorik arka planini
“diistince “baglaminda ortaya koyan pozitivist felsefi anlayis ve onun diisiince
diinyasidir. Boylece Bati Avrupada sekillenen modern toplum ; mana baglaminda
salt akilcr pozitivist felsefi diigiince ve maddi baglamda ise makine-teknolojiye bagl
sanayi/endiistri toplumu seklinde olusmustur.
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19.yiizyilda pozitivist diisiince ve sanayi/endiistri toplumu 6zellikle 1920’lerde
fikri temellerini Edmund Husserl ile atilan “6z’ciilik bakis acisiyla rasyonel olgiiler
is1ginda maneviyatgt bir bakisa dogru evrigme toplum gergeginde 1989dan sonra
post modern toplum ve kiiresellesme seklinde yeni bilgi toplumu siirecini ortaya
cikarmistir(Simsek 2013: 83).Boylece oOzetlemek gerekirse, 19.ylizyildan 1989%a
kadarki diinya hakim paradigma siirecinde; “pozitivist diisiince- sanayi toplumu’,
1989dan itibaren ise ; “hermonitik felsefi goriis-post modern toplum” yapisi ortaya
¢ikmistir. Modern Bati diisiincesinin hem salt akilciligi hem de din, kiiltiir merkezli
bakis anlayisina sahip hermonotik anlayisi(ki bu anlayista rasyonellestirilmis
Hiristiyanlik oldugundan) her ikisi de materyalist temalidir. Bundan dolay1 insanlik
21. Yiizy1l siirecindeki yeni donemde din, ahlak, medeniyet {izerinden yeni toplum
tipi, insan tipi olusturma arayisi igcinde girmis oldugu goriilmektedir. Ciinkii diinya da
mevcut zaman itibariyle bir medeniyet krizi yagandig1 asikar olarak goziikmektedir.
Bu durum, Tiirk-Islam medeniyetinde tiim zamanlara hitap eden Tevhidi Diisiince
ilim anlayisina gore olusan “ ahlak merkezli toplum” tipini ve “insan modelini”
yeniden “ihya” baglaminda olusturma geregi 6ne ¢ikmaktadir.

2.1. Tevhidi Diisiince ilim Anlayis1 Ekseninde “Yeni Ahlak Toplumu”nu

Olusturan Unsurlar

Diinya bilgi anlayisinda birbirinden farkl: iki ana bilgi anlayis1 sistemi bulunmaktadur.
Bunlar salt akil dayali olarak {iretilen materyalist bilgi anlayis1 ve buna karsi vahye
dayal: bilgi anlayisidir. Bu ikincisine vahyin bilgiye “akil” {izerinden yo6n verdigi
Tevhidi Diisiince bilgi anlayis1 da denmektedir( $imsek 2017:37). Buna gore tiim
diinya toplumlar1 kendi aralarinda insanlhigin ilk basladigi zamandan bu yana,
iki tiir akil, bilgi ve bilgi yontemine bagli olarak olusan toplum/medeniyet/devlet
miicadelesinin i¢inde bulunmuglardir. Bu miicadeleyi bir sekil yardimu ile agiklamak
gerekirse ortaya asagida belirtilen bir goriiniim ¢ikmaktadir. Bu goriinimiin bir
tarafi; akil ve bilgiyi, bilgi sistemini, bilgi iiretme yontemi dine(vahye) dayandirarak
din taraftar1 olan bilgi anlayis1 tizerinden olugmus toplumlardir. Digeri ise bunun tam
tersi olarak; bilgiyi, bilgi sistemini, bilgi {iretme yontemini vahye dayali olarak degil
de, salt akla gore ele alan toplumlar olarak yerytiziinde pozisyon almiglardir. Buna
gore diinya tizerinde Hz Adem Peygamberden beri esasinda medeniyetleri olusturan
iki ana bilgi tiretme yonteminin bulundugu soylenebilir. Bazi zamanlarda da bu iki
eksenden birisi, digerini kendi i¢ine alarak kendi hakimiyetinde olusan “karma’,
“gri’, “sentez” bir bilgi anlayisini ortaya koyabilir. Boylece bu “sentez”/”gri”/“karma”
yapilar, soz konusu iki ana damardan uzaklagan yapay bilgi yontemlerini buna
dayali yonetimleri iiretmislerdir. Ornegin “din” den hareket ederek salt akli buna
eklemlestiren hermonotizm gibi, ya da salt akildan hareket ederek dini onun
icine(aklin mahdut sinirlarina hapseden) akilcr dini temalr akimlar gibi... bu ara
alanlar, bu ¢aligmadaki degerlendirme gergevesine girmemektedir.
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Diinya medeniyetleri {izerinden siyasal sistemler, s6z konusu iki ana damar
anlayisina gore “din taraftar1 olan” toplum/medeniyetler ile” din karsit1 olan” toplum/
medeniyetlerin birbirleriyle miicadelesi seklinde ge¢mistir. Bu miicadele sematize
edilmesi halinde s6yle bir goriintiiniin ortaya ¢iktig1 gosterilebilinir ;

DIN Taraftar1 Olan Bilgi Yontemi” DIN Karsit1 Olan “Bilgi Yontemi”

' '

Sonlu(Yaratilmis) Kainat Anlayist  Sonsuz(Kendi Kendine Olan) Evren Anlayis1

' '

Tevhidi Ictimai Diisiince Materyalist Sosyal Diisiince
Tevhidi Ictimai Diisiinceye Dayali Materyalist Sosyal Diisiinceye Dayali
Digergam Ahlak Toplumu Egosantrik Pozitivist Modern Toplum

Boylece ana damar itibariyle iki ana diisiince ve bilgi anlayis1 diinya {izerinde
bilgi kaynag1 ve bilgi yontemi olarak olustugu goriiliir. Tim medeniyet, toplum,
tilke, devlet yapilarini olusturan bilgi insasi, bu ikili ana tasnif {izerinden olusmakta
oldugu soylenebilir(karma alanlarin olusumu ise bu ¢alisgmanin konusu degildir).
Buna gore 19.yiizyil ile birlikte olugan modern bilgi sistem yontemine gore diinya
bilgi anlayisi, son 2500 -2600 yillik bir zaman araligindan salt akilc1 Eski Yunan bilgi
gelenegi iizerinden din karsit1 ana akimi ¢ergevesinden olusan bilgi anlayig1 ve bilgi
sistemi ile ele alinir. Bu baglamda modern bilgi sistemi son 2500 yiizyillik diinyanin
zaman araligini dikkate aldiginda ise iki ana damar medeniyetin varligi, akil ve bilgi
sistemleri {izerinden hakim olduklar: siyasal yapilar ve dénemlerin goriiniimii ortaya
¢ikmaktadir. Boylece diinyanin son 2500 yiizyillik donemine iki kok bilgi yontemi,
bilgi anlayis1 ve bunlarin iirettigi siyasal yapilar baglaminda bakildiginda, asagidaki
zaman tablosunun ortaya ¢iktig1 goriiliir.

Son 2500 yillik diinya siyasi siireci ve bunlar1 olusturan Bilgi Yontem Anlayis:

l Lo L]

Mo 6YY Milat 7YY 19YY 21YY
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Modern Bat1 medeniyeti kendi kiiltiirel koklerini Eski Yunana dayandirdigindan
bilgi anlayis1 ve diisiince yapisini 6ren “akil” unsurunun, din karsit1 salt akilcr bir
anlayigtan kaynaklandigi bilinir. Sekle gore M.O. 6.yiizyilda Eski Yunanda materyalist
anlayis1, daha sonra ayni akil, diisiince ve bilgi gelenegini Roma ile devam ettirmistir.
M.S.7.ylizyildan M.S.19.yiizyila kadar 1200 yillik siirecte ise Tevhidi Diisiince ilmi
bilgi yontemi ile Islam Medeniyeti diinyaya siyasal manada yon vermis oldugu da
agiktir. 19.ytizylldan giiniimiize degin ise modern Bati aydinlanma ve pozitivist
diisiince iizerinden din karsithig: bilgi diisiince ve akli anlayis ile modern toplumu
olusturmustur. Boylece diinya toplum yapisina bakildigindan M.S. 18. Yiizyila kadar
tarim toplum yapisinin hakim oldugu séylenebilir. 19.yiizyilda sistemlesen modern
toplum yapust ile pozitivist salt akilci bilgi ve diisiince anlayisi, kendi bilgi sistemini ve
yontemini olusturmustur. Bu bilgi sistemini toplum yapisi ise; “endiistri toplumu”
veya “sanayi toplumu” adlar ile anilmigtir. Bu bilgi sistemi, siyasal diizen itibariyle
modern hakim pozitivist siyasal sistemini ve modern Bati medeniyet anlayisini
meydana ¢ikarmustir.

Giintimiizde modern toplum 1989 ‘dan itibaren “post modern toplum” siirecine
girmekle birlikte, 21. Yiizyil din, ahlak medeniyet degerlerinin 6ne ¢ikmasina bagl
olarak(Huntington 2006;40), Tevhidi Diisiince ilmi bilgi ekseninde olusan “Ahlak
Toplumu” yapisini 6ne ¢ikarir olmugtur( Simsek 2013 ;136-137).

Bu agiklamalar ¢ercevesinden hareketle;

Bat1 Medeniyeti Modern Toplumu ------------- Pozitivist Bilgi Yontemi

Islam Medeniyeti Ahlak Toplumu ------------- Tevhidi Diisiince [lmi Bilgi Yontemi
[lskisinin varlig1 ortaya konabilir.

Bu baglamda 1923'de kurulan modern tanimli 1.Yeni Tiirkiye, liberal pozitivist ve
modern toplum dinamiklerine gore kurgulanmisti. Tiim kurumsal yapilar ve toplumu
sistematize eden diislince sistemi, modern liberal akil ¢ercevesinde olugmustur.
Bu pozitivist salt akilcilik tizerinden egitim; liberal —rasyonelist-pozitivist, siyaset;
liberal, felsefe materyalist pozitivist rasyonalist, sosyal yap: liberal rasyonalizme
gore kurulmustur. Yine girisimcilik alaninda da liberal kar makzimizasyonunu esas
alan bir gercevede sekillenmistir. Buna gére modern 1. Yeni Tiirkiyede ; jakobenizm,
sekiilarizm, salt akilci bilimizm, liberal-kapitalist kar makzimizasyonu ve tekelci,
devlet kapitalizmi esgiidiimlii bir bireycilik, pozitivist mahre¢li modern Bat1 toplumu
teme Olciilerine ve onun bilgi sistematigine gore sekillenmistir(Simsek 2013(b):290).

2.Yeni Tiirkiye siireci ise 6zgiinliik iceren dinamiklerini harekete gecirme imkanini
biinyesinde tagimaktadir. Tiirk-Islam medeniyetin kendi 6zgiin toplum ve diisiince
sistemi, 7. Yiizylldan bu yana topluma kurucu veren diisiince Tevhidi Diisiince
anlayis1 olmus oldugu yukarida belirtilmisti. Bu diisiince anlayisinin olusturdugu
toplum tipi de “Ahlak Toplumu”dur ($imsek 2013: 173). Buna gére Tevhidi Diisiince
anlayisinin bilgi yonteminin biitiinciil karakterli 6rmiis oldugu ;“toplum-insan -
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medeniyet-esya (madde)” etkilesimine gore tiim ictimai unsurlar kurgulanir ve bu
yonteme gore diizenlenir. S6z konusu bu anlayigin ortaya koydugu toplum ise Ahlak
Toplum tipi oldugu da belirtilmisti. “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim”
diye Peygamber Efendi'mizin agik bu beyanlarina gore giiniimiiz baglaminda Islam
medeniyetinin ideal toplum tipinin; pozitivist, rasyonalist moderniteci toplum tipi
ve anlayis1 olmadigini agik bir sekilde ortaya kondugunu anlagilabilir. O halde bu iki
temel gore 21. Yiizy1l da Tevhidi Diisiince- Ahlak Toplumu iliskisi iizerinde biitiinciil
bilgi yontemine gére toplum insa edilmesi ¢aligmasi 6nem tasimaktadir. Bu calisma
ayni zamanda ihya baglaminda bir sonucu da ortaya ¢ikarmis olacaktir.

1.3. “Bilgi-Iktidar” iliskisinin Tiirkiye Acisindan “Yeni Ahlak Toplumu”nun
Kuramsal Ingasindaki Kurucu Rolii

Medeniyet Ingasinda siirecinde bir medeniyetin siyasetinin kurucu ydnde iki ana
iliski unsuru, ideal insan varlig1 esliginde zorunlu olarak bulunmaktadir. Bu zorunlu
iligki diizlemi ;

“Bilgi(Bilgi Yontemi)- ideal Insan- Tktidar” etkilesimi baglaminda gerceklesir.
Ciinkit bu iligki seti, kiyamete kadar gelecek insanlara Tevhidi Diisiince ilmi
anlayisinin, her ¢ag ve zamanda ictimai insay1 sistemlestirecek bir mahiyete sahip
oldugunu gostermektedir(Simsek 2017: 231) .

Buna gore her bir siyasal diizen (sistemin) kendi mesruiyetini saglayan bir bilgi
anlayisina bilgi sistemine ya da bilgi iiretme yontemine sahip olmasi gerekmektedir.
Aksi takdirde kendi 6zgiin siyasal varligini mesru kilamayacagi gibi taklit ya da
kisiliksiz bir toplum varligini ortaya koymus olmaktadir. Bu baglamda “bilgi(bilgi
yontemi)-ideal insan-siyasal iktidar(muktedir olma)” etkilesiminde, siyasal
iktidarin muktedir olmasinin iki temel unsurunun ayni anda cemiyet hayatinda
etkin olmasma bagli olarak gerceklesebilecegi soylenebilir. Siyaseten muktedir
olmanin s6z konusu iki temel unsuru ise “kiiltiirel muktedirlik”(mana) ve “teknik
muktedirlik”(madde) seklinde tasnif edilebilir. Kiiltiirel muktedirlik;devlet aklina
ya da devlete yon veren iktidar aklina kendi 6zgiin din, deger, ahlak, zihniyet,
medeniyet anlayisinin temel oOzellikleri gergevesinde yon verilmesiyle ancak
iktidarin siyasal muktedirliginin saglanmasi gergeklesebilir. Teknik muktedirlik ise
tilkenin, toplumun maddi diinyasina yonelik bir etki anlayigina sahiptir. Buna gore
tilkenin/toplumun alt yap: yatirimlar: olan; ingaat, sanayi, askeri endiistri, ulagim,
saglik, egitim... gibi sektér ve kurumlarinin eksikliginin giderilmesi ile siyasal
iktidarin insanlarinin giindelik yasantilarini rahatlatacak yoniine hitap etmektedir.
Boylece “kiiltiirel muktedirlik”, bir medeniyetin/devletin/iilkenin kendi 6zgiin bilgi
yontemi ile ancak gerceklesebilir. Bu 6zgiin bilgi insa eden alanlar ise ictimai ilim
alanlaridir(felsefe(tevhidi),ictimaiyat(sosyoloji),siyaset, hukuk,egitim...).Bu 6zgiin
bilgi ingas1 ve bilgi yonteminden beslenen, kiiltiiriin ideal anlayisina sahip basta ilim
adamlari, aydinlar ile siyasal iktidarin kiiltiirel(mana) énciilligiinde onun yon verdigi
teknik muktedirlik ile birlikte, esglidiimlii bir biitiinciilliik (tevhidi akil yontemi ile)
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icinde ele alabilir. Siyasal iktidar da ancak o zaman tam olarak saglanabilir. Bundan
dolay: tiim medeniyet yon verici siyasal sistemlerin(diizenlerin) mutlak surette soyut
mahregli 6zgiin bilgi sistemine sahip olmalari gerekmektedir. Bu 6zgiin bilgi sistemleri
vasitasiyla diinya tizerinde maddi boyutlarda olusan(somut /iilke/medeniyet seklinde
goriilen)devlet siyasal sistemleri ya da devlet ve toplum yapilanmalarini bu soyut 6zgiin
bilgi anlayisina gore gerceklestirirler. Buna gore tiim medeniyet yada toplumlarin
devlet veya siyasal sitem kurmada 6ncelikle 6zgiin kiiltiirel bilgi olusturma sistemini
kurmalar1 gerekmekte oldugu sdylenebilir. Bunu toplumlarin /medeniyetlerin
tarihsel siire¢ i¢indeki konumlarini ele alarak degerlendirmek istenildiginde agagida
belirtilen bir gériiniimiin ortaya ¢iktig1 goriiliir ;

Muktedir Siyasal Iktidar Kiiltiirel Muktedirligi Saglayan
Bilgi /Bilgi Yontemi/Sistemi

Aristokratik Siyasal Sistem ———— Materyalist Bilgi Merkezli
Milet Okulu (MO.6 Yiizyil)
-Darul Erkam Mektebi(Mekke) —— Tevhit ilmi Bilgi Ekseninde

“Insan” insas1(M.S. 7.Yiizy1l)

-Ashab-1 SUFFE Mektebi (Medine) Tevhidi Ilmi Bilgi Ekseninde

Sistem Kurucu ictimai Yapu, ilim
Adami1 ve Medine islam Devleti

Halifelik Donemi Tevhidi ilmi Bilgi Ekseninde Tevhidi
Medine Islam Devleti Siyasal Diizeni
(Sistemi)

Emeviler Tevhidi Ilmi Bilgi Ekseninde Islam

Devleti Siyasal Diizeni(Sistemi)

Abbasiler Tevhidi {lmi Bilgi Ekseninde islam
Devleti Siyasal Diizeni (Sistemi)

Sel¢uklular Tevhidi Ilmi Bilgi Ekseninde Islam
Devleti Siyasal Diizeni (Sistemi)

Osmanlilar Tevhidi Ilmi Bilgi Ekseninde Islam
Devleti Siyasal Diizeni(Sistemi)

Modern Bat1 Pozitivist Diisiince Bilgi Sistemi
Eksenide Modern Toplum Siyasal
Sistemi

1.Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti ————— Pozitivist Diisiince Bilgi Sistemi

Eksenide Modern Toplum Siyasal
Yapilanmasi
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Sonug olarak buna gore bir toplumun kurucu unsuru olan ilmi diiglince yapis,
Tiirk-Islam medeniyetinde “Tevhidi Diisiince” olarak ortaya ¢ikmistir. Bu diisiince
anlayigina gore toplum diizeni/sistemi nasil olusur, nasil kurulur konusu, bundan
sonra ortaya ¢ikmaktadir. Bunu da Tiirk-Islam medeniyetinin 6zgiin yapisinda
“Ahlak Toplumu(ictimaiyat1)” olarak olustugunu belirtilebilinir(ozgunsosyaldu
sunce.com,11.04.2018,22:53). Boylece Tiirk-Islam medeniyetinin toplum kurucu
felsefi(duisiince) anlayist “Tevhidi Diisiince” bilgi yontemidir. Medeniyetin iktidar
alani ise bu bilgi yéntemine gére olusmaktadir. Buna gore Tiirk-Islam medeniyetinin
Ozglin muktedir iktidar alanmi ise Tevhidi Diisiince merkezli bilgi yonteminin
olusturdugu “Ahlak Toplumu” oldugu sdylenebilir.

1.4.21. Yiizyll Siirecinde Yeni ahlak Toplumu Olusturmanin Temel Kurucu
Unsurlar

Ginimiiz sartlarinda 6zgiin Yeni Tirkiyenin insasinin olusturabilmesi igin
oncelikle“tiim ilim alanlarda, “Tevhidi Diisiince” anlayisina dayanan, medeniyet
degerlerimizden beslenen ilmi bilgi iiretilmesi gerekliligi de ortak fikir olarak kabul”
edilmelidir. Bunun iizerinden “Tevhidi Diisiince-Yeni Ahlak Toplumu” 6zgiin iliskisi
ekseninde toplum sistemi ve buna dayali yonetici zihniyetinin olusturulmasinin geregi
agiktir. Buna gore “medeniyet” ve “sistem “ kurucu yo6niiyle Tevhidi Diisiince’nin
I¢timai sistem anlayigt “Yeni Ahlak Toplumu“ yapisinin olusturulmasi ile Tevhidi
biitiinselci ictimai yapisinin olusumu s6z konusu olabilir(Simsek 2018:96). Asagida
bu yonlii olusuma yonelik ilmi bakis a¢is1 ortaya konulmaktadir.

2.3.1. “Yeni Ahlak Toplumu” Olusturmada Ictimai Aklin insas1

Alal insan1 diger canlilardan ayiran ona {stiin varlik niteligi kazandiran bir vasiftir(
Kiigtik 1988:7). Akl biitiin ictimai ve insani olaylarin, medeniyetlerin durusunu ...
sistemlerin Onerisini, anlayisini, toplum y6netimi modellerini, toplum felsefelerini,
devlet felsefelerini kurmada ilk 6ncii “olusturucu unsurdur. O halde “akil” bu kadar
onemli iken s6z konusu aklin korunmast i¢in, zihnin milli ve manevi biitiinselligini
igeren yeni akil ingasi i¢in 6ncelikle aklin mahiyeti ve bu aklin milli manevi kiltir
ile olan iligkisini tespit etmek gerekmektedir. Ayrica bu akil neye gore, kime gore,
hangi bilgi anlayisina, hangi medeniyet sistemine ve onun anlamina gore sekil
almaktadir? Medeniyetler i¢in gecerli olan bir tek akil mi1 vardir? yoksa ortak bir
akil m1 vardir yada hem ortak hem de 6zgiin akil tiirii mii vardir? Akil sorunu nasil
¢oziilmelidir? Bilgi iiretme sistemi, diisiince sistemi, egitim sistemi hangi akla gore
olusturulmalidir?, insan hangi akla gore yetistirilmelidir? Modern Bati nasil bir akil
ortaya koyar?, pozitivizm nasil bir akil ortaya koyar? hermonotizm nasil bir akil
ortaya koyar? realizm nasil bir akil ortaya koyar? Tevhidi Diisiince nasil bir akil inga
eder ve buna gore medeniyet ve ictimai sistem kurabilir?

Tiirkiye, 1807'den buyana dogrudan yasadig1 batililasma siirecinde nasil bir akla
sahip olmus, 1807den 6ncesinden 1807°ye kadar, nasil bir akla sahip idi,1807-1908
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arasi ile 1908 ve sonrasi nasil bir akla sahiptir?

Tiim bu sorulara “akil” iizerinden cevap verebilmek i¢in 6ncelikle her medeniyetin
kendi milli ve manevi bitiinciilliigiine dayali “akil” yapisinin farklilik tasidig:
bilinmelidir. Bu akilda yine her medeniyetin toplumunun kendi 6zgiin ilmi bilgi yapist
tarafindan kurulur. Tim bu sorulara Bati medeniyetinin ve Islam medeniyetinin
“akal” anlayislar: ne tizerine kuruldugu sorusuna cevap ile agiklamak miimkiindiir.

Modern pozitivist sistem bes duyu organi vasitasiyla salt akla dayali olarak elde
etmis oldugu bilgiye akilc1 bilgi demektedir(Uyanik 2007: 146). Buna modernlesmenin
tek tarafliligy ile {iniversitedeki sosyal bilimler hegemonyas: ile asla tartigmaya
a¢mayarak bu akil yapisina bu salt akilci bilgi iireten yontemini koruma altina alarak
modern medeniyetin siyasal iktidarini sagalmis oldugu séylenebilir. Buna kargin
Islam medeniyeti nasil bir akil ortaya koyar?

[slam medeniyeti, Tevhidi Diisiince ilim anlayisi {izerinden kendi “akil”
anlayisini esasinda evrensel baglamda sekillendirir. Tevhidi Diisiince anlayis1 vahye
bagli gelisen ilim ve bilgi vasfiyla kendi aklini1 da vahyin emrinde diinyaya y6n veren
bir “akil” niteligini ortaya koymaktadir. Buna gore Yeni Ahlak Toplumu insasi i¢in
kurucu aklin mahiyeti, Tevhidi Diisiince ilmi bilgi anlayisindan beslenen ve buna
gore; kiltiiri, zihniyeti, ahlaki, degerin icerigini olusturan ictimai sistem kurucu olan
akil anlayisidir(Simsek 2013: 131). Bu Tevhidi Diislince merkezli ilmi bilgi yontemi
ile ideal bakisa ulagilmis insanin tevhidi akil yapisiyla, “Yeni Ahlak Toplumu”nu
inga eden yonii bulunmaktadir. Ciinkii bu akil islam medeniyetinin siyasal iktidar
ve medeniyet kurucu 6zgiin niteliginin olusturma 6zelligine sahiptir. Bundan dolay:
her medeniyet kendi kurucu aklini koruma cabasina hassasiyet gostermis oldugu
goriliir. Buna gore 21. Yiizyil siirecinde 2. Yeni Tiirkiye baglaminda Tevhidi Diisiince
ilmi bilgi yontemine dayali ictimai ilim anlayisinin 6ncelikle gelistirilmesi gereklilik
tasimaktadir. Bunun {izerinden bu ilmi bilgi yontemini gelistirecek ideal degerler
iizerinden bilgi iiretebilecek “Tevhidi biitiinciil akla sahip Insan/ilim adami/6gretim
iiyesinin yetistirilmesi ile ancak bunu saglamak miimkiin olabilir goziikmektedir.
Boylece Tevhidi Diisiince ilmi bilgi anlayis1 tizerinden milli ve manevi biitiinciilliige
dayali tevhit aklinin ingasi, yeni bir toplum sistemi olusturmanin en temel
baslangi¢c noktasini olusturmaktadir. Bu Tevhidi Diisiince {izerinden milli ve manevi
biitiinciillige dayali akil ile ; Tevhidi Diisiince ilmi bilgi yontemi {izerinden 6zgiin
ictimai ilim dallarinin yeniden olusturulmas: gerekmektedir. Bu gereklilik ise s6z
konusu bu 6zgiin ilim alanlarinin da milli iiniversite yapilanmasi ile olusmus yiiksek
Ogretim kurumu biinyesinde olugabileceginden bu durum “ 6zgiin medeniyet akli
ile bilgi tireten milli tiniversite” yapilanmasini gerekli kilmaktadir. Boylece 6zgiin
(tevhidi) medeniyet akli ile olusan milli iiniversite; milli kiiltiir ve zihniyete gore
diisiinebilen, bilgi iiretebilen, 6zgiin (tevhidi) ilmi bilgi yontemi iizerinden arastirma
yapabilen ilim adami, 6gretim iiyesinin inga edilmesi ile bu kesimin sahip oldugu
milli akil ve bilgi anlayis ile “ Yeni Ahlak Toplumu”nun insasinin ve ihyasinin
olusturulmast miimkiinliik tasimaktadir.
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2.3.2.- Yeni Ahlak Toplumunun Olusumunda “Hak”, “Ozgiirliik” ve Yasam Hakk1”
Giivencesinin Saglanmasi

Insanlarin ictimai hayat icinde yasama, seyahat etme, adil yargilama, diisiince,
din, inan¢ Ozgirligii gibi temel haklara sahiptirler(Simsek 2013:153).Tevhidi
Diisiince acisindan Islam medeniyeti, halife vasfina haiz olan “insan”mn ictimai
sistemde(Sarikavak 2018:64); haklarinin korunmasini, ozgiirlitk alanin muhafaza
edilmesini ve toplumda giiven iginde yasamasini esas alir. Bundan dolayr “hak’,
“Ozglirlik” ve “yasam hakkinin giivenin” saglanmasi son derece 6nemlidir. Huzur
ve dayanisma toplumunun olugmasi i¢in insana bu haklarin Tevhidi Disiince
anlayiginin ictimai diizeni(sistemi) baglaminda sunuldugu belirtilebilinir.

Tevhidi Diisiince anlayigt cercevesinde Islam, ictimai diizen icerisinde
insanlarin; yaradiliglarina uygun bir seklide yeme igmelerini, mesken sahibi
olmalarini, rahat ve huzurlu mesken ve yasama sahip olmalarini, diinyay1 giizel
bir bahge i¢indeki huzur ortamina doniistiirmelerini, mesru cinsel ihtiyaglarini
gidermelerini, insan i¢in verilen diinyadaki tim nimetlerden faydalanmalarini, ilimi,
ilmi bilgiyi gelistirmelerini, ictimai-siyasi kurumsal yapilar1 kurmalarini ve biitiin
bunlar1 da hak tizere, somiirmeden, esitsizlik¢ilikten beslenmeden, hile yapmadan,
insana, tabiata, topluma zuliim etmeden hak tizere davranmalarini ister ve bunu vahiy
merkezli yasalar ile diizenleyerek her insanin hakkinin korunmasini sinifsiz bir bakis
ile saglayacak ictimai diizen kurmaktadir. Bunlar tiim insanlarin temel haklar1 olarak
gorerek, bunlarin korunmasi amaglayan bir ictimai yapiy1 ortaya koymaktadir(Faruki
2017: 117-118).Tevhidi Diisiince temelli islam medeniyeti Ictimai diizen kurma
anlayisini, insanin tabii haklarini korumasi tizerinden kurmus dayanigmaci biitiinciil
bir diizendir(sistem). Bu yoniiyle ictimai diizen yapisi, Tevhidi Diisiince merkezli
Islam’in kalbi durumundadir. Insan unsuru bu ictimai yapida yagsadigindan ictimai
diizen, insan unsurundan 6nce gelmektedir(Faruki 2017; 119). Insan temel haklarinin
korundugu bir ortamda, kendi hak ve 6zgiirliiklerinin sinirina kadar ferdi 6zgiirliige
sahip kilinmistir. Bu ferdi 6zgtirlik sinirina kadar insan; ferdi, vicdani, fikri, medeni,
ictimai ve miilkiyet ile ilgili diislince, tavir ve davraniglarinda serbest, dzgiirce ve
bagimsiz olarak hareket etme hakkina sahiptir(Simsek 2013; 157). Bu nitelikler
insana verilerek, bu hakkin korunma altina alinmasi, insanin ve ictimai diizenin
giiven ve huzur i¢inde olusmasinin en temel unsurlarindan birini olusturur. Béylece
fert-toplum dengesinin saglanmasi gergeklesir(Tiirkdogan 1983:169). Bu yoniiyle
Tevhidi Diisiince anlayis1 tizerinde kurulan Islam igtimaiyat diizeni, 6zgiirlitkgii
bir vasfa sahiptir. Bunun korunmasma da azami gayret gosterir. Clinkil ictimai
diizen, giice gore degil vahyin emrindeki akil anlayisinin inga etmis oldugu adaletgi
ve ahlak¢r baglamda olustugundan, insan iradesinin hem fayda serbestligine hem
de tevhidi ahlak anlayisinin birlikteligine 6nem verir(Faruki 2017: 148). Bu 6nemli
tutum ise ozgiirliigii, ictimai sistemin korunmasinin sart1 ve de giiven toplumunun
olusumunun en dnemli unsurlarindan biri olarak da goriiliir.
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2.3.3. Yeni Ahlak Toplumunun Olusumunda Ferdi Sermayenin Korunmasi Ve
Miilkiyet Giivenliginin Saglanmasi

Tevhidi Diisiince anlayis1 baglamindan ictimai diizende somiiriiniin olusmamasi,
en Onemli iktisat siyaseti ve ahlaki konulardandir. Clinkii “..mallar zenginler
arasinda dolagan bir meta olmasin”(Hasr Suresi 7), ayetine gore tekellesme, somiirii
iktisat sistemi, esitsizlik¢i iktisat yontemi, trostlesme, oligarsik iktisadi anlayis gibi
gliniimiizde var olan iktisat politikalar1 geklinde yorumlanabilecek somiirii iktisat
sistemine yonelik davranislar yasaklanmigtir.

Tevhidi Diisiince merkezli iktisat sistemi; ictimai biitiinlesmeyi saglamak, somiirti,
catigma, hirs, mal ve servet dilgmanligini artirici iktisadi tutumlari ictimai ¢6ziillmeye
yol agacaginda dolay1 da yasaklamistir. Nahl suresi 71. Ayette; “Allah rizik konusunda
bir kismimzi digerlerinden iistiin kildi. Kendilerine bol rizik verilenler, riziklarin ellerinin
altindakilere vermiyorlar ki onda esit olsunlar.” diyerek iktisadi dagilimi ictimai
biitiinsellik agisindan ele almaktadir. Bu baglamda Islam,Tevhidi Diisiince merkezli
iktisat-ahlak iligkisini, adalet¢i ve dengeci tevhidi bir bakisla ortaya koymustur.
Boylece Tevhidi Diisiince merkezli iktisat anlayis1 ictimai diizenin birligini saglama
adina “kul hakkina 6nem ve 6ncelik veren” somiiriisiiz ve esitsizlik¢iligi onleyen bir
tevhidi iktisat anlayis1 ile hem ferdin miilkiyetine hem de ictimai sistemin diizenini
korunmasini birlikte dengeleyen bir anlayist ve onun kavramsal sistem kurgusunu
ortaya koymaktadir(Simsek 2013: 163). Bu noktada Tevhidin madde+mana birlikteligi
anlayisina gore servetin tabana yayillmasinin ictimai diizenin saglanmasi agisindan
onemli gorerek, insanlarin birbirini sémiirmesini engellemistir. Yine Tevhidi Iktisat
anlayisina gore ister zengin fert olsun ister fakir fert olsun higbir grup kendi iktisadi
durumu ile kendisini toplumdan farklilagtiramaz. Bir biitiinliik icerisinde herkesin
birbirinden sorumlu oldugu bir iktisat bitiinciilliigii anlayisini ortaya koyar(Faruki
2017: 219). Boylece zenginin malinin servetinin, miilkiyet hakkinin korundugu ama
ictimai yapiyla birlik, biitiinciilliik i¢inde olan bir emanetgi iktisat anlayisinin “Yeni
Ahlak Toplumu”nun ana yapisini olusturur. Bu yéniiyle dayanigma tevhidi iktisat
anlayigy; liberal, kapitalist homo ecomicius aklindan ve onun topluma bakis agisindan
oldukg¢a uzak dayanigsmaci ve iktisadi serveti giivenle koruyucu bir konumdadir.

2.3.4. Yeni Ahlak Toplumunun Olusumunda Dini Inancin Ictimai Yapidaki
Varliginin Korunmasi

Diinyanin 18.yiizyila kadarki siirecinde, medeniyetler ve toplumlar {izerinde din,
diinya hayatina yon veren temel kurum niteligindedir. Kéinat, diinya hayati, insan
ve insan iliskileri, iiretim, tiiketim, siyasal hayat ve siyasal tavir alislar hep dinin
temel rengine gore sekil almislardir(Ersahin 2018: 34).Din ictimai yapinin temel
kurumlarindan olup,18.yilizyilla kadar diinya medeniyetlerine yo6n veren hakim
kurum olmas: vasfiyla, ahlak diizeni ortaya koyma 6zelligi bulunmaktadir. Bundan
dolay1 bu siirecte ictimai yapilar, dinin, toplumda muhafaza edilmesine azami 6nem
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gostermislerdir(Simsek 2013;171). Bu baglamda Islam medeniyetinde kiyamete
kadarki her teknolojik diizeydeki diinya zaman diliminde “din”, ictimai yapiya yon
verecek ana kurum hitkmiindedir. Ciinkii din ictimai hayatta; 6liim, dogum evlenme,
yoksulluk, yardim, dayanisma, diinyevilesme, iiretim, neslin devami gibi iktisadi,
siyasi, kiiltiirel ve ictimai olay ve olgulara yon vermektedir. Boylece din, ictimai
diizende ahlak toplumunun olugmasina temel yon verici bir konuma sahiptir(Simgek
2013:172).Ciinki Allah yerytiziinde insanin hayatini, davranislaring, siirekli gézetim
altinda tuttugundan, biitiin yeryiiziinde dinin ictimai hayata huzur, sukun, giivenlik
veren yoniiniin hakim olmast i¢in insanin bu amag ile ictimai hayata bakmasi gérevi
bulunmaktadir(Faruki 2017;125). Buna gore tevhit anlayisinin insanligin huzuru
ve giivenligi i¢in toplum diizeninde varliginin korunmasi geregi bulunmaktadir.
Boylece yeryiiziine diizen veren adalet saglayan ana kurum tevhidi din inancidir.
Tevhidin ictimai diizene yon verici kurum olarak “din” ile tiim toplumdaki hayati
iliskileri, diger kurumlari, sektorleri, bakis agilarina yon verir. Buna gore tevhidi din
anlayigi, tim zamanlarda ve teknolojik diizeylerde ictimai yapinin biitiin unsurlarina
diizen verme(sistem kurma) adina yon veren bir 6zelligi bulunmaktadir. Dinin bu
emri ile din en yiiksek seviyede ahlak olarak ictimai ve ferdi hayatta ortaya ¢iktiginda
(Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim Hadisi Serif-i baglaminda) din;
toplum diizeninin korunmasi, huzura kavusmasi, sukunu icin tevhidi mahregli
ahlak toplumunu olusturmay: amaglar. Dini toplum kurumlaria yo6n vericiligi ile
esasinda dinin kendisinin ve emirlerinin daima cemiyet yapisinda korunarak, tevhidi
toplum yapisinin varligini ortaya koyma, siirdiirme ve bunu muhafaza etmesinin
gerceklesmesi de saglanmis olunmaktadir. Bu baglamda

DIiN

T

IKTISAT SIYASET EGITIM AILE

7.Yiizyll ile 19. Yiizyil siirecinde Tevhidi Diisiince {lim Merkezli Tiirk-Islam
Medeniyetinin Ictimai Yap1 Kurulusu bes temel diizen olusturucu kurum agisindan
ele alindiginda($imsek 2017 ;129), din kurumunun diger kurumlara diinya hayatinda,
ictimai diizen de yon vericiligini sema ile gosterildiginde yukaridaki gériiniim ortaya
¢ikmaktadir.

Tevhit = kalbin diisiincesi(mana/his,duygu)+aklindiisiincesi(madde/zihni bilgi)

formulasyonuna yukarida deginilmisti. Bu formulasyona gore dinin kalbin diisiincesi
ve aklin diisiincesinin biitiincilliigiinden elde edilen bilgi yontemini olusturmasina
bagh olarak, tevhidi ictimai ilimlere dayali toplum modelini, giiniimiize yonelik
olarak “Yeni Ahlak Toplumu “ ictimai diizen kurucu sistem modeli olusturulabilinir.
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Bunu agagidaki seklinde sematik olarak gostermek gerekirse;

YENI AHLAK TOPLUMU
Tevhidi Diisiincenin Ictimai Nano Teknolojiye Dayali
Toplum Anlayisi Teknik Boyutlu Toplum Tasarimi
(Mana Yonii/ Kalbin Diisiincesi ) (Madde Yonii/ Aklin(bu “akil”;salt akil

degildir, vahye bagli olusan akildir)

Diisiincesi)

Sozkonusu gematik yapilanma cercevesinde  “2. Yeni Tiirkiye'nin Ideal Yeni
Toplum Modeli Olarak” Batr’'li Oryantalist —Pozitivist” toplum diigiince anlayisindan
uzaklasilarak Tevhidi Diisiince anlayis1 tizerinden sistemlesen “Toplum Felsefesi’ne
dayali olarak Igtimai Diizenin’, “Tevhidi Diigiince- Yeni Ahlak Toplumu” bagintisina
gore kurulmasini geregi, kurulus modeli, sistemati yapilanmas: ortaya konmus

olunur(Simsek 2018:96).

I[slam medeniyeti 7- 19.ylizyillar arasinda din kurumunun ictimai baglamda
diinya sistemine  giizel ahlak ozelligi ile Islam medeniyetini, kurmus oldugu
Tevhidi Diisiince merkezli bilgi sistemi ve onun ahlak merkezli toplum sistemi
modeli, kendi tagtyicilarini (...., Abbasiler, Selguklular, Osmanlilar)diinya {izerinde
lider medeniyet ve lider toplum yapmustir. Ancak 19.yiizyildan sonrasinda pozitivist
liberal modernlesmeci materyalist toplum anlayisinin hakimiyetine dontismesi ile
basta Osmanli Devletinde baticilasma/baticilastirma anlayisinin etkinligi, ekonomi
merkezli toplum anlayiginin bu yapida da giderek 6ne ¢ikmasini ortaya koymustur. Bu
toplum yapist ise “ben merkezli/egosantrik etik degerli” bir yapilagma i¢ine girmistir.

Giintimiizde ise post modern Bati medeniyet degerlerinin ¢okiintiiye girmesi,
yeni bir diinya sistemi modeli olusturamamas: icine girmesine yol a¢mustir.
19.yiizyildan itibaren modern toplum yapisimin sekiilerizim ve laiklik anlayiglar
ile din, toplumdan kovulmustur. 20.ytizyitlin ikinci yarisindan itibaren Husserlci
fenemonoloji, hermonotik rasyonalizm {izerinden materyalist din temali degerlerle
bulugma gayreti ile din yeniden topluma cagrilmak zorunda kalinmistir. Ancak
materyalistlestirilmis Hiristiyanlik ve diger rasyonel din kurgusu insanlig1 ¢ziim
sunamamustir. Tevhit Diisiincesinin sadece 19.yilizyila kadar degil kiyamete kadarki
diinya toplum sistemine yon verici huzur ve baris getirici ictimai anlayis1 yeniden
tevhit dinini ahlak toplumu olarak ictimai yapiya ¢agrildig1 arayislar1 ortaya ¢ikmis
goriinmektedir. Biitiin bu Tevhidi Diisiince aklina uygun bir niifus yapisinin
korunmas: ve tevhidi akil anlayisina uygun egitim felsefesi, ideal neslin, gengligin
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ve insanin yetistirilmesi ile bu unsurlarin ictimai hayat i¢inde diisiince tiretmeleri
bilgi insa etmeleri, ictimai tavir gelistirmeleri sonucu, “Yeni Ahlak Toplumun”un
olusturulmast miimkiin olmug olunacaktir(Simsek 201;189-190). Bu 6zellikler zaten
tevhidin diinyaya; Islam ve Islam medeniyeti vasitasiyla gonderilmesindeki 6zgiin
igerigidir.

Sonug olarak buna gore bir toplumun kurucu unsuru olan ilmi diiglince yapis,
Tiirk-Islam medeniyetinde “Tevhidi Diisiince” olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu diisliince
anlayigina gore toplum diizeni/sistemi nasil olusur konusu, bundan sonra ortaya
¢ikmaktadir. Tevhidi diisiince ilmi bilgi anlayisi ile Tiirk-Islam medeniyetinin 6zgiin
yapisinda “Ahlak Toplumu(ictimaiyat1)” olusturdugu séylenebilir. Bundan dolay:
“Yeni Ahlak Toplumu” “modellemesi, esasinda kiymete kadar yaganacak toplum
hayatindaki cari olan Tevhit Diisiincesine gore olusturulacak diinya goriisiiniin,
hayat tarzinin, devlet ve insan aklinin 6zelliklerinden hareketle ictimai yapisinin
oziine uygun “ihya”c bir yorumudur. Buna gore 2. Yeni Tirkiyenin inga ve ihya
konularinin konusuldugu giiniimiizde bu yeni ihya ve insanin materyalist mahregli
olusan modernite, pozitivizm felsefi anlayislarina bagl olusan sistem aklinin iirettigi
sosyal bilim kavramlar: olan; liberalizm, laisizm, jakobenizm, laiklik, sekiilarizm,
kapitalizm, oligarsik demokrasi anlayiglari ile olusturulmasinin ilmi mukayese teknigi
agisindan miimkiinliigii bulunmamaktadir. [lmi mukayese teknigi ile bu kavramlar
tizerinden 2. Yeni Tiirkiye ingas: ve ihyasinin 6zgiin bir sekilde olugsmayacag agiktir.
Buna ragmen modernist kavram ve bilgi anlayisim siyasi tercih ile benimseyip
bunun iizerinden 2.Yeni Tiirkiye insa ve ihyasina yonelme ise ne tam bir
modernlesmeciligi ne de tam bir Tevhit merkezli fslam medeniyet anlayisinin
ihyasin1 olusturmayacagindan ancak Batic1 hermonotizme kapi aralayan, ancak
oradan bakabilen, diisiince iiretebilen bir yeni taklit¢i medeniyet ve yonetim
yapisini olusturmaya yol agabilir. Bundan dolay: Yeni Tiirkiyenin Tevhidi Diisiince
ilmi bilgi anlayis1 tizerinden “Yeni Ahlak Toplumu” “insa” ve “ihya”sina yonelinmesi
ile 6zgiinliik tizerine kurulu” 21. Yiizy1l Lider Tiirkiye’sinin olusumu gergeklesebilsin.
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Klasigi Modern Okumaya Tabi Kilmanin
Imkani : Erol Glingor Dlislincesinde
“Tasavvufi Bilgi”

Mehmet Bilal Yamak®

Ozet

Islam’in Bugiinkii Meseleleri adli eserini kaleme aldiktan sonra kendisine arz edilen talepler
dogrultusunda Islam Tasavvufunun Meseleri baslikli kitabim kaleme alan Erol Giingdr,
Tasavvufu evrensel mistisizm diisiincesi ¢ercevesi altinda degerlendirmis, Dogu ve Bati
mistisizmleri hakkinda genel bilgiler verdikten sonra tasavvufun mengei, tarihi gelisimi,
mdnevi iktidar: ve maddi teskilat, bilgi anlayis: ve vecd psikolojisi hakkinda mufassal izahatta
bulunmustur. Tasavvufu, ilimler hiyerarsisinde diger ilimlerden tefrik eden noktalardan birisi de
stiphesiz ki Erol Giingor’iin de mezkiir kitabina bir baslik olarak aldig1 bilgi anlayisidir. Sitfilerin
bilginin imkam ve vasitalart hususunda ifdde ettigi hususlar ve “ilham” gibi kavramlar kelam
kitaplar1 cercevesinde de tartisibmistir. Tasavvufun gayelerinden en onemlisi olarak alti ¢izilen
“Marifetullah” da bilgi ile alakali bir kavramdir. Mutasavviflara gore “Bir seyi bilmek, bilen
ile bilinen arasimnda bir miinasebet sayesinde miimkiindiir” Tasavvufi bilgi ile alakal tasavvuf
klasiklerinde yer alan Muhddara, Miikdsefe, Miisahede, Levdih, Tevali Levami, Bevadih, Hiictim
ve benzeri istildhlarin farkli manalari deruhte etmeleri de goz oniinde bulundurulursa meselenin
ehemmiyyeti tebdriiz etmis olacaktir.

Bu tebligde Erol Giingoriin, tasavvufi bilgi anlayisi eksenindeki goriisleri, tasavvuf klasikleri
ve modern donem tasavvuf arastirmalar esliginde tartisilacak; bu anlayis miiellifin beslendigi
kaynaklar: da igerisine alacak bir cercevede degerlendirilmeye ¢ahisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, Tasavvuf, Bilgi, Mdrifet, [lham, Kegf,

GIRIS

“Vani Mehmed Efendide Zenbilli Ali Efendi, Zenbilli Ali Efendide ilk Istanbul Kadist
Hizir Bey, Bursali Ismail Hakkida Aziz Mahmud Hiidai, Hiidaide Uftade, Uftadede
Haci Bayram, onda Yunus Emre, Yunusta Mevlana ayni ocagin atesiyle devam
ediyordu. Biitiin bu insanlar ne kendilerinden, ne de bir evvelkilerden siiphe ediyorlar;
hayati, diisiinceyi, kendilerini id4re eden degerleri kutsi bir emanet gibi kabul
ediyorlar, aralarinda nesil farklarini tabii buluyorlardi. Onlar par¢alanmis bir zamani

Ars. Gér., Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Tasavvuf Anabilim Dalr.
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yasamiyorlardi. Hal ile mazi zihinlerinde birbirine bagliydi. Birbirlerini zaman i¢inde
tamamladiklar i¢in gelecek zamanlar1 da kendi diisiince ve hayatlarinin muayyen
olmayana diigen aksi gibi tasavvur ediyorlardi” Diyen Tanpinar haklidir. Mazisiz
bir hél tasavvurunu miimkiin olabilecegini kabul edenlerin, mazisiz bir gelecek
tasavvurunu muhal kabul etmeleri bu esasta gizlidir. Bu minvalde Cumhuriyet devri
Tiirk tefekkiir tarihinde Erol Glingdr’iin mazi ile istikbali birlestiren bir mevkiye haiz
stiphesizdir. Ziya Gokalp ve Miimtaz Turhan’in fikri silsilesini takip eden Erol Giingor,
yeri geldiginde Ziya Gokalp'i de tenkid eder; lakin o, her seyin Gtesinde gelenegin
yazaridir.? “Gelenegin yazar1” Erol Giingor 1981 yilinda “Islam’in Bugiinkii Meseleleri”
isimli eserini yayinlamig, bir sene sonrasinda ise “ Islam Tasavvufunun Meseleleri” adl
kitabini nesretmistir.’ Tespit edebildigimiz kadariile “Isldm Tasavvufunun Meseleleri”
bilimsel agidan yeterince ele alinmamustir.* Erol Glingor kiilliyatinin ilmi zaviyeden
tenkid ve tahlile tabii tutulmasi, degisik ilim sahalari tarafindan incelenmesi ve elde
edilen miiktesebatin kiilli bir ¢ercevede yeniden degerlendirilmesi siiphesiz ki Erol
Giingor fikriyatini taze tutmaya vesile olacaktir. “Islim Tasavvufunun Meseleleri”
kitabinin tamamini modern ve klasik okumalar esliginde tahlil etmenin bir tebligin
sinirlarini agacak kadar derinlikli bir gayret gerektirdigi asikardir. Erol Giingor’in
ilmi sltip ve sahsiyeti, Erol Giingor kiilliyatinin akademik yazi sahasinda sadece
“tasvirl” olarak ele alinmasina miisaade etmez. Bu meyandaki tasviri bir yaklagim,
baska yazi mecralarinin nasibidir; akademinin degil.

Biz tebligimizde Erol Giingoriin tasavvufi bilgiye bakis agisini ele alacagiz.
Ama bu degerlendirmeleri yaparken; Erol Giingor’iin kitabini kaleme aldig: yillarda
tilkemizde akademik anlamda tasavvuf galismalarinin yetersizligini ve tasavvuf

1 Tanpinar, Ahmed Hamdi (2015). Yasadigim Gibi, istanbul: Dergah Yayinlari, 5.40

2 Sézen, Edibe (2009). Bir gelenegin yazar Erol Glingér. icinde. Kiiltiir Ocaginda Bir Miitefekkir Erol Giingér (77-83).
istanbul: Kocav Yayinlari

3 Erol Giingdr kitabin yazilis sebebini su sekilde aciklar : “Bundan bir yil 6nce “islém’in Bugiinkii Meseleleri” adli kitabimiz
yayinlaninca okuyucularin ¢ogu, 6zellikle gengler orada ele alinan konular arasinda tasavvufun eksik oldugunu séylediler
ve kitabin yeni baskisina béyle bir bahis koymami rica ettiler. Okuyucular béyle bu isteklerinde hakliydi. Esdsen biz o kitapta
bugiin karsilastigimiz biitiin meseleleri ele almis degildik, buna imkanimiz da yoktu. Fakat tasavvuf konusunun Islam
diinyasinin baska yerlerinde oldugu gibi Tiirkiye'de de hem akttialite, hem énemli bir tartisma meselesi oldugu muhakkakt1.”
Giingér, Erol (2008). isldm Tasavvufunun Meseleleri, istanbul, Otiiken Yayinlar, s. 7; Erol Giingér'iin Tasavvufu bir
aktualite ve tartisma meselesi olarak ele almasi sayan-i dikkattir. “Gelenegin” yazarinin, islam cografyasinda, hususi ile
de Anadolu topraklarinda yiz yillardir hiikiim-ferma olan tasavvufu aktuel bir cercevede ele almasi zamanin sartlarina,
bir tartisma meselesi olarak degerlendirmesi ise ilmi ve akademik tavrina irca edilebilir.

4 ilgili kitaptan en kapsamli bir sekilde bahseden Mustafa Kara'dir. Mustafa Kara, Erol Giingér'iin ilgili eserinin en son

boltim olan “ Ginimiz ve Tasavvuf” kismini bir kitabinda okuma parcasi kaydiyla iktibas etmistir. Bkz: Kara, Mustafa
(2003). Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri. istanbul : Dergah Yayinlari, s. 593 vd.
Mustafa Kara eserlerinde Erol Glingdr'in sosyal psikologluguna hep vurgu yapar. Tasavvuf kulttrl ile alakali
tespitlerde bulundugu bir makalesinde yer alan “Komsu Disiplinler” bashgi altinda Erol Glingér'e ve konu baglaminda
“Islam Tasavvufunun Meseleleri” kitabina kisa bir paragraf acarak ilgili eseri su sekilde tavsif eder : “Sosyal Psikolog Erol
Glingér'iin “Islam Tasavvufunun Meseleleri” adli eseri, konunun sosyolojik, psikolojik boyutlarini inceleyen bir eserdir.”
Ayrintilar icin Bkz: Kara Mustafa (2010). Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari Tarikatlar-Tekkeler- Seyhler. istanbul : Dergah
Yayinlari, 5.286 ; Mustafa Kara, Erol Glingér'iin metnini Sabri Ulgener’in “Zihniyet ve Din” adl eseri kadar “siki” bulmadig
ifade ederek kitabi cesitli noktalarda tenkide tabii tutar ve Erol Glingor ve kitabi ile alakali cimlelerini su sekilde
tamamlar :“ Glindimliz tasavvuf hareketleri icin 6nemli tespitleri tartismaya acan bu eserin sogukkanli bir sekilde tahlil ve
tenkit edilmesi bu iki konuya ¢ok 6nem veren miiellifin de ruhunu sdd edecektir.” Bkz: Kara. Mustafa (2012). Buhara Bursa
Bosna Sehirler-Sufiler- Tekkeler. istanbul: Dergah Yayinlari s.530 “Erol Giingdr ve tasavvuf” mihverindeki calismalarimizi
muharrik amillerden birisi de budur.
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kaynaklarina erigim imkanlarinin son derece kisitli oldugunu hatirdan ¢ikarmamak
gerekir. Bilindigi tizere Tasavvuf Anabilim Daly, iilkemizde 17.10.1991 tarihli YOK
kararnamesi ile faaliyete baslamistir. Yani bu kitap yaymlandiktan tam dokuz sene
sonra. Erol Gling6r’iin tasavvufi bilgiye bakisagisiniinceleyecegimiz boliime gegmeden
once “Felsefi bilgi” tizerinde duracak, “Tasavvufi bilgi” ile alakali méltmat verecek
ve nih4i olarak da Erol Giingor’iin meseleyi ele aligini klasik tasavvuf kaynaklar: ve
modern arastirmalar esliginde tartisacagiz. Her bir satir ve climleyi tahlil etmeyecek;
genel bir bakis acis1 kazandirmaya vesile olabilecek veriler iizerinden sonuca varmaya
calisacagiz. Tasavvufi bilgi meselesinden evvel felsefi bilgiden bahsedisimizin sebebi
Erol Giingor’in ilgili béliimde kullandigi kaynaklarin yaklagik yiizde yetmisinin
felsefi eserler olmas1® ve ayrica mistik/sezgisel bilgi ile tasavvufi bilgi arasinda belirgin
bir ¢izgi cekmemesidir.

1- Felsefi Bilgi

Bilgi bir ucunda suje, 6teki ucunda obje bulunan iki yénlii bir olgudur. Insan bilgisi
s6z konusu olunca bilen olarak sujenin (insan) bizzat kendisi, bilinen olarak da
objenin, yani insanin bilmesne konu olan her sey kastedilmektedir. Obje bilinebilen,
algilanabilen seydir. Suje bir ¢ok 6zellikleri, fonksiyonlar1 ve eylemleri olan insandir.
Obje de ayni sekilde, bir ¢ok nitelikleri, tiir ve bi¢imleri olan her seydir. En genel
anlamda bilen ile bilinen arasindaki bag1 ifade eden bilgi, iki u¢ arasindaki mesafeyi
kargilikl iletisim kurmakla doldurma, tamamlama ve ifade etme giiciinii gosterir.
Bilgi bu siirecin somut sonucudur.® Bilgi problemi, bilgi nazariyesi, ya da Epistemoloji
denilince, felsefenin, bilginin mahiyeti, sahasi, kaynag ve gecerligini ele alan bolimii
anlasilir. Ancak bu terim 19. Yiizyilin ortalarinda J.E. Ferrier tarafindan “Instititues of
Metaphysics” adl1 eserinde kullanilincaya kadar felsefenin diger boliimlerinden ayr
bir boliim olarak el alinmamustir. Mesela bu konuda mithim katkilar1 olan Eflatun bile
onu felsefenin ayr1 bir dali olarak gormemistir. Yunan Felsefesinde Eflatuna gelinceye
kadar Sofistler disinda higbir filozof tabiat hakkindaki bilgimizin imkanindan siiphe
etmemistir. Onlar tabiat bilgisinin imkanini kabul etmekle birlikte, bu bilginin
kaynaginin ne oldugu hususunda ayrilmiglardir. Mesela Heraclitus, bilginin kaynag1
olarak duyularin tizerinde durdugu halde, Parmenides ilmin elde edilmesinde akla
agirhk vermistir” Bilgi kuramini da icerecek bicimde “bilgi felsefesi” tarihinde
tic buytik evre ayirt edilebilir: Birinci evre, “elestiri 6ncesi donem” olup yenigag
baslarina dek uzanir. Ikinci evre, Locke ile birlikte, genel anlamda ozgiil bir bilgi
kurami ve bilgi elestirisi donemi basglamistir. Son evre ise 20.Ylzyilda yasanmakta
ve bu donemi 6zellikle fenomenoloji ve analitik felsefe olmak tizere Neo-pozitivist
akimlar karakterize etmektedir.® Diisiince tarihinde bilgi daima birbirinden farkl iki

Erol Gling6r'tin “Bilgi Meselesi” basligr altinda kullandidi 13 kaynaktan 9'u felsefi eserlerdir.
Filiz, Sahin (2014). [slam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri. Istanbul: Say Yayinlari s.13
Dag, M. (1980). Es‘ari Kelaminda Bilgi Problemi. islami ilimler Enstitiisii Dergisi, IV, 97-114
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anlam icerisinde degerlendirilmistir. Bilgi bazen kendi i¢cimizde bir ilerleme olarak
distintilmis, bazen de esya tizerindeki glicimiiztin artmasi olarak tasarlanmigtir.
Birinci bilgi anlayist Platona dayanir. Ona gore, bilgi bizi varlikla birlestirmek
suretiyle, yoksun oldugumuz bir milkemmellik olusturur. Ikinci anlayisa gore ise
bilginin amac bilgi degildir. Bilgi esyaya ya da dogaya egemen olmak igin bir aragtir.
(EBacon, A.Comte)®

Bilgi fenomenine sensualist, empirik, rasyonalist ve sezgici yaklasimlarin
oldugunu ifade edip diger yaklagimlarin isimlerini vermekle iktifa edecek ve tasavvufi
bilgi ile ¢okga karistirilan Sezgisel bilgiden bahsedecegiz: Kartezyen felsefesinden
Bergsonculuga kadar sezgi (intuition) kelimesi, birbirleriyle hi¢ miinasebeti olmayan
sahalarda kullanilmakla beraber kendine 6zel yapisi arastirilica daima zihne arzedilen
diisiince konusunun dogrudan dogruya elde edilen (immediate) bilgisi manasina
gelmektedir. '° Sezgiyle ilgili dort temel anlam su sekilde siralanabilir :

1- Onsezi anlaminda, her hangi bir ¢ikarima dayanmayan, dogrulanmamis gercek
inang.

2- Onermeyle elde edilebilecek bir gercegin her hangi bir ¢ikarima bagvurmadan
dogrudan bilinmesi. Her hangi bir ¢ikarimla elde edilmeyen bir bilginin nasil
dogrulanacag bilinmediginden filozoflar tarafindan en ¢ok tartigilan sezgi tiirii

budur.

3- Bir kavramin dogrudan bilinmesi. Dogrudan bilmekten kasit, kavramin
tanimlanabilirligine gereksinim duymadan bilmektir.

4- Bir mahiyetin 6nermesel olmayan bir bilgiyle bilinmesi."

Tasavvufi sezgi ile genel anlamdaki sezgi arasinda ise derin farklar vardir. Sezgi,
birbirinden kopuk, sistemsiz ve belli bir temele dayanmaksizin bireyin i¢ tecriibesinin
triinii iken tasavvufi sezgi daha sistemli ve daha esasl1 bir yapiya sahiptir. Kontrolsiiz,
bolikk porgiik duyuslar ve duygular biitiinii degildir. Insani cosku, heyecan ve
daginik duygulardan olusmaz. Bu nedenle tasavvufi sezginin formlarinin, diger bilgi
igeriklerine uyarlanamasi, yetersizliginden degil, yetkinliginden ileri gelmektedir.
Bununla beraber, stifi, bir nesneyi, sezgi ve anlama formlarini kenara iterek algilamaz.
Sezgisinde tiim biligsel yetilerini diizenli bir etkinlik i¢ine dahil eder. Tasavvufi sezgi,
diizenli bir yonelis ve fonksiyonel bir bilistir. Burada sezginin bilinenden, bilinmeyene
hizli bir gegis olarak betimlendigini goriiyoruz. Bu nedenle tasavvufi sezgi bilissel
etkinligin sansuel, empirik ve rasyonel igerikler kazanmasinda normal sezgiden daha
aktif ve daha diizenlidir. Bilgi fenomenine tasavvufi yaklasimda tiim sezgi gesitleri
ilahi marifete bagl olarak gerceklesmektedir. Baska bir deyisle, seyler hakkindaki

9 Ay, a.e s.22
10 Topcu, Nurettin (2015). Bergson. istanbul: Dergah Yayinlari s.61

11 Hakl, S. (2007). ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynagi Olarak Sezgi, Hitit Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi, C.6,
11,s.35-52
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sezgilerimiz, Tanr1 hakkindaki en yiiksek sezgi olmakla, tahmin ve yonelis olmaktan,
kisacasi, iggiidiiye bagl bir sezgi olmaktan kurtulmaktadir.'?

2- Tasavvufi Bilgi

[lmin miisterek bir isim oldugunu, dolayisi ile gesitli sekillerde tanimlanabilecegini
ifade eden Imam Gazzali (v.1111) : “Ilim, esyay1 oldugu gibi bilmek ve tanimaktir. {lim,
diinya ve ahiretle alakali seyleri, akil ile alakali seyleri bilmektir” Degerlendirmesinde
bulunmaktadir. Seyyid Serif Ciircani (v.1413) ise ilmi “Gergege ve vakidya uygun
diisen bilgi ve kanaat, bir seyi oldugu gibi idrak etmek, bilgisizligin zidds, bilinenden
gizlilik ve kapaliligin kalkmasi, nefsin, bir seyin manasina ulasmasi ve diisiinen ile
diisiiniilen arasinda hustsi bir alaka” olarak tanimlamaktadir. Ozetle ilim, tasavvur ve
idrak demektir. Ciinkii ilim, egyay1 oldugu gibi bilmek ve tanimaktir. Kur‘an-1 Kerimde
ilim kelimesi miigtaklari ile beraber yedi yiiz elli yerde gegmektedir. Buralarda daha
¢ok ilahi bilgi veya vahiy anlaminda kullanilmigtir. Ayetler hem vehbi hem de kesbi
ilimlere igarette bulunmaktadir. Tasavvufu diger Islimi disiplinlerden ayiran esas &ge,
bilgidir. Stfiler, filozof ve kelamcilardan farkli olarak, kendilerinin bilgiye akil ve duyu
yollarinin 6tesinde tasavvufi tecriibe ve zevk yoluyla ulagtirdiklarini iddia ederler.
Bu nedenle onlar, filozof ve kelamcilardan ayiran husus, varlik, Alldh-alem iligkisi
cercevesindeki goriislerinden ¢ok, bu esaslarin dayandigi bilgi nazariyyeleridir. Onlara
gore kisi, gerceklestirdigi riyazet ve miicdhede egitimlerinden sonra kendini yeniden
tanimlamak stretiyle varlik hakkinda bilgi sahibi olabilir. Dolayst ile stifinin bilgisi,
elde edilis tarzi ve degeri itibariyla diger bilgi sistemlerinden farkl: ve Gistiindiir."?

Tasavvufun epistomolojisi zahiri ilimlerden epey farklidir. Zahiri ilimlerde
bilginin kaynag nass, nazar, nass-rey (kiyas-ictihad) baglaminda incelendigi halde
tasavvufta nass-nazar, rey ve marifet seklinde ele alinir, nass-nazar ve reye nazaran
mérifete daha fazla 6nem ve Oncelik verilir. Marifete; ilhdm, feyz, irfin, kesf ve
yakin gibi baska pek ¢ok isim verilir. Tasavvufi bilgi, haller denilen tasavvufi his ve
heyecanlarla da ilgilidir. Vecd, fend, cem, sekr, varid, bevadih, hiiciim, badi, tavarik,
sahid, tecelli gibi haller, ménevi tecriibe olarak kabul edilir ve tasavvufi bilginin
kaynag1 sayilir. Hatt4 bes duyu tasavvufi bilginin 6nemli kaynaklarindandir. Tevbe,
tevekkiil, sabir, siikiir ve rizd gibi makamlar ve ahlak ilkeleri de tasavvufi bilginin
kaynag olarak kabtl edilir. Ciinkii ahlak kurallar1 ve adab uygulama ile 6grenilir,
uygulamalardan yeni bilgiler iiretilir. Bunlar da tecriibi ve uygulamali bilgilerdir. Bu
da bir ¢iragin ustasindan sanat 6grenmesi gibidir. Bu tiir bilgiler nazari / teorik degil,
ameli / pratik bilgilerdir. Bu bakimdan sadece bu husus degil, biitiin tasavvufi haller
ve makamlar, amel ve ibadetler, tasavvufi bilginin kaynagidir. Bu bilginin kesin olup
olmamasi, agik olup olmamasi bakimindan cesitli dereceleri varsa da genellikle zahir
ulemasinin nazar ve ictihadla tirettikleri bilgilerden daha az kesin, daha az agik ve

12 Filiz, Sahin, a.e, 5.269.
13 Ozkése, Kadir (2015) Tasavvuf El Kitabi, Ankara: Grafiker Yayinlari, s.451
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daha az giivenilir degildir."

Genel olarak ménevi perdenin agilmasiyla dogru bilgiye ve gaybe ait konulara
vakif olma anlaminda kullanilan kegf , kalbe gelen bilgi anlamindaki ilhdm ile birlikte
“kesf ve ilham” seklinde kullanildig1 gibi, kesfin en ileri boyutu olan miisdhede ile
birlikte “kesf ve miisahede” seklinde de kullanilmaktadir. Zaman zaman kesfi
ifade icin ilhdm teriminin de kullanildig1 ve bununla hem kesfin hem de o sirada
meydana gelen bilginin birlikte kastedildigi anlasilmaktadir. Kesf/miikdsefe tek
basina zikredildiginde ise, bunun genellikle miisdhede ve ilhdmi da iceren bir
istilah olarak kullanildigi goriilmektedir. Ileri gelen stfilerin agiklamalari bir araya
getirildiginde kesf hali ve mertebeleriyle ilgili sunlari soylemek miimkiindir :
Kesf; “muhddara’, “miikdsefe” ve “miisahede” olmak tizere ii¢ mertebede meydana
gelmektedir. Kalbin HakKin huzurunda olmas: anlamina gelen muhddara baslangi¢
héli olup ilim ehli mertebesidir. Hme’l-yakin de denilen bu mertebe tefekkiir, istidlal
ve kesb ile gerceklesir. Muhddaradan sonra miikdsefe haline ulagilmaktadir. “Kalp”
veya “sir” goziiniin agilmasiyla gayb aleminin gorildiigi bu mertebe delil, akil ve
duyu organlarina ihtiyd¢ duyulmaz. Ayne’l-yakin mertebesi de denilen bu mertebe
ve sonrast tamamen Allah’in liitfuyla (vehbi) gerceklesmektedir. Miikdsefeden sonra
meydana gelen miisdhede hili ise acik bir sekilde kalbin ve sirrin Hakk gérmesidir.
Buna ayni zamanda Hakka'l-yakin mertebesi de denir."”

Stfiler, tasavvufi irfani ifade etmede isrdk, ilhdm, tecelli, miikdsefe, feth...vb
gibi zengin bir 1stilah kullanmalarina ragmen, hads (sezgi) kavramini kullanmama
noktasinda hassasiyet gosterirler. Zird stfilere gére miifekkirenin bazi ilkelere
ulagmasindan ibaret olan hads, kesf mertebelerinin en agagisidir. Oteden beri
bilinmekte ve bazi diisiiniirler tarafindan sik¢a kullanilmasina ragmen stfilerin bu
hassasiyetini fark edemeyen ya da dikkate almayan bazi ¢agdas arastirmacilar hatal
olarak hads kavramin tasavvufi olarak kullanmiglardir. Arap literatiiriinde hads,
wstilahi olarak “herhangi bir fikir s6z konusu olmaksizin zihne aniden gelen idrak”
“bilinenden bilinmeyene 4ni, dogrudan intikdl ya da zihnin bilinen bir ilkeden
bilinmeyene hizlica, 4niden intikali” seklinde tanimlanmaktadir. Sezgisel olarak
bilinen seyler (hadsiyydt) de, “aklin kesin hitkiim vermede her hangi bir vasitaya
ihtiya¢ duymadig: seyler” seklinde tanimlanir. Sezgiyi fikrin mukaébili olarak goren
Ciircani fikri de “bilinmeyene ulasmak tizere bilinen geylerin tertibi” seklinde
tanimlar. Ciircani’nin fikri bu sekilde tanimlamasi ve onu sezginin mukabili saymas1
sezginin (hads) tanimlanmasi bakimindan olduke¢a 6nemlidir. Zira fikrin mukabili
olarak sezgi, herhangi bir tasavvufi delalet s6z konusu olmaksizin, akil ve hiss yoluyla
ulagilan 4ni ve dogrudan idraki ifide etmektedir.'®

Stfilere gore mdrifet ise Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri

14 Uludag, Siileyman (2016) Tasavvufun Dili, istanbul: Ensar Nesriyat, s.647

15 Ongoéren, R. (2002). Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri, stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, s.
85-96

16  Cakmaklioglu, M.Mustafa (2011). ibn Arabi'de Ma'rifetin ifadesi, istanbul: insan Yayinlari, s.197
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hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgidir ve bu yéniiyle ilimden
farklidir. Zira ilimler vehmin etkisi altinda oldugundan hata ve yanilgidan uzak
degildir. Marifet ise lediinni bir ilim sayildigindan vehmin etkisinde degildir; aksine
oziinde saflik ve masumiyet vardir. Ayrica seyr u siilik ile yasanarak 6grenilen bu tiir
bilgi akli istidlal ve kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden
daha distiin ve daha degerlidir. Béyle bir bilgiyle Allaht tanimaya madrifetullah, bu
yolla Allah’ bilen ve taniyanlara ehl-i madrifet, ehl-i irfan, arif, arif billah, alim billah
denir. Ote yandan sifiler marifetin akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgileri gecersiz
kilmadigini ve onlarin degerini azaltmadigini ifdde etmis, aksine marifetin saglikli
ve gecerli olmasi i¢in ayet ve hadislere aykir1 diismemesini sart kosmuslardir. “Ben
cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etmeleri i¢in yarattim” (ez-Zariyat 51/56)
ayetinin mealinde gecen “ibadet etsinler” ifadesini stfiler “beni tanisinlar” seklinde
yorumlamislardir. Ciinkii ibadet, ibadet edilenin bilinmesine mérifete baglidir.
Bilinmeyene ibadet edilmez, dolayisi ile mérifetsiz ibadetin bir anlami yoktur."”

Bu minvélde Erol Giingér’iin de konu baglaminda sik¢a soz ettigi Gazzali (v.1111)
ve Ibn Arabi'nin (v.1240) tasavvufi bilgi anlayislarini aktarip; kisaca Sadreddin Konevi

A A

(v.1273) ve Mevlan&nin (v.1273) goriislerine de temas edecegiz.

Kelam ve felsefe ile de istigal etmis bir mutasavvif olarak tavsif edebilecegimiz
Gazzali'nin bu meyéandaki goriisleri son derece mithimdir. Ciinki ilk defa olarak o,
tasavvufu mistik tecriibe icinde sinirli kalan bir bilgi olmanin dtesinde, diger Islam
bilimleri, bu arada felsefe z4viyesinden de degerlendirmis ve yerini gostermistir.
Gazzali'nin kademeli bir tartigma niteliginde sunulan akil yiiriitmelerinin nihayetinde
varilan sonug, bu Olciitlerin kelam ve felsefeden ¢ok tasavvufta bulunabilecegi
seklindedir.'

Gazzal'ye gore: “Tasavvuf ehli, 6grenmekle elde edilen bilgiye degil de ilhdmdan
kaynaklanan bilgiye meyleder. Onun i¢in de ilim okumayi, yazilmis eserleri tahsil
etmeyi ve onlardaki delilleri arastirmay1 arzu etmezler. Aksine bilgi elde etmek i¢in
metod; nefs miicAhedesi, koti sifatlar1 yok etmek, herseyden alakay1 kesmek ve biitiin
varligi ile Allaha yonelmektir derler. Bu gerceklestiginde Allah kulunun kalbine
hékim olur, bilgi nurlariyla onun kalbini ayinlatmaya kefil olur. Allah kalbe hakim
olunca, oraya rahmet akar (feyz) ve nur kalpte parlar (israk), sadr insirah bulur,
melekat sirr1 ona agilir (inkisdf), rahmet litfuyla birlikte kalpten perde kalkar, ilahi
esrarin hakikatleri kalpte parlamaya baglar."

Ibn Arabi, ilahiyat konularinda ilhdmla hasil olan bilginin akil ve fikirle kazanilan
bilgiden daha saglikli ve giivenilir oldugunu soyler. Hatta akil tavrinin 6tesindeki ilahi
ilam ve ilahi ithAmin yani ilhdmin verdigi bilginin bu alanda daha agik ve daha kesin
oldugunu ifdde eder. Ona gore arifler ve veliler marifet, irfan, hikmet gibi isimler

17  Tek, Abdurrezzak (2016). Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa: Bursa Akademi, s.190
18  Erkol, Abdurrahman (2018). Kelami Akildan Tasavvufi Kesfe Sufi Diisiincede Kelam Elestirisi, istanbul: Divan Kitap, 5.84,85
19 Taylan, Necip (2013). Gazzali'in Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Mantik-iman, istanbul: IFAV, 5.92-93
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verilen bu bilgileri peygamberlere vahiy getiren melegin aldig1 yerden alirlar. iThdm
vasitasiz ve dogrudan kalpte hasil olan bilgidir. Ibn Arabi vahy-i tesri‘i (seri ve huktki
hiikiimler koyan vahy) ile vahy-i ta'rif ve vahy-i kelam ile vahy-i ilhAm arasindaki fark
tizerinde durur. Tesri‘l vahiy sadece peygamberlere gelir. Hz. Muhammed (s.a.v)den
sonra artik bu tiirli vahiy hicbir zaman gelmez. lhdm ilahi bir haberdir. [lham vasita
ile de gelebilir, geldigi yer nefistir. Hi¢cbir zaman ilhdmla genel anlamda bir emir-
yasak gelmez. Evliyaya gelen ilhdm, miibegsireler seklinde rityada gelen vahiydir.
Bazen uyanik iken de gelir. Tarif niteligindeki vahiy ile ser bir hitkiim sabit olamaz.
Bu vahiy sekliyle Hz. Peygambere (s.a.v) gelen vahiy ilse sabit olan hiikiimler tarif
edilir, yorumlanir. Tipki ictihad gibi kimil bir veli, miictehidlerin aldiklar1 kaynaktan
ilhdm alir.?

Ibn Arabi fikirden alinan bilgiler ile lediinni ilmi yagmur 6rnegiyle agiklar. $oyle
ki; lediinni ilim yagmurun semadaki saf hali gibidir, onda herhangi bir karisiklik
s6z konusu degildir. Fikirden kaynaklanan ilimlerin ise, diistigii topraga gore farkli
tat ve renklere biiriinen yagmur suyu gibi saflig1 bozulur, degisiklige ugrar. Ciinkii
burada akil, fikre dayali 6nermelerini hayéle resmedilmis olan duyumlarindan alir.
Artik bilgide saflik yoktur, isin i¢ine kendi mizaci karismistir. Iste bu sebeple fikre
dayali ilimler kisilerin mizacina gore farkli farkli olur. Oyle ki Seyhii'l-Ekbere gore
ilimlerini fikirlerine dayandiranlar, tek birsey hakkinda bile ittifak edemezler. Ayni
konuda birbirine zit deliller ileri siirerler. Hattd ayni kisinin bir sey hakkindaki
fikirleri zamanla degisir. Bu ise mizaglarinin yaratiligtaki farklilik ve karigikligindan
dolayidir.?!

Ibn Arabinin en 6nemli talebesi ve takipgisi olarak kabul edilen Sadreddin
Konevinin (v.1273) tasavvufi bilgi hakkindaki goriisleri tasavvufi bilginin kendine
has hususiyetlerini tebariiz ettirmesi agisindan mithimdir. Sadreddin Konevi'ye gore:
“Bir seyi bilmek, bilen ile bilinen arasindak miinasebet sayesinde miimkiindiir. Esya
arasinda bir miinasebet bulunmasayd: bilgi miimkiin olmayacakti. Ciinki birseyi
bilmek, miinasebet sayesinde gerceklestigi gibi, bir seyi talep etmek de miinasebetin
tam olmayisindan kaynaklanir. Burada miinasebetin tam olmayist, iki seyin birbirinin
ayn1 olmayist demektir. Halbuki varlikta birbirinin her bakimdan aynisi olan iki sey
yoktur. Su halde esya arasindaki benzerlik, ayniyet vb. Terimlerle ifade edebilecegimiz
miinasebet ve zithk, farklilik, bagkalik vb. Terimlerle ifade edebilecegimiz miibayenet
ve farkliliktan s6z edebiliriz. Bir varlik, her hangi bir sey ile arasindaki miinasebet
giliclendikge o seye dair bilgi edinebilir; buna karsin miinasebetin zidd1 olan farklilik
varliga egemen oldukga, o seye dair bilgi imkansiz hale gelir.2

Mevlana Celaleddin Riminin (v.1273) tasavvufi bilgi ile alakali goriisleri aymi
hakikatin yukarida bahsettigimiz mutasavviflara nazaran daha farkli bir ifadesi

20 Uludag, Stleyman, a.e, 5.668-669
21 Cakmaklioglu, M.Mustafa, a.e, s.123
22 Demirli, Ekrem (2015) Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul: Alfa Yayinlari, s. 142-143
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seklinde dikkat gekmektedir: “Vehmi, fikri, duyguyu, anlayislari, sopa gibi ¢ocuk at1
bil! Gonill ehlinin ilimleri, kendilerini tasir. Ten ehlinin ilimleriyse kendilerine yiiktiir.
Gonle vuran, adami goéniil ehli yapan ilim, insana fayda verir. Yalniz tene tesir eden,
insane mél olmayan ilim yiikten ibarettir. Allah, Tevrat’1 bilip onunla amel etmeyenler
hakkinda “ Kitap tagiyan esege benzer” (Cuma 62/5) dedi. Allah’tan olmayan ilim
yuktiir. Allah’tan vésitasiz olarak verilmeyen ilim, gelini siisleyen kadinin ona siirdiigii
renk gibi diri kalmaz, ugup gider. Hevé ve heves ugruna bir bilgi ytikiinii tagima ki,
i¢indeki ilim anbarini goresin. Allah kadehi olmadik¢a heva ve heveslerden nereden
gececeksin ¢

Verilen bu bilgilerden sonra sunu da sdylemek gerekir ki, tasavvuf biiyiiklerinin
altin1 ¢izerek vurguladiklar1 gibi, kesifle gelen hakikatler Kitap ve Siinnetin agik
verilerine uymak zorundadir. Ayrica kesif bilgisi kesif sahibinin digindakileri
baglamaz. Dolayist ile tasavvuf kurumu, keldm ve fikhin belli usuller ile belirledigi
inang ve amele kesif yoluyla alternatif olusturma iddidsinda degildir. Kesif bilgisi
hakikatin ta kendisi olsa bile insanlar bununla miikellef tutulmazlar. Nitekim Ibn
Arabi el-Fitthati'l-Mekkiyye'nin baslarinda ( I, 31; Ekrem Demirli gevirisi, I, 74-75)
ilimleri; akil ilmi, haller ilmi ve sirlar ilmi olmak {izere ii¢ kisma ayirmakta ve sirlar
ilmiyle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir: Sir ilmi Ruhu’l-Kuds’iin sirra iifledigi ilimdir.
Aklin giicliniin tizerinde olan bu ilim Peygamber ve velilere mahsustur. Sir ilmine
sahip olan bitiin ilimleri 6grenir ve kusatir. Sir ilmine sihip olan kimseden bu ilmi
dinleyen kisi tasdik etmek zorunda olmadig: gibi yalanlamas: da gerekmez. Aklin
miimkiin goriip $ari’ Tedldnin hakkinda sustugu bu bilgiyi kabul edip etmemekte
muhayyeriz. Ibn Arabi burada sunu demis oluyor: Bizim Fiitihat ve Fiisiis'ta kesifle
ortaya koydugumuz sirlar ilmini herkes kabul etmek zorunda degildir. ibn Arabi
ayrica Fiitithatda sunu da soyliyor: “Bir ictihddin, yani, Kitap ve Siinnet'te acik
verinin yer almadig1 bir konuda 4limlerin ictihad ile ortaya koyduklari hitkmiin yanls
(¢tinkii ictihadda hata olabilir) ya da dogru oldugunu Allah dostlar1 kesif yoluyla
Ogrenebilir. Ancak onlar yanlis oldugunu bildikleri hususlarda fakihlere miidahale
etmezler. Kendileri ise dogru bildikleri sekilde amel etmek zorundadirlar. Zira bu
durumda onlar, ictihad eden miictehid gibidirler. Miictehid ictihadinin hilafina nasil
amel edemez ise, siifi de kesfinin hilafina amel edemez” (I, 151)*

3- Erol Giingor’iin Tasavvufi Bilgi’ye Yaklagimi

Erol Giingér Tasavvuf ile mistizmi aynilestirerek Tasavvufu “Islam Mistisizmi”
olarak ifdde eder.”® Belli bir i¢ tecriibe ve belli bir bakis tarzina felsefede verilen

23 Arpagus, Safi (2008), Meviana ve islam, istanbul: Vefa Yayinlari, s. 641-642

24 Ongéren, Resat (2016). Teblig Miizakeresi. icinde. [slam diisiincesinin Kurucu Unsurlari; UsGl-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve
[slam Felsefesi. (456-457) Ed. ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz

25 Erol Giingér'uin ilgili ifadesi su sekildedir : “Tasavvuf [slam mistisizminin adidir. islami bir kavrami batili mukabili ile
degistirmemiz bazilarina ¢ok garip gelebilir. Nitekim bazi mutasavvif miitefekkirle, ozellikle René Geunon tasavvufla
mistisizmin tamamen bagka seyler oldugunu, Islam tasavvufunu bilmeyen batililarin bu iki seyi birbirine karistirdigini israrla
belirtmislerdir. Bunlarin [slam Hristiyan mistisizmi ile [slam tasavvufu arasinda yaptiklari ayinm esas itibariyla dogrudur,
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ad oldugu i¢in mistisizm kelimesini tercih eden Giingor kitabin girisinde kitabin
mé-cerasini -akis yonini- tayin etmis goziikmektedir. Erol Giingor'in tecriibe
ettigi vetirede Islam tasavvufu, mistisizmle ayni cati altinda degerlendirilmekten
Ote, mistisizm icinde eritilerek izah edilmektedir. Tasavvufun, mistisizmden
farkli bir dini kokene ve degisik diinya goriisne sahip oldugu gercegini bir kenara
birakin, oryantalistler, tasavvufu da mistisizm olarak gérmekte ve sufileri de “Islam
Mistikleri” diye adlandirmaktadirlar. Reynold A. Nicholson'un “The Mystics of Islam”
(Londra,1989), W. T. Stace’in “Mysticism and philosophy” (N.Y 1960) eserleri ile
Cavit Sunar'in “Mistisizmin ana hatlar’” (A.ULEY Ankara 1960) buna delil teskil
eder. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir?® “Mistisizm ve mistik” ifadeleri bireysel
oznelligin alabildigine karistig1 ve zahiriligin ufuklarini hicbir seyiyle asamayan bir
anlayis icinde diizenlenen dinsel tezahiirleri de kapsar kilinmistir. Batida oldugu
tizere, Doguda da 6rnegin bir mecziibun durumu gibi en son sinira tekéabiil eden
durumlar oldugu dogrudur. Mecztbdaki ilahi cezbe onun zihinsel yetilerini kotiriim
birakacak kadar agir basar. Ne var ki meczib, kendi hélinin sonuglarini bir doktrin
hiline getiremez. Islim aleminde “Tasavvuf” ad1 yalnizca batini bir doktrin iceren
ve miirsidden miirside gecisi zorunlu kilici, diizenli ve seyr u siiltiku iceren tariklere
verilir.”” Tasavvuf “sui generis” (Nev‘i sahsina miinhasir) bir disiplindir. Gerek Hint,
gerek Hristiyan mistisizmleri ve gerekse Yeni Eflatuncu mistisizm tasavvufta yer alan
bir ¢ok konu ve kavrami icermis olmalarina ragmen, stfilikten farkli sistemlerdir.
Insan rahu, Allah, hayat ve hadiselerin mistik miisahede ve teemmiiliinii esas almak
itibariyle bu sistemlerin tasavvufla miigterek yonleri elbette mevcuttur. Ciinkii mistik
diistince ve yaklagim insanligin ortak mirasi, ortak tavridir. Ancak alabildigince genis
bir doktrinin bir par¢asini alip bunun baska bir doktrinle arzettigi benzerlige bakarak
bunlarin ayni veya birbirinden kopya olduklarini séylemek biiyiik yanilgidir.?® Erol
Giingor bu hataya diiymez. Likin isimlendirmenin de muhtevaya tesirini gérmezden
gelir.

“Bilgi Meselesi” bashiginin akabinde mistik bilginin 6zelliklerini siralayan Erol
Giing6r, mistizmin “goriinen” ve “gériinmeyen” iki realitenin varligini ifade ettigini
vurgular. Bu ayirim belki ruh-beden ayirimi kadar eski ve onunla i¢ icedir. Bu
noktada akil ve sezgi arasindaki farkla deginir. Ona gore : “Aklimiz egyanin sadece
goriintistinit verir; gorintiniin arkasindaki asil gercegi yakalayamaz. Egyanin

ileride bu farklardan biz de bahsedecegiz. Fakat burada bizim mistisizmden maksadimiz Hristiyan mistisizmi degi, belli bir
i¢ tecrtibe belli bakis tarzina felsefede verilen addir. Bu bakimdan Hristiyan mistizmi, Yahudi mistisizmi, Hind( mistisizmi ilh.
Gibi Islam mistisizmi de vardir ve biz buna tasavvuf diyoruz! Glingér, Erol, a.e, s. 15

26 Filiz, S. (1994). Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar -Felsefi bir yaklasim, Diyanet limi Dergi , cilt: XXX, say: 1,
5.103-124.

27 Burckhardt, Titus (1995). slam Tasavvuf Doktrinine Giris, istanbul : Kitabevi, s. 24. ; Tasavvuf'a giris mahiyetinde yazilan
eserlerde, tasavvuf ve mistisizm arasindaki farklar genellikle Mustafa Tahral'nin “Fransiz Musliman Abdiilvahid
Yahya'nin eserinde tasavvuf ve mistisizm farki” Kubbealti Akademi Mecmuasi, s.4, 1981. Kiinyeli yazisina atifla sunulur.
GUlngor bu yaziyr kiymetli bulmakla beraber Géunon’un Hristiyan mistisizmi hakkinda kabul ettigi noktalarda Batili
mielliflerin farkli fikirleri oldugunu soyler. Bkz. Glingdr, a.e, s. 186. Biz bu ylizden Erol Gling6r'tin tenkid ettigi makaleyi
kullanmadik.

28  Oztiirk, Y.N (1988), Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, Bursa : Sidre Yayincilik, s.17
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6zline (maddi goriiniisten soyutlanmis, yani zaman ve mekan kayitlarindan siyrilmig
gergege) niiftiz edebilmenin akildan bagka bir yolu olmalidir. Bu yol “sezgi’dir” * Akil
ve sezgi arasindaki bu fark felsefi olarak dogru olabilir. Lakin bir sonraki ciimlede:
“Simdi 6nce sezginin gerek Bati mistisizminde, gerek Islam tasavvufunda hangi
manalarda kullanildigina bakalim, sonar da “sezgi’nin bir bilgi vasitasi olarak degerini
tartisalim”** Diyen Giingor, tasavvufun yukarida izah etmis oldugumuz tasavvufi bilgi
ile alakali onlarca 1stilah1 “sezgi-hads” kelimesine inhisar etmistir. “Elfaz-1 muhtelife,
me‘ani-i muhtelifeye delalet eder*! S6zii bu noktada hitkmiini yitirmistir.

Felsefi olarak “sezgi” mefhimunu izih eden miiellif, Islim cercevesinde bilgi
meselesini ele almazdan evvel bazi 6nemli teolojik meselelerin halledilmesi
gerektigini ifade eder. En 6nemli teolojik sorun olarak da “Allah ile insan, yaratici ile
yaratici arasinda (ontolojik) birlik olup olmadig1” sorununu goriir. Erol Glingére gore
Islam tasavvufunda, panteizmin Plotinusda gériilen apagik ifadesine ancak birkag
kiside (Cili gibi) rastlanmakle beraber Allah ile insan arasinda mahiyet ortakliginin
mevcadiyeti tasavvufun adetd temelini teskil eder.* Ferid Kam’in da (v.1944) de isaret
ettigi gibi, vahdet-i viictid olsun, panteizm olsun, her ikisinin de arastirma gayeleri
Cenab-1 Hakk’r bulmaktan ibarettir. Fakat bu iki seyin sekil ve stret yoniinden
benzerliklerine bakarak aralarindaki manevi farki unutmamalidir. Bu méanevi fark
iman ile ilhad arasindaki farkin aynisidir. Ayni isimle ortaya ¢ikan pek ¢ok sey vardir
ki dis gekil benzerliklerine ragmen aralarinda bityiik farklar olabilir.*® Panteizm ile
vahdet-i viictid arasindaki iligkiler esas itibariyle felsefe kaynakli mistisizm ile tasavvuf
arasindaki iliskilerin alt béliimiinii teskil eder. Bu iligkiler, Ibn Arabi tarafindan akilct
riyazet yontemiyle vahye bagl tasavvuf yontemi arasindaki farklar ve akilcr riyazetle
ulagilan Tanri anlayisiyla vahye bagh riyazet yontemiyle ulasilan Tanri anlayist
arasindaki fark sorununa dayanir. Bu durumda bilhassa felsefi panteizm ile vahdet-i
viictd iliskisi her ikisinin bagli oldugu din veya inanctaki Tanr1 anlayis1 arasindaki
iliskilerle belirlenir. ibn Arabi, Tanr1 anlayisini iki gruba kars: gelistirmistir. Birincisi
onun Muattila diye isimlendirdigi, deist anlayiga isaret eden Tanr1 anlayigidir. Ibn
Arabi’nin en dnemli elestirileri bu akima yoneliktir. Tkincisi kaynagi hayal giicii olan
pagan inanglaridir. Akil, Tanr1 hakkinda tenzihg¢i iken hayal giicii tesbihgidir. Biri
tenzihgi bir anlayis gelistirip Tanri-alem irtibatini ortadan kaldirirken digeri Tanrr'y:
her seye benzetir. Vahdet-i viictid ise vahyin her iki giicii sinirlamasiyla ortaya
¢ikan bir Tanr1 tasavvurudur. Bu tasavvur tenzihle tesbih arasinda bir Tanr1 anlayist
demektir. Su halde vahdet-i viicid bir yandan tenzihgilige kars1 tesbihi savunurken

29 Glngor, Erol, a.e, 5.97
30 Gulngor, Erol, a.e, ay
31 Lafizlanin farklihgi, manalarin dahi farklihgina delalet eder.

32 Glngor, Erol, a.e, 5.102. Guingor bahsedilen bolim boyunca Vahdet-i viicid ehli mutasavviflar icim “panteistler”
ifadesini tekrar etmektedir. Bkz: a,e, s. 107 vd.

33 Kam, Ferid (2009). ibn Arabide Varlik Diisiincesi — Vahdet-i Viicid, Haz. ismail Kara, istanbul: insan Yayinlari, s.44 vd.
Panteizm ve Vahdet-i viictd arasindaki farklar hususundaki diger bazi milahazalar icin bkz : Konuk, Ahmed Avni
(2006). Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, Haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, istanbul : Kitabevi yayinalari, s. 50 vd.
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Ote yandan tesbihgilige karsi tenzihi savunur. Buna gore vahdet-i viicidun ulastigy
Tanr1 anlayigt her durumda, “Odur ve O degildir” seklinde ifade edilen paradoksal bir
anlayistir. Panteizm ile vahdet-i viicid arasindaki en 6nemli ikinci fark bu hiikiimle
ortaya ¢ikar.**

“Allah ile insanin méhiyyet ortakligini” tasavvufun temeli kabul eden Erol
Giingdr nispeten nazari tasavvuf takipgilerini kenara koyarsak, Ibn Arabi éncesinde
Kelabazi (v.990) sonrasinda ise imam-1 Rabbéni (v.1624) gibi mutasavviflarin ehl-i
siinnet kelamu ile biitiin hususlarda hemfikir oldugu hakikatini hazf ederek genelleme
yapmustir.”® Ciinkii varlik-mahiyyet iliskisi konusunda kelamcilar miimkiin veya
zorunlu varlik ayrimina girmeden varlikla mahiyetin ayr1 oldugunu savunurlar.®
Ayrica bagta Ibn Arabi olmak iizere takipgileri de su goriistedirler ki; Zatin mutlakhigt
ile isimler yoniinden sinirlilik ve alemle miinasebet, mutlak varlikin iki yoniidiir.*”
Ibn Arabinin sistemindeki birinci ve temel onerme, biitiin varligin bir oldugu,
onun da HakKin varligi oldugudur. Kisi, Hakk’l miisahede ettiginden ya da O’nun
ile birlestiginden ya da Onda nefsinden fani oldugundan bahsederse kuskusuz
ikilige diismiiltiir.® Bu dogrultudaki ifadelerle Erol Glingdr’iin vahdet-i viictid ehli
i¢in ifade ettigi “ Onlara gore insan Allah hakkinda bilgi sahibi olabilir; bu bilgi
ayn1 zamanda Allah’in bilgisiyle aynidir. Muhyiddin Ibn Arabi ve onun gibilerin
(Cili, Ibn Fard ilh.) goriisii bu istikamettedir” Seklideki goriisii gelismektedir.
Giinkii anlagilmaktadir ki Erol Giingor Ibn Arabinin eserlerini tedkik etmemistir.
Kitabin tiimii goz oniine alindiginda Ibn Arabinin eserlerine bir tek atif yoktur.
Ayrica “Ibn Arabi gibiler” ifadesinde ad1 gegen isimlerden énce ilk bahsedilmesi
gereken Sadreddin Konevi (v.1273)dir. Kendisi ayn1 zamanda Ibn Arabinin hem
tilmizi hem de iivey ogludur. Molla Camf’ye (v.1492) goére Sadreddin Konevi “ ibn
Arabi’nin vahdet-i viictida dair goriis ve s6zlerini akla ve seriata uygun gelecek tarzda
Seyh'in maksadini iyice anlamis olarak giizelce yorumlamistir. Onun bu konudaki
arastirmalarini ve yorumlarini gormeksizin meseleyi geregi gibi anlamak miimkiin
degildir™® Erol Giingérin (gibi) edat: ile miisabehet kurdugu Abdiilkerim el-Cili
(v.1428), Ibn Arabiden 125 sene sonra (1366) senesinde diinyaya gelmistir. Ayrica
Sel¢uklu-Osmanli devrini de tecriibe eden Miieyyidiiddin Cendi (v.1292), Saidiiddin
Fergani (v.1300), Fahreddin Iraki (v.1289) gibi isimler Ibn Arabinin ve Konevinin
birinci nesil sarih ve yorumcularindandir.*

34  Demirli Ekrem, Vahdet-i viiciid, TDV islam Ansiklopedisi, “VUCUD’, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.
org.tr/vahdet-i-vucud (23.04.2018).

35 llgili miilahazalar icin Bkz: Alp, Talha Hakan (2018). imam-1 Rabbani'nin Kelama Kisiligi. icinde. Uluslararasi imém-i
Rabbani Sempozyumu Tebligleri (99-108). istanbul: Hiidayi Vakfi Yayinlari; Kartal, Abdullah (2015). Tasavvufun Olusumu
Seriat-Hakikat lliskisi, Bursa: Emin Yayinlari, s. 181

36 Arslan H, Bozkurt Mustafa, (2016). Sistematik Kelam, Ankara : Yayinevi Yok, s.19

37  Demirli, Ekrem (2017). Fusisu’l-Hikem Ceviri ve Serhi, istanbul : Alfa Yayinlari, s.22

38  Afifi, Ebu’l-Ala (2011). Fusisu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, Cev. Ekrem Demirli, istanbul : iz Yayincilik, s. 180
39  Cami Abdurrahman, Evliyd Menkibeleri, Haz. Stileyman Uludag-Mustafa Kara, istanbul: Pinhan Yayincilik, s.732
40  Demirli, Ekrem (2015). Tasavvufun Altin Cagii Konevi ve Takipgileri, Istanbul : SOfi Kitap, 5.18
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Giingor’in bu miigabeheti, Osmanli Devlet'inin ilk medresesi olarak ifade edilen
[znik medresesinin ilk miiderrisi olan ve nispeten ilk dénem sarihlerinden sonra
yasamis olan Davad-1 Kayseri (v.1350)’yi de maalesef i¢cine alamamuigtir.

Erol Giingére gore mutasavviflar duyular diinyasinin verilerini kullanan ilmi
bilgi ile ugrasmamigtir.*! Bu noktada mutasavviflarin Tefsir, Hadis, Fikih ya da Kelam
gibi Islami ilimlerle irtibatini tartijmadan “duyularla” ilgili ilimlerle alakasini ilgili
bilimlerin isimleri ile beraber gostermek istiyoruz: Kimya ile ugrasan mutasavviflar:
Cafer-i Sadik (v.795), Cabir bin Hayyan (v.815), Ziinniin el-Misri (v.859). Astronomi
ile ugrasan mutasavviflar: Abdurrahman es-Stfi (v. 986), Erzurumlu Ibrahim Hakk:
(v. 1780). Tabib mutasavviflar : Kutbuddin es-Sirazi (v. 1311), Aksemseddin (v.1459).%

Erol Giingor; “ Hicri iigiincii yiizyildan sonra kelam ilmi ortaya ¢ikinca yazilan
kitaplarda akil ve kiyas yolu kullanilmaya baslandi. Béylece ilim ve marifet, yani zithd
ehlinin birbirlerine 6grettikleri ve iman saglamhiginin verdigi sezgili bilgi bir tarafa
atilmis oldu”* Ciimlesi ile hicri tigiincii yiizyildan sonra akil ve kiyasin tasavvufta 6n
plana cikip “sezgili bilginin” bir tarafa atildigini ifade ederken bir baska yerde “ Ehl-i
stinnet itikadindaki mutasavviflarin bilgi felsefesini en iyi temsil eden Gazzalidir*
Demektedir. Gazzaltnin tasavvufi bilgi hakkindaki goriislerini en ince ayrintilari ile
kaleme aldig1 el-Munkiz, Migkat gibi eserlerinin yan1 sira [hyd’s: “sezgili” bilginin bir
kenara atilmak soyle dursun tervic edildigini gostermektedir. Ayrica yine Gazzalinin
“Tlcamu’l-avam min ilmi’l-keldm”(Avami keldm ilminden sakindirmak) isimli eserini
de goz o6niinde bulundurdugumuzda hicri 6.asirda (505) vefat eden Gazzélinin
eserleri milellifin hitkmiinii nakz etmektedir.

SONUC

Erol Giing6r’iin “tasavvufi bilgi” hakkindaki goriislerini bazi miilahazalarla beraber
sunmaya calistigimiz bu etiitiimiiz neticesinde gérmiis bulunuyoruz ki Tanzimat
sonrasinda, hususiyetle de Cumbhuriyet doneminde genel olarak Tiirk aydini
ilmi usulde batililasmistir. Stiphesiz ki bu ustlii deruhte etmenin bir ¢ok miisbet
neticesi de olmustur. Lakin 6zellikle sosyal bilimciler i¢in cemiyeti insa eden ruh
diinyasina niiftiz edebilmek cemiyetin yogruldugu yazili ve sozlii kaynaklara hakim
olabilmekten gegmektedir. Erol Glingdr, umumi manada tasavvufun Tirk milletindeki
ehemmiyyetini idrak etmis bir 4lim olmakla birlikte meselelere tasavvufun kendi
metodolojisi ile degil, felsefi ve sosyolojik bir bakis acisiyla yaklagmis dolayis: ile
de tasavvuf ile alakali degerlendirmeleri “igeriyi” kusatamamistir. Ibn Arabi ve
Gazzall'yi tasavvufi bilgi noktasindaki ehemmiyyetleri acisindan 6n plana ¢ikarmig
lakin Ibn Arabfye it hi¢ bir kitabi mesned olarak kitaba koymamis; Ibn Arabi

41 GUngor, Erol, a.e, s.101

42 Ayrnintili bilgi icin Bkz : Bayrakdar, Mehmet (2016). Tasavvuf ve Modern Bilim, istanbul: insan Yayinlari, 5.43 vd.
43 Glingor, Erol, a.e, 5. 103

44 A, s.107
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distincesini kusatacak tali bir kaynaga da bagvurmamistir. Gazzalinin tasavvufi
bilgi teorisini “Ihyd” da arayan Erol Giingdr; Gazzalinin meseleleri her kitabinda
baska bir cerceveden kusattigmni farketmemis gibidir. Osmanli cografyasinda
tasavvuftan konugsmak demek ne kadar Ibn Arabiden konusmak demek ise en az
bir o kadar da Mevlanddan konusmak demektir. Erol Giingorde Mevland'ya da atif
yoktur. Ibn Arabi'nin en miihim takipgisi olarak tasavvufun bir metafizik yorumu
héline gelmesini saglayan Sadreddin Konevi, Giingor’iin kitabinda yer almaz. Klasik
tasavvuf kaynaklar1 oryantalistlerin nesir ve yorumlariyla sunulur. Bu noktada su
tespiti yapmamuz gerekir ki Erol Giing6r’iin tasavvufa bakis agisinin sekillenmesinde
Hilmi Ziy4 Ulken'in tesiri bityiiktiir. Eserler miiessirleriyle degerlendirildigi takdirde
meseleler kusatilir. Bildigimiz tizere 1953-56 yillarinda kesif bir okuma faaliyeti i¢inde
olan Erol Giingér, Hilmi Ziya Ulken’in Yeni Sabah gazetesinde negrolunan haftalik
yazilarini kegfeder. Ulken’in “Biiyiik ihtidalar” baglikli yazisi ile adetd biiyiilenir.
Ulken’in kitaplarini okur, talebesi olur. Ulken, iiniversitede “Tiirk Diisiincesi Tarihi”
dersi esnésinda Erol Giingdr’in tuttugu notlar1 “Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi”
adiyla nesreder. Erol Giingér, “Tiirk fikir aleminin senyorii” saydigi Hilmi Ziya
Ulken'in “eserlerini karistirmig olmay1” dahi kendisi icin bir iftihar vesilesi sayar.
Hilmi Ziya Ulkene gore de Ibn Arabi; islam medeniyetinin en bilyiik “panthéiste”
miitefekkiridir. Bu metodolojik tesirler ve bakis agis1 Erol Giingor’iin tasavvufi bilgiye
yaklasimini da eklemistir. Tasavvufi bilgi ile alakali klasik tasavvuf kaynaklarinda
yer alan “Muhddara, Miikdsefe, Miisdhede, Levaih, Tevali Levami, Bevadih, Hiiciim”
kavramlar ve mefhum farkliliklar1 Giingor’iin degerlendirmelerinde gozitkmez. Sezgi
ile ilhAm, tasavvuf ile de mistisizm birbirine karisir.

20. Yiizyilda bu topraklarin yetistirdigi en 6nemli fikir adamlarindan birisi olan
Erol Giingoériin eserlerinin iniversitelerimizin ilgili anabilim dallar1 tarafindan
tedkik, tahlil ve tenkide tabii tutulmasi basta merhtim hocamizin rithunu sad edecek
ayni zamanda da fikrin silsile silsile tevariisiine de katki saglayacaktir. Miimtaz
Turhan, Hilmi Ziya Ulken, Erol Giingor ve adin1 sayamadigimiz niceleri, Tiirkiye'nin
siyasi, sosyal ve iktisddi bakimdan tirlii zorluklara gogiis germekte oldugu bir
sliregte, gengligin milli ve ménevi degerlere bagliligini sadece retorik ile degil, ortaya
koymus olduklar1 ilmi eserlerle perginlemislerdir. Fikirlerinin canli ve taze tutulmasi
bu zaviyeden de bilyitk ehemmiyyet arz etmektedir.
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Erol Giingor’iin
Din ve Toplum Anlayisi
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Ozet

Islam medeniyetinin Bati medeniyeti karsisinda geri kalmasi ve 20. yiizyihn basinda Osmanl
Imparatorlugunun yikimasiyla meydana gelen siyasi ve iktisadi maglubiyetin ardindan,
Islam diinyasinda tam bir ¢okiisiin yasandigi ve aydinlarin baslica meselelerinden birini, belki
de en dnemlisini “din, din ve toplum, Islam ve modern medeniyet” konularimn teskil ettigi
bir ortamda, ¢agdas Tiirk sosyologlarmdan Ziya Gokalp ile baslayip Miimtaz Turhan’la
devam eden sosyolojik yaklasiml “kiiltiir milliyet¢iligi” ekoliiniin en 6nemli sahsiyetlerinden
biri Erol Giingordiir. Gtingoriin “Cagdas Tiirk Sosyologlarinda Din ve Toplum-Erol Giingor
Ornegi-" bashgiyla doksanli yillarda Din Sosyolojisi alaninda hazirlanmus eseri ve hazirlamis
oldugum “Bozkirin Mefkiiresi Erol Giingér-Din ve Toplum Anlayisi” adiyla kitaplasmis
(2018) yiiksek lisans ¢cahsmamizdan yararlanarak, din ve toplum, ozellikle de Islam, Islam
tasavvufu ve modern medeniyet karsisinda Islam ve Islam diinyasimin durumu konularinda
biiyiik miitefekkir Erol Giingor’iin goriislerini ozetlemeye calistik.

Erol Giingdr, Islama iceriden bakan bir séylem gelistirmis ve milli bakisimi Islam’in ruhuna
uygun bir kaygiyla tesis etmeye ¢abalamis bir aydin olarak yakindan tamyanlar tarafindan;
“iyi bir Miisliiman ve iyi bir Tiirk milliyetcisi”, “Islamcilik igerisindeki bir milliyet¢i” ve hatta
‘camideki rektor” olarak nitelendirilmis miistesna bir zihni terkiptir. Bati'nin sosyal bilimlerde
gelistirdigi kavram ve metotlari sadece birer tahlil aleti olarak kullanmak suretiyle A. Hamdi
Tanpinarin sanatkar ruhu, Yahya Kemal'in tarih suuru, Miimtaz Turhan’in ilmi zihniyeti ve
Anadolu velilerinin ilhamiyla verdigi eserler onu, sosyal ilimlerde Tiirk tarihinin ve bugiinkii
Tiirkiye'nin sosyal meselelerinin yorumlanmasinda en iyi miitefekkirler arasina yiikseltmistir.
Giingor, tarih suuru bulandinlmus, dil ve kiiltiir kesmekesine diismiis Tiirkiyede, milli
kiiltiirii kurma davasim islemistir. Tiirkiyede yapilan kavgalari; saluislar ve sahsi ihtiraslar
plamindan ¢ikarip, tarihi akisin ¢alkantilar: iginde ortaya ¢ikan sosyal gercekler olarak
tespit ederek, bunlara sosyolojik mana vermeye ¢alismus, ideolojik saplantilart ve yasadig:
donemin seviyesiz miinakasalarim asmasin bilmistir. Cumhuriyet doneminin yerli ve milli
durusunu temsil eden Onemli aydinlarindan biri olan, sosyolojik agidan din ve toplum
anlayisini tespit etmeye ve ozetlemeye calistigimz Giingor’iin, kendinden sonra bir halefinin
olmamasi hem sosyal bilimler hem Tiirk toplumu hem de Tiirk siyaseti agisindan olduk¢a
onemli bir eksikliktir. Ciinkii; Giingoriin siirdiirmeye ¢abaladigi bu gelenek agiriliklardan
uzak, Miisliimanlarin birbirine sevgi ve hosgorii beslemesini tavsiye eden ve en onemlisi
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de Tiirkiyenin ve Islam iilkelerinin bir “medeniyet asisi” tutturabilmesi icin gerekli yontemi ve
kodlari sunan bir 6zgiinliige sahiptir. Onun yorumlar yerli ve millidir.

Erol Giingor; her zaman bilimsel diisiinceyle hareket eden gercek bir ilim adami, milli-manevi
degerlerine sumsiki bagh bir Tiirk aydini, Kuran ve stinneti esas alan sufi goniillii, medrese
metotlu samimi bir Miisliimandir. “Asya steplerinden Anadolu bozkirlarina uzanan, oradan
da Balkanlara dal atan Tiirk milletinin bu cografya, tarih, kiiltiir ve inang yolculugunda”
sahip oldugu kiiltiir ve medeniyet birikimini en iyi yorumlayan, aktaran ve yasayan, dogdugu
ve mensubu oldugu Kirsehir'in havasina suyuna miitenasip, Anadolu bozkirlarinin vefakdr ve
cefakar eviadi, Miisliiman Tiirk milletinin, onun din ve diisiincesinin en sahsiyetli ve heybetli
bir temsilcisidir. Bu manada hemsehrisi Neset Ertas nasil ki bugiin Anadolunun nefesi olarak
“bozkirin tezenesi” unvamm almis ise; Erol Giingor de ozetlemeye ¢calistigimiz din ve toplum
anlayisi, sahip oldugu duygu ve diisiince yapisiyla, eserlerinde Anadolu insanmimin “inang ve
diisiincesini” ortaya koyarak ddeta “bozkirin mefkilresi” olup, mefkiiresi pesinde ebediyete irtihal
etmis bir biiyiik ilim, fikir ve dava adamdir.

Anahtar Kelimeler: Din, Din Sosyolojisi, Erol Gtingor, Milli Kiiltiir, Toplum

Giris

Insanlar yaratilis1 geregi toplu halde yasamaktadir ve kaginilmaz olarak toplu halde
yasayan insanlarin karsilikli olarak birbirlerine tesir etmesi, toplumda birtakim ortak
miinasebetler meydana getirmektedir. Bunun neticesi olarak da bir sosyal bilimler
alani olusmugtur. Eski Yunandan Hiristiyan ve Islam diinyasina, Eflatun ve Aristodan
9. yuzyillarda, “El-Medineti’l-Fazila” yazar: Farabi'ye kadar pek ¢ok ilim ve fikir
adami toplum hayat1 konusunda fikirler beyan etse de, miistakil bir bilim dal olarak
sosyolojinin temellerini atmak, 15. yiizyilda yagayan ve “Ilm-i Tabiat-1 Umran” tanimi
ile -ki onun ulagtig1 “umran” kavrami, “bir toplumun irettiklerinin biitiini, i¢timai
ve dini diizen, adetler ve inanglar” anlaminda medeniyet kavramini dahi agmaktadir-
Mukaddime yazari Ibn-i Halduna nasip olmustur. Sosyoloji terimini ilk defa
kullanan ve metodolojisini ortaya koyan 19. yiizy1l Fransiz filozofu Auguste Comte
(Giinay,1993:8), bugiinkii anlamda modern sosyolojinin kurucusu olarak kabul
edilmistir. Bugiin sosyoloji insan toplumlarin: bilimsel, sistematik ve elestirel olarak
incelemekle kalmayip, toplumun sorunlarina ¢éziim yollar1 da ararken; 19. yiizyil
sonlarinda baslayan, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve teknolojik degisimin getirdigi
uzmanlagma, yeni birtakim alt sosyal bilim allarinin dogmasina sebep olmustur. Din
Sosyolojisi, bu uzmanlagmis 6zel sosyoloji disiplinlerinin en énemlilerindendir.

“Din Sosyolojisi’nin geng bir alt bilim dali olarak kurulusu, bu tabirin ilk defa
Durkheim tarafindan kullanilmasiyla 20. yiizyilin bagi olarak kabul edilirken,
Tiirkiyede neredeyse ayni yillarda “[lm-i I¢tima-i Dini” veya “Dini I¢timaiyyat” adiyla
karsiligini buldugu ve uzun siiredir “Din Sosyolojisi” adiyla bilim diinyasindaki yerini
aldig1 goriilmektedir. Baslangicta Batida din sosyolojisi, donemin din duygusunun
kaynag1 ve dogasi konusunda pozitivist din anlayisiyla, ilkel diye nitelendirilen
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dinlerin etnolojik ve daha sonra da evrensel dinlerin tarihi sosyolojik arastirmasini
konu edinirken, sonralari sistematik ve bagimsiz din sosyolojisinin kurucusu kabul
edilen Max Weber; 6ncekilerin aksine “din-toplum iliskileri baglaminda, din ile
diger sosyal kurumlarin kargilikli etkilesimi, kaynagini dini inan¢lardan alan sosyal
davraniglarin incelenmesi” tanimiyla yeni bir anlayisa 6nciilitk etmistir (Wach, 1990:
2). Joachim Wach ise din sosyolojisine; din ve toplum arasindaki iliski ve onlar
arasindaki etkilesimin sekilleri tarzinda yeni bir tanim ve aqilim kazandirmigtir
(Mensching, 1994: 6). Builim disiplini neredeyse hayatin tiim alanlarini icine almasina
ragmen, Tiirkiyede din ve sosyoloji iliskilerini aragtiran ¢alismalarin 1950’lere kadar
goz ardi edildigi goriiliir. Sosyolojinin kurucu ideolojisi olan pozitivist yaklasimin
dini diglamasi ve birtakim siyasal kaygilar bunun nedeni sayilabilir. Bizde din tizerine
yapilan tartigmalar Ziya Gokalp ile baglasa da, ilk miistakil eser Hilmi Ziya Ulken’in
“Din Sosyolojisi” olup (Sezen, 1988: 5), zamanla Gokalp geleneginden gelenlerce
yapilan ¢alismalar da Tiirk toplumunu temel almakla birlikte, din ve toplum iliskisinde
Durkheim’in pozitivist ¢izgisinin tesiri altinda, dinin ontolojisini toplumsal sartlarda
arama diisiincesini devam ettirmislerdir. Tiirk sosyolojisine sinmis bu yargi, ancak Erol
Giingor ile birlikte yeniden yorumlanarak pozitivist tahakkiimden arindirilabilmistir
(Can,2016:3). Erol Giingdr; Gokalp-Ulken geleneginden farkli olarak dini; ahlaki
bir sistem, sosyal bir deger, ayrica fert ve toplumlarin kendini ifade etme gekli
olarak gormiis, Tiirk toplumu igin Islam dinini, siradan bir kurum veya siyasal bir
sistem degil, kiiltiirel bir ger¢ek kabul etmistir. Giingor, dine ilmi teori gercevesinde
bakanlarin bilgi hatasina dikkat cekerek reformcular: elegtirmis, tiim konularin
bilimsel bir yontemle incelenebilecegini; ancak dinin ve bilimin yaklagimlarinin farkls
oldugunu ve birinin digerine indirgenemeyecegini ifade etmistir. Ozellikle dinin
topluma uyum gosterdigi siirece varligini devam ettirebilecegi yoniindeki iddiaya
temelden karsi ¢ikarak, dinin topluma uymasini veya uydurulmasini, esasen dinin
ontolojisine kars1 yapilan bir suikast girisimi olarak ifade etmis, toplumsal hayata gore
sekillendirilen dinin, din olmaktan ¢ikarak herhangi bir yasam tarzina déniisecegini
soylemistir. Vecd ve sezgi gibi kavramlar dahil, dogu-bati mistisizmi, [slam tasavvufu
ve tarihsel gelisimi gibi konular1 ¢ok yonlii analiz ederek, dine saldirmadan ve bilimsel
metottan da uzaklasmadan bir yontem gelistirebilmistir. Bu haliyle Glingér; dil ve
tarih bilen, hem Tiirkiye’yi hem diinyay: taniyan, koklii bir gelenegin i¢inden konugsup
modernlesmenin dogasindan haberdar olan, siyasetin icinde kalip siyaset ile bilim
arasindaki ayrimin ve gecis noktalarinin ¢ok iyi farkinda olan “6zgiin, yerli ve milli
bir aydin” dir. Kisa 6mriinde pek ¢ok eser veren Erol Giingor, ardinda biraktig1 eserler
ve ele aldig1 6nemli konular bakimindan héla giincelligini koruyan bir sosyal bilimci,
degerli bir miitefekkirdir. Giingor “camideki rektdr” olarak Islam’a iceriden bakan bir
soylem gelistirmis, milli bakigini Islam’in ruhuna uygunluk kaygisiyla tesis etmeye
cabalamis ve milliyetciligi kiiltiirel boyutuyla yorumlayabilmistir. Ayn1 zamanda
ahlak, kiiltiir ve Islam’a dair tespitleriyle gelenege ciddi elestireler getiren kendine
ozgii bir durusla, 6zgiin ve bilimsel bir ¢igir agmistir. Giingdr, Islam’in ve Islam
iilkelerinin problemlerine ¢ziim iiretmedeki bilgece arayslari, islam’in yeniden diri
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bir medeniyet gelistirerek tarihte boy gosterme potansiyelini ve bunun gerekliligini
ifade eden distinceleriyle, bugiin dahi eksikligi hissedilen bir miitefekkirdir (Can,
2016: 6).

Erol Giingor, tarih suuru bulandirilmis, dil ve kiltiir kesmekesine diigmiis
Tiirkiyede, milli kiltiiri kurma davasini iglemistir. Tiirkiyede yapilan kavgalari,
sahislar ve gahsi ihtiraslar planindan ¢ikararak, tarihi akisin ¢alkantilar: icinde ortaya
cikan gercekler olarak tespit edip, bunlara sosyolojik mana vermeye ¢aligmis ve
kargilikli ithamlarla seviyesiz bir didigme tarzinda devam eden miinakagalari asmasini
da bilmistir. Onun yorumlarinda basmakalip ideolojilerin izi olmadig: gibi, Batr'nin
sosyal psikoloji ve sosyoloji aragtirmalarindan da ancak kavramlari ve metotlarini
birer tahlil aleti olarak kullanmak seklinde istifade etmistir. Giingorde meselelerin
teshisi, tahlili ve de ¢ikarilan sonuglar tamamen Tirkiyenin tarihi realitelerine ve
bugiinkii sosyal ve ekonomik sartlarina uygun, yerli ve millidir (Yazgan, 2018:15).
Bu ¢alismada 6zetle Erol Giingortin din sosyolojisi baglaminda; fert ve cemiyet
iliskileri agisindan inang¢ ve din olgusu, dinin cemiyetteki fonksiyonlar: ve sosyal
olaylar karsisinda din ve Islam, diger sosyal miiesseseler ve din iliskisi baglaminda
Islam ile mistisizm, Islam tasavvufuna dair ortaya koydugu diisiinceleri ve sosyolojik
yaklagimi ele alinacaktir.

I. EROL GUNGOR DE FERT-TOPLUM ILISKiSi
BAGLAMINDA INANC VE DIN

Erol Giingore gore, dinin insan ve toplum igin bir ihtiya¢ oldugu tartisma
gotiirmeyecek kadar agiktir. Zaman zaman rastlanan ve bugiiniin insani i¢in dinin
degerinin kalmadigini iddia edenlere gelince, bunlar klasik dinleri begenmeyip
bu tavirlarini miicerret din miiessesesine tesmil edenlerdir. Dinin belli birtakim
ihtiyaglar1 kargilayic bir fonksiyonu oldugunu kabul ederler, fakat bu fonksiyonlarin
simdi baska miiesseselerce yerine getirilebilecegini iddia ederek diinyevi bir takim
miiesseselere din gorevi yiiklerler. Bu esyanin tabiatina aykiridir. Erol Giingére gore
Comte ve Durkheim1 gegen yiizyilin Bati diisiincesinde dine karsi takinilan tavir
bakimindan en tesirli iki 6rnek olarak ele aldigimizda -ki bu iki sosyolog/filozofun
gorisleri yiiziinden batili veya bati taraflis1 aydinlarin ¢ogunda “dinin artik devrini
tamamlamis bir sosyal miiessese oldugu, modern cemiyetin esas vasfinin klasik
dinlerin tesirinden ¢ikarak rasyonel diisiinceyi hakim kilmasi oldugu ve modern
cemiyetin ahlakinin dine degil ilme dayanacag:” fikirleri hakim olmustur- her iki
goris de “ilmi teori” olmaktan ziyade birer “tarihi kehanet doktrinidir”. Erol Giingére
gore dini sirf bir bilgi sistemi olarak ele alip geleneksel dinlerin yerine yeni bir
sistem teklif edenler, “hakikatte o dinler kadar dogru veya onlar kadar yanhs fakat
herhalde onlar gibi irrasyonel bir yeni dinin peygamberi durumundadirlar” Ona
gore insanlik tarihinin cereyani hakkinda kanunlar bulmaya ¢alismak ve bunlara
dayanarak gelecege ait kehanetlerde bulunmak, ilimle bagdasacak bir is degildir.
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Tarihin akis yoni, terakki, diinyanin gidisi gibi i¢i bos kavramlar uydurarak, bunlara
gore ilmi veya dini mahkim etmek, ancak pek sathi diisiinceli insanlarin isi olabilir.
Kisacasi insanin oldugu her yerde din de olacaktir. Tarihte bircok cemiyetin ilimsiz
yasadiklar1 goriilmiistiir, fakat hi¢birinin dinsiz yasadigi goriilmemistir. Bu nedenle
Erol Giingore gore artik sosyologu ilgilendiren mesele, dinin kalip kalmayacag:
degil, dinin umumi hayat {izerindeki tesirlerinin hangi hal ve sartlarda azalacagi veya
¢ogalacagidir. Zamanla bu tesirlerin daha da azalacagini simdiden s6ylemek miimkiin
goriinmemektedir. Insanlarin daha sonraki tarihlerde dinden uzaklagmalar1 kadar,
daha dindar olmalar1 da miimkiindiir (Yazgan, 2018: 22-24).

Insanda Din Duygusunun Mahiyeti ve Inan¢-Din

Insanlarda din duygusu o kadar koklii ve o kadar devamli bir seydir ki, en agir
dinsizlik suglamalar1 bile bu duyguyu sokiip atamaz. Dahasi kendilerinin dinsiz
olduklarini resmen ildn edenlerin bile hakikatte yok edemedikleri bu duygunun
agir baskis1 altinda olduklar goriiliir. Zira yaradiligin sirr1 kargisinda hayret ve husu
duymayan bir akil sahibi bulunamaz; insanlar bu sirr1 bazen sanatta, bazen ilimde,
bazen da bagka seylerde arayabilirler, 1dkin bu konu 4deta dinin 6zel ihtisas sahasidir
(Yazgan, 2018: 24). Giingore gore din duygusunun; dinle rekabet eder goriinen biitiin
sistemlere karsi dinde tatmin edilmesinin ve onu aklin bir zarureti haline getiren
bir bagka 6zelligi de dinin getirdikleri disinda hicbir degismez kiymet olmamasidir.
Insanoglu bugiin dogru sayilanin yarin yanlis ¢iktigi, bugiin giizel gériinenin yarin
cirkin ilan edildigi bir diinyada, kendisini bu sonsuz dalgalanmalardan kurtaracak
degismez degerlere sarilmak zorundadir. Dinin baslica fonksiyonlarindan biri ise bu
tiirlii ezeli ve ebedi degerler getirmesidir. O'na gore Tanri, ebedi hayat, insanin biitiin
yaratilmislara @istiin olmast gibi inanglar, ispat1 yahut ¢iiriitiilmesi imkéansiz seylerdir.
Buna karsilik din duygusu o kadar koklii ve evrensel bir duygudur ki, Erol Giingére
gore dinsiz olmak hi¢ de kolay bir is degildir. Insan kolayca “dindar” olabilir ama
diinyada ger¢ek manada “dinsiz” insana pek nadir rastlanir (Yazgan, 2018: 26.)

Tutum ve Davranislarda inancin Rolii-Dindarlik ve
Dinden Uzaklasmanin Mahiyeti

Erol Giingére gore “deger” bir “inan¢” olmast bakimidan diinyamizin belirli bir
kismiyla ilgili olarak duygu ve bilgilerimizin terkibidir. Fakat deger, inancin spesifik
bir sekli olmak itibariyle ondan daha iistiin bir zihin organizasyonudur ve bir deger
bir tek inanca degil, bir arada organize olmus bir grup inanca tekabiil eder. Bizim
“vicdan” dedigimiz ve bizim biitiin ahlaki hayatimiziidare eden mekanizma duygularla
galisir ve insanin iki hayati yoktur, bir hayat: vardir ve bu hayatta inandiklar ile
islediklerinin bir biitiin teskil etmesi gerekir. Bu noktada Giingor; “Inandiklarimiz
ile yaptiklarimizin birbirini tutmasini mu istiyoruz, yoksa sag elimizle diinyaya, sol
elimizle Allah’a uzanabilecegimizi mi disiinityoruz?” sorulariyla, sikintilar1 ortadan
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kaldirmak i¢in tedbirler alinacag yerde, giindiiz tefecilik yapip gece ibadet eden veya
her tiirli sefaleti islerken kalbinin Allal’a doniik ve saf oldugu iddiasiyla teselli bulan
bir anlayisin dogabilecedi tehlikesine dikkat ¢eker. Ona gore din hayatini sadece
Allaha yonelik bir ferdi nefis muhasebesi halinde anlamak, insan1 kolayca bu yola
diisiirebilir, en azindan bu yolu ona agik tutar (Yazgan, 2018: 27).

Insanlarin tutum ve davranislarinda “dine siki siki baglanma” fikrinin muhtevasi,
dine baglanmaktan ne anladiklarina bagli olarak zaman ve sartlara gore degisiklik
gostermektedir. Dinin esas1 degismedigi hilde insanlarin onunla ilgili anlayislari
degisiyorsa, ona gore insanlar1 degistiren, her devrin insanina bagka tiirlii tesir eden,
dolayisiyla insanlarin gahislarina degil onlarin zamanlarina bagl bulunan birtakim
amiller din anlayisini veya ona baglilik derecesini -tayin eden degil- azaltan ve artiran
durumlar s6z konusu demektir. Erol Giingdre gore Batida ve Islam diinyasinda
dinin tesir giicliniin azalmasi, dinin tesir sahasinin daralmasi ile ilgili bir hadisedir.
Bu ise umumiyetle sanayi cemiyeti adi verilen cemiyet tipinin hakim olmasinin
bir sonucudur. Bu nedenle giiniimiizdeki materyalist diinya goriisiinii ve hayat
tarzini sadece Batrdan gelen zehirli cereyanlara baglamak en azindan meseleyi eksik
teshis etmek olur. Ciinkil insanlarin giiniimiizde dinden uzaklagmalar1 veya ona
kayitsiz kalmalar1 apayr1 bir meseledir ki, bunda ne onlarin ne de din ulemasinin
6zel bir kusuru yoktur. Ancak din adamlar1 belki buradaki hakikati, yani din
hayatindaki ¢oziilmenin ve insanlarin din miiessesesinden -din duygusundan degil-
uzaklagmalariin birtakim derin sosyal degismelerden ileri geldigini kavrayamayip,
dinin bir sosyal miiessese oldugunu hesaba katmayarak, onu hep ideolojik planda
distintip, dini hayattaki gerilemeyi dine rakip c¢ikan ideolojilere bagladiklar: ve
ideolojilerin yanliglarini gostermek suretiyle dini 6nemli kilacaklari zanniyla hep
o yonde ¢abaladiklari igin kusurludurlar. Erol Giingore gore bazi hallerde diinyevi
doktrinlerin -komiinizm gibi- dine meydan okuyabilmeleri, yine onlarin dine ait baz1
oOzellikler tasimalarindandir. Fakat ona gore hi¢bir diinyevi, materyalist doktrin, bu
fonksiyonu din kadar ifa edecek giice sahip olamaz ve insanlarin dine olan ihtiyaglar1
hi¢cbir zaman ortadan kalkmaz. Zaman zaman din miiessesesindeki zayiflamalar
insandaki bu temel ihtiyacin azalmasindan degil, mevcut dinin yeteri kadar tatminkar
olmayisindan ileri geliyor denilebilir (Yazgan, 2018: 32).

Erol Giingore gore insan daha dogustan sosyal bir varlik olarak dogmakta
ve birtakim degerlere de cemiyet igerisinde sahip olmaktadir. Insanlarin ancak
uzun zamanlar boyunca toplu halde yasamalarindan dogan norm ve kiymetlerin
yalniz bagina yasayan fertlerde ortaya ¢ikmasi beklenemez. Ona gore toplum;
dinden, milliyetten, maddi kiiltiirden, kisacasi sosyal kiymetlerden, bunlara ait
milesseselerden ayri bir varlik degil, karsilikli baglant1 ve intibak halinde bulunan
sistemlerin meydana getirdigi biitiiniin adidir. Esas itibariyle toplum, bizim bedeni
ihtiyaglarimizin tatminine ait kaideler ve usuller koyan, iist seviyede yeni ihtiyaglar
yaratan ve bunlar igin de tatmin vasitalar1 veren bir organizasyondur. Insanlarin bu
organizasyonla baglantilari kalmadigi zaman bir taraftan tamamen sosyal karakterdeki
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faaliyetler ortadan kalktig1 gibi, bir taraftan da bedeni ihtiyaglarin tatminini sevk ve
idare edecek kaide suuru kaybolur. Erol Giingore gore sosyal meseleleri inceleyenler
dikkatini iki ayr1 tesir kaynag tizerinde birden toplamak zorundadir. Bir tarafta insan
tutum ve davraniglarinin baglica kaynag olan toplum, diger tarafta da bu kaynaktan
beslenmekle beraber sosyal tesirleri kendi siizgecinden gegirerek alan, ferdi sahsiyet
sahibi olan insan. Erol Giingor, insanlar1 bir arada tutan en onemli hususun, baz1
manevi normlara, yani ahlak kurallarina ortak olarak inanmalar1 oldugunu vurgular.
Ona gore bu manevi inanglar olmadan cemiyet hayati olmaz. Bu ahlak 6l¢iilerinin
ve kaidelerinin en biiyiik kaynag: ise dindir ve her cemiyet kendi diinya goriisiine
gore nesiller yetistirmeye calisir ki, boyle olmasi cemiyetin istikrari ve devamliligi i¢in
sarttir (Yazgan, 2018: 37).

Kutsal Metinlerdeki Tarihi, Fiziki Olgular ve

Dinde Insani Ilgilendiren Asil Meseleler

Erol Giingore gore dinler insana kendisi ve kainat hakkinda bir goriis getirirken,
insana kendi mahiyeti ve kiinattaki yeri hakkinda bir bilgi semas: verirken, kutsal
metinlerde az veya ¢ok yer alan tarihi ve fiziki olgulara ait bilgiler, bazen c¢esitli
ilimlerdeki gelismeler karsisinda siipheli veya yanls bilgiler haline gelebilmektedir.
Giingor; sik sik rastlandigy tizere, bilimin iddialariyla dinin dogmalarini ¢iirtitme
gayretlerini, bilgi kithig1 ya da sahsiyet kusurlarina bagl hissi birer reaksiyon
olarak nitelendirir. Ona gore dini dogmalarin objektif bilgi dedigimiz seye aykir1
olmasi pekéala mimkiindiir. Ciinkii dini metinlerde tarihi ve fiziki olgular, onlarin
gerceklik degerini belirtmek i¢in degil, daha ziyade asil anlatilmak istenen konuya
yardimer 6geler olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle ona gore; filanca dogmanin
ilme uymadigini séylemekle adeta biiyiik bir kesif yaptigini sananlar, dini bir ilmi
teori gibi ele almak hatasi igindedirler. Ornegin dinde, Adem ve Havva istiaresine
rastlarsiniz ki; bu istiare insan organizmasinin nasil meydana geldigini degil, insanin
diinyadaki yerini ve nemini bildirir. Insanlar bir tek Tanr1 tarafindan yaratilmis olan
ayni ana-babanin ¢ocuklaridir. Iste bu tam da evrensel esitlik ve kardeslik prensibinin
ifadesidir. Ona gore dinde insani ilgilendiren asil meseleler, insan hakkinda bir
anlayis kazandiran, insanin tabiatla ve diger insanlarla iliskilerini belli bir gaye
agisindan ele alan taraflardir. Bu yiizden insani anlamakta ilmi bilgiye oldugu kadar
sanat¢inin sezgisine, ahlak¢inin i¢ miisahedesine, din adaminin goriis agisina muhtag
bulunuyoruz (Yazgan, 2018: 32-34).

Cesitli Toplum Tipleri Ve Din

Diniyasayisin bir toplumdan 6tekisine degismekte olusu ve diniinang ve uygulamalarin
bir dl¢iide toplumun boyutlarina, hareketliligine bagiml olmasi, sosyolojik bakimdan
din konusunu daha iyi aydinlatabilmek i¢in dinin muhtelif toplum tiplerinde arz ettigi
cesitliligin daha derinden incelenmesini zorunlu kilmaktadir.
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Gogebe Asiretler ve Din:

Erol Giing6re gore her kiiltiir bir toplulugun eseri ve toplulugun sosyal organizasyonu
ile siki sikiya bagli oldugu icin asiretler ve boylar halinde teskilatlanan topluluklar, bu
yapiya uygun bir kiiltiir gelistirirler. Erol Giingore gore gogebe topluluklarda genelde
din ile mitoloji birbirine karisarak i¢ ie girer ve sistemli egitim bulunmadig1 i¢in, farkl
kiiltiirlerin tesiri durumunda yeni din eski inanglarin yerini alacag: yerde, onlarin
tstiine ilave edilerek benimsenir. Ayrica fonksiyon farklilasmas: pek az oldugu icin,
agiretin din islerini idare edenler, ayn1 zamanda bagka pratiklerde de uzmanlagmis
olup geleneklerin sozlii aktarimini yapmada ihtisas kazanan kimseler ayn1 zamanda
bilgi ve hikmeti temsil eden sahislardir. Bu sahislar daha sonrasinin Kutsal Kitap
yorumcular1 mesabesindedir. Ona gore evrensel dinler disinda ve onlardan 6nce
biitiin milletler birer kavmi dine sahip idiler ve bu bakimdan Tiirkler de bir istisna
teskil etmez (Yazgan, 2018: 68).

Yerlesik Sehir Toplumlari ve Din:

Giingore gore biiyiik devletler ve medeniyetler hep siteler etrafinda tesekkiil etmistir.
Zaten “medeniyet” de kelime manasiyla “sehirlilik” demektir. Kuvvetli birliklerin
meydana gelmesi, asiret ve kabile birli§ini asan baglarin kurulmas: ile miimkiin
olabilir. Bunun i¢in her seyden once, agiret biinyesinin par¢alanmasi gerekir ki;
yerlesik hayat ve ozellikle sehir hayati bu biinyeyi parcalayan baslica etkenlerden
biridir. Erol Glingore gore is boliimii ve farklilasmanin modern toplumlardaki kadar
olmadig1 geleneksel cemiyetlerde, biitiin sosyal miiesseseler dinle i¢ i¢e bulunur,
yahut din onlarin i¢ine girmis durumda olur. Bilgilerimizin, gérgilerimizin, diinya
gorlisimiiziin kaynagini esas itibariyle din olusturdugu gibi, giinliik faaliyetlerimizin
ekseriyeti de din etrafinda organizedir. Erol Giing6re gore Tiirkler agisindan ilk defa
Miisliimanlik; biitiin Tiirkleri -istisnalar haric- topyekiin i¢cine alacak kuvveti gostermis
ve Turkler Misliiman olduktan sonra kuvvetli ve kalict bir birlik tegkil etmislerdir.
Tiirklerin Anadoluda bir millet birligine kavusmalarini saglayan asil baglar, ki
batililarin millet tarifine tam uymayan bu birlik hareketine “ilmmet icinde millet
olma” demek daha uygun diiser- dinden, yani Islamdan geliyordu. Bizim halkimiz
ictimai terbiye ve birlik suurunu daha ziyade tarikatlar vasitasiyla kazanmis olsa da
bu durum yine medrese sayesinde olmustur. Ciinkii ana kaynaktan (seriattan) ayrilip-
ayrilmadigini 6grenmek i¢in daima medresenin Olgiileri birer standart olmustur.
Ona gore milletimiz i¢in bugiin dahi din birligi, dil birliginden daha kuvvetli bir rol
oynamaktadir. Bu ytizden Tiirkiye iginde milli birligi parcalamak isteyenlerin en ¢ok
istismar ettigi hususlardan biri mezhep farklari olmaktadir (Yazgan, 2018: 69).

Modern Toplum ve Din:

Batrda ve Islam diinyasinda, umumiyetle sanayi toplumu adi verilen cemiyet tipinin
hikim olmasinin bir sonucu olarak dinin tesir sahasinin daralmasi neticesinde tesir
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gilicli de azalmig bulunmaktadir. Modern cemiyette din artik diger ihtisas sahalar1
arasinda sadece bir tanesi haline gelmis, manevi ihtiyaglarimizin bir kismim
tatmin etmeye yarayan bir sahaya dontsmistiir. Bu sekilde bir kopukluk sadece
Miisliimanlarin degil, biitin modern insanligin bir dramudir. Insanlar her bir
ihtiyaglarini birbiriyle irtibati pek bulunmayan apayr1 miiesseseler vasitasiyla tatmin
etmektedir. Halbuki Glingdre gore hakiki bir kiiltiirde insanlarin biitiin faaliyetleri
onlar i¢in ¢ok manali olan bir biitiin i¢inde yer alir. Bu faaliyetler birbirinden ayri,
birbirine yabanci veya diisman degildir. Modern toplumlarda ise hayatin maddi
faaliyetleri ile manevi ihtiyaglar sahasi birbirinden gitgide ayriliyor ve insanin kendi
varligindaki potansiyeli gelistirmesine imkéan verecek bir “hakiki kiiltiir” hayat1 da
kurulamiyor. Ona goére bdyle bir ortam insani; yani diinya hayatinin bast ve sonu
olan esas varligini, diisiiniilebilecek en iptidai seviyeye indirme yoniinde islemektedir.
Asil felaket budur. Erol Giingdre gore modern toplumun temel ¢ikmazlarinin baginda
“biitiincii hakikat anlayis1”nin kaybedilmesi gelir. Ona gore realitenin teorik yoniiyle
aragtirllmasindan elde edilen bilgiye dayanarak, realitenin bir diger kavranis sekli olan
sezgiyi (vasitasiz bilgiyi) ithmal eden hakikatanlayisi eksiktir. Glingore gore glinimiiziin
en biiylik buhranlarindan biri de, sosyal ve iktisadi organizasyonun insani ezmesine
yol agan veya bu ezilmeyi 6nleyemeyen “carpik bir degerler sisteminin” her tarafa
hékim olmasidir. Bu deger buhraninin temelinde, insanin psikolojik ihtiyaglarinin
geri plana atilarak, maddi kiymetlerin hayatin biitiintinii sarmasi olay1 vardir ve bag
dondiiriicti bir hizla gelisen teknolojinin hakim kildig1 bu degerler, insani vasitasiz
tatmin eden degerleri (sanat, din, ahlak) gitgide zayiflatmaktadir. Glingore gore,
Bat1 medeniyetinin bu gekilde insanlar1 da makinelestiren bir “teknoloji putuna” esir
olmasi, Hristiyanligin dogrudan bir sonucu olmasa da Hristiyanlik boyle bir gidise
engel olacak kudreti gosterememistir. Erol Giingore gore modernizm; sadece gare
olmay1 vaat ettigi konularda basarisiz kalmayip, kendi basarisizliklarini telafi etmeye
yarayacak vasitalar1 da ortadan kaldirdig: icin modern insanin kullanabilecegi bir
izah sistemi de kalmamistir. Bundan dolay1 hayatin sikintilar1 bitip tiikenmeyen bir
metafizik bunalim héline gelmektedir. Modern insan artik giinlitk hayatin 6tesinde
degerleri hedef alan ve realitenin {istiine ¢ikarken yine ondan kopmayan tatmin edici
bir anlayisa muhtagtir. Glingore gore giiniimiizde modern teknolojinin diinyay:
stiritklemekte oldugu uguruma kars: bir engel koymak isteyen biitiin distiniirlerin
ortak goriisii -teknolojinin ortadan kaldirilmasi s6z konusu olamayacagina gore-
bugiin modern teknoloji ile birlikte giden degerler sistemi “teknolojik ideoloji’nin
kargisina, yeni ve farkli bir ideolojinin gegirilmesi zaruretidir. Ona gore bu noktada
Hristiyanhk bir reform gegirse dahi, sikdyetin temeli Hristiyan medeniyeti oldugu
i¢in ona doniis teklifinin cazip bir alternatiflik kiymeti kalmamistir. Marksizm ise
kiigiik gruplarin iktidar: ele gecirme ve pekistirme metodu olmak diginda bir ihtiyaca
cevap verecek degildir. Bunlarin diginda biitiin diinyaya hitap edebilecek bir sistem
olarak Budizm ve Konfiigyanizm gibi Uzakdogu dinleri, bir de Islamiyet kalmaktadir
ki, ona gére tam bir denge felsefesi getiren Islam, insanhigin gelecegi igin en kuvvetli
alternatiftir (Yazgan, 2018: 69-74).
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II- EROL GUNGORE GORE DINiN SOSYAL HAYATTAKI FONKSiYONLARI
VE SOSYAL OLAYLAR KARSISINDA DiN VE iSLAM

Dinin fert ve cemiyet hayatindaki fonksiyonlar1 baglaminda Erol Giingére gore
din; 6ncelikle insanlara kendi mahiyetleri ve kainattaki yerleri hakkinda “bir bilgi
semas1” vermektedir. Din, insana kendisi ve kainatin baglangici ve sonu hakkinda bir
goriis sunar ve insanin temel problemlerini belirli bir agidan izah eder. Glingore gore
diinyanin degisen kiymetlerine karsi degismeyen esaslar arayan insanlar; bir bitki gibi
dogum ile 6lim arasinda sikigip kalmaktan kurtularak ebedi olmak istiyor. Tabiatin
kor kuvvetlerine karsi hak ve adalet getiren bir nizam arryorlar. Ancak bunlar dinden
bagska bir yerde bulunamiyor. Bu yiizden yeryiiziinde insan cemiyeti bulundukga din
de bulunacaktir. Ona gére dinin baslica fonksiyonlarindan digeri de “ezeli ve ebedi
degerler” getirmesidir ve belki de dinin devamli varliginin en biiyiik sebebi insanlar1
bir arada tutan seyin bazi manevi normlara, yani ahlak standartlarina ortak olarak
inaniyor olmalaridir. Bu ahlak 6l¢iilerinin en biiylik kaynag: da dindir. Giingére
gore bu manevi inanglar olmadan cemiyet hayati olmaz ve toplumda béyle bir nizam
olmazsa o zaman devrimcilerin dedigi “doga kanunu” hiikiim siirerdi. Diktatorler bu
nedenle dinden ve dindarlardan hoslanmazlar. Ciinkii dine inananlar kendilerinin
tistiinde Tanrrdan bagka kuvvet gormedikleri igin kendini tanrilagtirmaya kalkanlarin
kargisina ilk ¢ikacak olan dindir (Yazgan, 2018: 38-40).

Dinin Sosyal Olaylar Karsisindaki Durum

Erol Giingére gore dinde de, diger sosyal organizasyonlarda oldugu gibi, kendini
yenileme ve gelistirme hususiyeti vardir. Din, sosyal olaylar ve degismeler karsisinda
intibaki daima kars: taraftan beklemez, bu intibaka kendisi de uymak durumunda
kalabilir. Ona gore zaten sosyal ihtilaflarda ¢6ziim genellikle uyusma tarzinda
olmaktadir. Sosyal olaylarla, diigiince faaliyetleri arasindaki miinasebetler, tek
istikametli bir sebep-sonu¢ miinasebetine dayanir. Dolayisiyla bazen dini bir deger
dolayisiyla iktisadi organizasyonda ayarlama olabilecegi gibi, bazen de yeni durumlara
intibak etmek iizere dinde farkli yorumlara gidildigi haller goriilebilir (Yazgan, 2018:
45).

Sosyal Biitiinlesme ve Din-Islam

Erol Glingore gore “biitiinlesme”, bir toplumu meydana getiren fertlerin ve farkli
gruplarin karsilikli bagimlilik ve ahenk igerisinde, bir diizen teskil edecek sekilde
birlegsmeleri siirecinden ibarettir. Giingére gore insanlar1 bir arada tutan sey, bazi
manevi normlara, yani ahlak standartlarina ortak olarak inanmalaridir. Bu manevi
inanglar olmadan cemiyet hayati olmaz ve bu ahlak 6l¢iilerinin, kaidelerinin en biiyiik
kaynag1 da dindir. Nitekim ona gére Osmanlida, insanlar1 islam cemaatinin mensubu
yapan, seriat hiikiimlerinin cari olmasidir. Bu hiikiimlerin dayanag: insanlarin
vicdani olmakla birlikte, onlar1 asil birbirine baglayan ve “cemaat suuru” veren
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sey, bu vicdan/inang halinin dis tezahiirlerinde goriilen; herkesin namaz kilmasi,
orug tutmasi, hukuki olaylarda Kur’an ve stinnetten ¢ikarilmis kaidelere uymasi vs.
seklindeki benzerliklerdir. Diger taraftan toplumdaki alt gruplarin ve sosyal siniflarin
entegrasyonu a¢isindan da dinin 6nemli bir fonksiyonu mevcuttur. Ona goére Tiirkler,
halki ve miinevveri ile birlikte miitecanis, ahenkli ve son derece yaygin bir kiiltiir
meydana getirmislerdir. Milletin ilim ve terbiye miiesseseleri olarak memleketin en
ticra kogelerine kadar her yerde kurulmus olan medreseler ve tekkeler; Istanbulda
Osmanli aydinini, Anadoluda Tiirk halkini yetistirerek gocebe Tiirk asiretlerinden
topraga bagh bir millet meydana getirmekte en biiyiik rolii oynamustir. Istanbul’un
tasradan farki, sadece bu ortak kiiltiir miiesseselerinin en kalitelilerine sahip olusudur
(Yazgan, 2018: 41).

Sosyal Catisma ve Din-Islam

Eski mezhep kavgalarinin on binlerce hayata ve yillarca siiren acilara mal olusunun
geleneksel dinleri kotillemek icin bir delil olarak kullanilmasina karsin, “ideoloji”
ad1 verilen yeni dinlerin yarattif1 felaketler hi¢ goriilmemektedir. Ona gore dinlerin
bazen hiirriyet ve kardeslik duygularini gelistiren baris¢i bir atmosfer yarattigi, bazen
de zuliim ve dehset vasitas: olarak kullanildig: dogrudur. Ancak Giingore gore, ilmin
biitiin hayati tehdit eden tehlikeler dogurmus olmas: ve huzur ve siikéinu ortadan
kaldirmasi, onun mutlak kotii oldugunu gostermedigi gibi; -¢iinkii ilme borglu
oldugumuz seyler sayilamayacak kadar ¢oktur-ayni sekilde, bazen dinlerin insanlar
arasinda ayrilik ve ¢atisma konusu olusu da, onlarin zararli olduklarini géstermez.
Zira insanlik ¢catigmalar kadar, baris ve huzuru da dinlere bor¢ludur. Nitekim ona gore
Islamiyet, bilhassa sehir merkezlerine hakim olarak yerlesik medeniyet istikametinde
biiylik bir hamleye yol agtiktan sonradir ki; artik ayirici bir unsur olmaktan ¢ikip
Tiirkleri birlestiren en biiylik kuvvet haline gelmistir. Giingére gore vahim olan,
diin baz1 bolgelerde insanlar istemedikleri din veya mezheplerin zulmiine ugrarken,
bugiinkii diinyada ise insanlarin kendilerinin de arzuladiklari geyleri vadeden;
demokrasi, hiirriyet, hakikat, ekmek gibi ¢agdas degerler namina kili¢ sallayan
orgutler yiiziinden aci gekmelerine ragmen, héla bazi iilkelerde modern medeniyete
engel teskil ettigi iddiasiyla, baz1 {ilkelerde de yeni dine ve yeni ruhban sinifina
rakip goriildigl igin, geleneksel dinlerin devamli hiicum altinda bulunmasidir.
Bu memleketlerde dinler arasindaki rekabet higbir zaman ideolojilerin agtig1 harp
ol¢uisiinde biiyiik olmamuistir (Yazgan, 2018: 44).

Sosyal Degisme ve Din-islam

Erol Giingore gore dinde de diger sosyal organizasyonlarda oldugu gibi, kendini
yenileme ve gelistirme ozelligi vardir. Insanhik her bilyiik degisme buhraninda
yeni intibak yollar1 buldugu gibi inananlar da bulacaktir. Glinlimiizde bu noktada
din adamlarina biiyiik bir gérev diismektedir. Din ulemamiz diinyamizin yeniden
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kurulmasinda bir mimar gibi ¢alismali, dinin ezeli ve ebedi degerlerini modern
insana nasil agilayabilecegini ¢ok iyi bilmelidir. Ona gore dinin degerleri ezeli ve ebedi
ise -ki Oyledir- bunlarin soyut degerler olmasi gerekir. Bunlar1 insanlik tarihinin su
veya bu zamanki sartlarina goére biiriitnmiis olduklar1 miisahhas kaliplardan ayirarak
diisiinmek 1azimdir. Eger modern medeniyeti “ilmin ve teknolojinin hakimiyeti”
olarak yorumlayacaksak, ona gore Islam’in béyle bir diinyaya intibak etmek igin
dayandig esaslardan fedakarlik etmesi gerekmez. Islam diinyasinin yaratmig oldugu
medeniyetin gerilemis, hatta séner gibi olmasindan hareketle Islamdaki yaratici
potansiyelin bu gerileme ile birlikte sona erdigini iddia etmek, sosyolojik gergekleri
hice saymak olur. Boyle bir iddia, manevi degerlerin ancak maddi miinasebetler
cercevesinde dogup gelistigini sdyleyen yanlis bir doktrine, yani Marksizme inanmak
manasina gelir. Islam vaktiyle belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih
icinde dogmus, o sartlar cercevesinde belli bir uygulama imkénina kavusmustur.
O deger sisteminin bagka bir zaman ve mekénda uygulamas: elbette farkli olacaktir
ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriintigiinde olacaktir. Her ¢ag kendi
imkanlarryla Islam’a yeni yorumlar getirecektir ve her hilde ¢agimizin imkanlari,
Islam prensiplerine daha genis bir uygulama sahasi verecek durumdadir (Yazgan,
2018: 48).

Sosyal Coziilme Ve Din-Islam

Erol Giingore gore toplumda fertlerin sahsiyet biitiinliigii ¢6ziilmiisse, yaganan hayat
ile benimsenmis olan kiymetler arasinda uyusmazlik var demektir. Bu uyusmazlik
bazi hallerde birtakim insanlarin hayatlarinda rastlanan ferdi vakalar olarak ortaya
¢ikar. Toplum kendi kiymetlerini ayakta tutacak bir giice sahip oldugu miiddetce bu
tiirlit sapmalar tam bir sahsiyet ¢okiintiisii halini almayabilir. Buna karsilik cemiyet
¢oziiliip, dagilmaya baglayinca kiymetlerden sapma hélleri degil, bizzat bu kiymetler
stiphe ve miinakasa konusu olur. Artik fuhsa atilan kadinlarin kurtarilmasi degil, cinsel
ahléka ait normlarin dogru olup olmadig: tartisma konusu olur. Bir miiddet sonra bu
miinakagalarin da bir degeri kalmaz ve herkes igerisinde bulundugu duruma gore
kendi kaderini bizzat tayin etmek, yani dogru ve yanlisin, iyi ve kotiiniin 6l¢iilerini
de kendi bagina bulmak zorunda kalir. Sonugta, insanlarin sosyal organizasyonla
baglar1 kesildigi an, bir taraftan tamamen sosyal karakterdeki faaliyetler ortadan
kalktig1 gibi, bir taraftan da bedeni ihtiyaglarin tatminini sevk ve idare edecek kaide
suuru kaybolur. Ornegin, evlilik miiessesesi biitiin sosyal fonksiyonlarindan tecrit
edildigi zaman geriye sadece cinsi tatmin problemi kalir ve insanlar aile kurmaktan
ziyade serbest cinsi hayat yolunu tercih edebilir veya mesleklerin sosyal fonksiyonu
kalmayinca, insan sadece para kazanmak icin is arar ve bulunan is sadece getirdigi
maddi menfaate gére degerlendirilir (Yazgan, 2018: 50).

Sosyal Coziilmeyle Gelen Yeni Gruplasmalar

Erol Giingore gore bazen bir cemiyetin ¢er¢evesinin dagildig1 ve sosyal hareketliligin
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seyrinin ve muhtevasinin degiserek birtakim yeni gruplagmalarin olustugu ve yeni
sosyal nizam ¢ekirdeklerinin atildig1 goriilmektedir. Ona gére bu durumda fertlerin
baglhi bulunduklar alt gruplar (dernekler, tarikatlar, cemaatler, vb.) bilyiik cemiyetin
fert igin ifa ettigi fonksiyonlarin ¢ogunu iizerine alir ve bu gruplarin faaliyet sahas:
son derece genisler. Ayrica yeni bir gruplasma i¢in de fertler arasinda bazi ortak
noktalarin bulunmasi gerekir ki, bu ortak kiymetler genelde mevcut cemiyete yabanci
olan kaynaklardan alinir. Giingoree gore askeri iggal veya somiirge héllerinde, genellikle
istilac1 kuvvetin empoze ettigi kiymetler benimsenirken, bazen sembolik mukavemet
noktalar1 etrafinda da yeni gruplasmalar olur. Uzak atalar devrinde unutulmus
birtakim semboller diriltilerek bunlara sihirli bir kuvvet izafe edilir ve onlar etrafinda
birligin kurulmasina ¢alisilir. Giingdre gore; bu alt gruplar bir sonraki sathada, biitiin
cemiyeti kendi degerleri etrafinda organize etmek i¢in birbirleriyle miicadeleye
girigirler ve bazilar: istildc1 kiiltiire boyun egerek onunla isbirligi yaparken, diger
biitiin gruplar iki tarafh bir miicadele i¢inde hem eski cemiyetin dagilan kisimlarini
kendilerine katmaya calisir hem de yabanci kiiltiiriin tehditlerine karsi koymalari
gerekir (Yazgan, 2018: 52).

Cemiyette Dini Canlanmanin Mekanizmasi ve Tiirkiye'de Durum

Erol Giingor; “dini canlanma” tabirini sadece bir dinin herhangi bir zamanda
yeniden kuvvet toplamasi ve hamle giicli kazanmas1 degil, ayn1 zamanda yeni bir
dinin biitiin bir cemiyeti sarmast anlaminda kullanmaktadir. Her ne sekilde olursa
olsun, cemiyetlerin hayatinda dinin kavrayic1 ve yonlendirici bir rol kazanmast igin
hazir olunan donemler vardir. Giingor; dini canlanma i¢in 6ngordiigii cemiyetteki
“hazir olma” halinin en belirgin vasiflarindan biri olarak “dinsellesme” artigin1 sayar
ki; bununla tezat teskil eden gerekli 6n hallerin baginda da “rasyonalist tavrin”
yayginlagsmasini zikreder. Erol Giingore gore ilmin gelismesi ile rasyonalist tavrin
yayilmasi arasinda kuvvetli bir paralellik gériilmektedir. Duyu verilerine dayanan
distincenin ajani olarak akla verilen agir1 6nem karsisinda, Batrda kuvvetli bir anti-
entellektiielist cereyan ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye acisindan mesele ele alindiginda
Giingore gore Batida daha erken baslayan bu kavga, Tiirkiye'ye olduk¢a yakin
zamanlarda intikal etmis, 20. ylizyihn bagindan itibaren aydin gevrelerde hakim
olmaya baglayan avami seviyede bir rasyonalizm, o sirada put haline getirilmekte
olan ilmin biiyiik prestijinden faydalanarak hayatimizin biitiin kesimlerine siiratle
sokulmustur. En taninmis din alimlerimiz bile Islamiyet ile miispet ilim arasinda bir
catigma olmadigini ispat gayretine diismislerdir. Ona gore nitekim ilim kisa zamanda
bir bilgi problemi olmaktan ¢ikarak bir hayat goriisii haline gelmis, bu goriis siyasi
kuvvetle de desteklenince Tiirkiyede ruhlari kirleten bir rasyonalizm atmosferi hakim
olmugstur. Béylece sokaktaki insan miinasebetlerinden, ailelerin icine kadar “miispet
ilmin” girmedigi yer kalmamis ve girdigi her yerden aski ve imani ¢ikarmustir.
Giingore gore ilmin en muazzam eserlerini verdigi lilkelerde bile “bilgi” sahasi ile
“degerler” sahasi ayr1 kaldig1 halde, Tiirkiyede ilmin yeni bir hayat i¢in, yeni degerler



180 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

yaratmast istenmigtir. Erol Giingore gore eninde sonunda agk ve imanin bulunmadig1
bir cemiyette, bu ikisinin ihtiyaci siddetle duyulacak ve dolayisiyla rasyonalist
zihniyetin bos biraktig1 yeri en iyi doldurabilecek bir sistem gelecektir. Ona gore
Tiirkiyede bu ihtiya¢ dinden bagka seylerle giderilmek istenmis; fakat hi¢cbir diinyevi
inang veya merasim, ne kadar zorlansa da kendi 6ziinde bulunmayan bir maneviyat
ihtiyacina cevap verememis, din yeniden kendi yerine biitiin hagmetiyle oturmugtur
(Yazgan, 2018: 54-56).

Dinde Reform ve Tiirkiye'de Gelisen Yeni Dini Anlay1s

Erol Giingére gore birtakim sosyal olaylar karsisinda bir dinin kendi igerisinde
de degisime rastlayabiliriz. Rasyonalist baskinin yarattigi huzursuzluklar ¢ok
defa geleneksel degerler ve semboller iizerine kivrilma seklinde bir reaksiyonla
kargilanabilir. Bu da aslinda dinamizmini 6nemli 6l¢tide kaybetmis olan klasik
miiesseselerin biisbiitiin donmasma ve refleks seviyesinde tepkiler vermesine
yol agar. Ancak Giingore gore bir din; yetersiz kaldiginda ve insanlar1 yeterince
tatmin edemediginde ortadan kalkmamakta, yerini yine bir dine veya yeni bir din
anlayigina birakmaktadir. Tiirkiyede de dinin boyle bir durumu olmus, hayata kars
miispet bir tavir alacak yerde, kendini geri plana iten degismenin sembollerine karsi
diismanca tutumuyla kendini gostermis, kendinden bagka itibar edilecek higbir
seyin bulunmadigini iddia eder hale getirilmistir. Ona gére Tiirkiyede Islam’in
sonu gelmis olsayd: din, bu tipte insanlarin mali olur veya onlarin elinde kalirds;
fakat dyle olmamugtir. Islam’in sahip oldugu akil almaz yasama giicii, onda yeni bir
canlanma yaratmistir. Ona gore birincisi, dinsizlige karsi dinin hakimiyetini saglama
yoniindeyken, bu ikincisi dini donuk ve 6lii bir gelenek héline getirenlerin aksine,
onu insanlari sicacik saran ve biitiin benliklerine niifuz eden giines gibi bir hayat
kaynag1 héline getirmek isteyenlerin reaksiyonudur. Giingore gore dini canlanmanin
ilk sathasi mistik bir karakter tagir ki; ona gore mistik diisiince her zaman var olmakla
birlikte, onun biitiin bir cemiyeti saran sosyal bir karakter kazanmasi ve bir cereyan
hélini almasi, tarihin belli zamanlarinda goriilmektedir. Bu “belli zamanlar” dinin
canlanma zamanlaridir. Giingére gore dini canlanma/dindarlasma siirecinde bir
sosyal reformcu igin tasavvuftan gelecek herhangi bir yardim olmayacag: halde
tasavvufa yonelisin nedeni, dinin fazla formalist goriinmesi ve manevi ihtiyaglara
adeta kapali bir héle sokulmus olmasindandir. Artik Islama modern yorumlar
getirilmesi gerektigi konusunda, en asir1 muhafazakérlara kadar herkes ittifak
etmektedir (Yazgan, 2018: 58).

Giingore gore Cumhuriyetin baslangicinda aydinlarimizin teklif ettikleri reform
programlari, ¢ok defa Miisliiman Kkitlelerin duygularini rencide eder mahiyette
olmus; “..Camilere musiki sokulmasi, sira konularak secdesiz namaz kilimmasi, namaz
surelerinin mahalli dillerde okunmasi, hacca gitmekten vazgegilmesi..” gibi bazen dinin
esaslariyla dogrudan dogruya ¢atisan ve ¢ogu zaman da ¢ok sembolik mana tasiyan
noktalari ihtiva eden bir degisiklik programiyla ortaya ¢ikmis olmalari, aydinlarimizi
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reformcu birer Miisliiman olmaktan ziyade, Miisliimanlig1 bozmaya memur edilmis
ajanlar gibi gostermistir. Ona gore bizzat “reform” tabiri bile gayet sevimsiz ve o
olgiide talihsiz bir kelimedir. Dinde reform dendigi zaman ¢oklari bunu Islam dininin
esaslar1 tizerinde birtakim degisiklik teklifleri manasinda anlamaktadir. Gegmigte
yasananlara bakinca onlar1 bu anlayislarindan dolay1 suglamak haksizlik olur. Giingor
bu noktadaki hassasiyeti agmak i¢in “reform” yerine, Islam geleneginde meshur olan
“1slah, tecdid ve teceddiit” gibi yerli ve milli kavramlara vurgu yapmaktadir. Giingore
gore “modern ictihadlar” yapilmasia en biiyiik engellerden birisi de, klasik din
tahsili gérmiis “ulema ziimresi” ile onlarin gelenegini takip eden kitledir. Ona gore
din meselesinde en ¢ok titizlik gosteren, 4deta dinin muhafizi gibi olan bu insanlarin
hakikatte dine en biiyiik zarar1 vermekte olmalari ¢ok sasirtici goriinebilir. Surasi
muhakkak ki dini ayakta tutacak olan da batiracak olan da onlardir. Gergekten
dinin muhafizi onlardir, ama muhafaza ettikleri seyi giin 15181ina ¢ikarmayacak
kadar agir1 ve manasiz bir titizlik gostermeleri yilizinden, onu oldiirmek iizere
olduklarini da bilmeleri gerekiyor. Erol Giingére goére giiniimiizde herkes biliyor
ki; [slam diinyas: bugiin modern iilkelerdeki siyasi, idari ve sosyal organizasyonun
uzun zaman disinda kalmistir. Simdi Islam diinyasi o organizasyona intibak etmek
lizumunu duyuyorsa, sahip oldugu “inang sistemi” ve “yasadigi hayat” arasinda
uygunluk saglayacak “igtihatlara” ihtiya¢ vardir. Ona gore Islam cemaati ancak bu
sayede, “hayat” ile “din” arasinda tereddiitler igerisinde bocalayan, maddi hayati gibi
manevi hayat1 da kararsizliklar i¢inde olan bir yarim-adamlar toplulugu olmaktan
kurtulabilir. Zira; Islam bir hayat nizamidir; onu hayattan ¢eken insan Islam’a hizmet
degil, belki bilmeden ihanet etmis olur. Bu noktada Erol Giingér; “(...) biliyorum ki
benim bu yazdiklarimi okuyan (din) ulemamiz yine din dlimi olmayan birinin ictihad
yapmaya kalktigini sGyleyecektir. Onlara gore ortada yeni bir miictehid taslagi vardar.
Onlarin bir seyi iyi bilmelerini isterim: Benim -ve Islama goniilden bagl daha nice
bin miisliimanin- biitiin istegi ictihad kapisinda (din) ulemamizi gormektir. Onlar
bu vazifeyi iizerine almadikca gercekten miigtehid taslaklari ¢ikar, ama kimsenin bu
taslaklar: kinamaya hakk: kalmaz. Ciinkii miictehid taslaklarimin ortaya ¢ikmasinin
asil sebebi (din) ulemasimin bir tiirlii knmildamayan zihmidir..” (Giingor, 1991: 242)
diyerek din ulemasini cesaretlendirmeye ¢alisir. Yoksa Giingore gore, din ulemasinin
bos birakacag: ictihat sahasi hayat tarafindan doldurulacaktir. Ictihatsiz kalan ve
inanglar1 ile yasantisi arasinda bosluk dogan insanlar, insan zihninin béyle bir bogluga
tahammiilii olmadig1 i¢in uygulamalar: ile dinlerini uzlastirmaya galisacaklar; bunu
yaparken de kendileri din alimi olmadiklar: i¢in, sadece sahsi sezgilerine ve akl-1
selimlerine dayanacaklardir. Béyle bir durum ona gore en hafifiyle din cemaatinin
ortak degerlerinin kaybolmasina ve cemaatin dagilmasina, herkesin ferdi kararlarla
kendi bagina bir yol tutturmasina sebep olacaktir (Yazgan, 2018: 59).

Sosyal Farklilasma ve Din-islam

Her kiiltiir bir toplulugun eseri olmakla, o toplulugun sosyal organizasyonu ile siki



182 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

sikiya bagl oldugundan sosyal farklilagma da, “basit, karmagik, klasik veya modern
toplum 7 tiplerinde farkli seviye ve mabhiyetlerde tezahiir etmektedir. Giingére
gore gocebe topluluklarda genelde din ile mitoloji birbirine karisarak i¢-ige girer ve
fonksiyon farklilasmasi pek az oldugu i¢in, din islerini idare edenler, ayn1 zamanda
bilgi ve hikmeti temsil eden sahislar olarak, daha sonrasinin Kutsal Kitap yorumcular:
mesabesindedir.

Klasik Cemiyette Farklilagma ve Din-Islam

Klasik cemiyetlerde bir nevi statik bir ahenk gértilmektedir. Osmanli cemiyeti de
boyle statik bir ahengin en giizel 6rnegini teskil eder. Tahsil ve tecriibe sonunda
idareci-miinevver tabakasina gegen insanlar1 halktan ayiran hususiyet, sadece bilgi
ve kabiliyet farkidir. Halkin hocalari ile yiiksek tahsil goren genglerin hocalar: ayni
kimselerdir. Ona gore halk ve miinevver kiiltiirlerinin birbirinin uzantis1 hélinde
gelismesinin baglica sebebi Osmanli cemiyetinin sosyal gruplar arasinda genis
transfer imkani veren “a¢ik cemiyet” olusudur. Idareci tabaka kapali bir elit meydana
getirmedigi i¢in, bir ferdin hayat boyunca isgal edebilecedi cesitli sosyal statiiler
(¢ocuk, delikanly, ciftci, asker, idareci, ilh.) onu her zaman biitiin memlekette ortak
bir kiiltiiriin etkisiyle kargilagtiriyor, yani sosyallesmenin cesitli sathalarinda farkli
kiltiirlerin sahsiyete tesiri s6z konusu olmuyordu. Ona gore ilk defa Miisliimanlik
biitiin Tiirkleri -bazi istisnalar hari¢- topyekin icine alacak kuvveti gosterdi ve Tiirkler
Miisliiman olduktan sonra kuvvetli ve kalic1 bir birlik teskil ettiler. Bugiin dahi din
birligi, dil birliginden daha kuvvetli bir rol oynamaktadir. Tiirkiyede milli birligi
parcalamak isteyenlerin en ¢ok istismar ettigi hususlardan biri mezhep farklaridir
(Yazgan, 2018: 59).

Modern Toplumda Farklilasma ve Din-islam

Basit toplumdan karmasgik topluma gegisle birlikte, sosyal farklilasmalarin arttig1 bir
gergektir. Erol Giingore gore burada goriilen en 6nemli hadise, modern teknolojinin
onu hem ayakta tutmak, hem gelistirmek tizere bir “uzmanlar ordusu’na ihtiyag
gostermesidir. Ustelik teknolojinin yarattig1 iiretim giicii, kitleleri gitgide daha ¢ok
harcama yapmaya (tiiketime) aligtirmaktadir ki, cemiyetin bunca ihtiya¢ duydugu
seylerin baginda bulunan kimseler, yani teknisyen ve teknokratlar artik 4deta yeni
bir #ist sinif teskil etmekte, hatta bu teknolojiyi idare edenler cemiyette bir sosyal
tabaka meydana getirmekle kalmayip, bu tabaka ayni1 zamanda idareci elit haline
gelmektedir. Ona gore bu durum cemiyeti gitgide merkezilestirmekte ve boylece
modern teknoloji, demokrasi i¢in de biiyiik bir tehlike haline gelmektedir. Giingore
gore teknolojik gelismeyle birlikte, kollektif ¢aligmak zorunda kalan insanlarin hepsi
de belli bir eser meydana getirmek yerine, ruhsuz bir makineye hizmet eder héle
gelmektedir. Zamanla “insan” ile “eseri” arasinda anlamli bir baglantinin kalmayis,
sonucta “yabancilasma (alienation) terimi” altinda ele alinan ¢ok genis bir psiko-
sosyal sorunsali dogurmaktadir (Yazgan, 2018: 64).
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Tiirkiye'de Aydin-Halk Farklilagmasi ve Din

Erol Giingore gore “halk” bir iktisadi sinif olmadig: gibi bir sosyolojik kategori, bir
sosyal tabaka da degildir. Giingore gére Batida, modern milletin tesekkiilii ile birlikte
“idare edilenler” manasina gelen halk terimi eski muhtevasin1 kaybederken, yani
halk ve idareciler iki ayr1 sosyal grup olmaktan ¢ikarken, Tiirkiyede durum béyle
olmamigtir. Ona gore biz bugiin Tiirkiyede “halk” ve “aydin” derken iki ayr1 degerler
sistemini ve iki ayr1 hayat tarzinikastediyoruz. Millikiiltiirdeki farklilagmalar agisindan
cemiyetleri birbirinden ayiran asil 6zellik, aydin ve halk kiltiirleri arasindaki farkin
bazi cemiyetlerde bir derece farki, bazilarinda ise bizdeki gibi mahiyet farki héline
gelmesidir. Cumhuriyet dénemi aydinindaki bu zihniyet degisimi nedeniyle, - klasik
kiiltiirde dinin gok biiyiik bir yeri oldugu i¢in- aydinlarin en gok hiicumuna ugrayan
da din olmustur. Hatta Tiirkiyede dindarlik; bir kimsenin aydin tabaka arasina
girmesine uzun zaman biiyiik bir engel olarak goriilebilmistir. Ciinkii standart Tiirk
aydinina gore din ancak geri kalmig halk kitlelerinin kiltiirtint temsil etmektedir.
Erol Giingdre gore yasadigi donemdeki standart aydin tipi esas alindigindan bu
yiizden halk dindar; aydinlar ise hep din reformcusudur (Yazgan, 2018: 65).

ITI-EROL GUNGORE GORE DiNiN DiGER SOSYAL MUESSESELERLE
ILISKILERI VE ISLAM

Erol Glingore gore hig stiphesiz bir sosyal miiessese olarak din, toplumun biitiiniine
uygun bir biinyeye sahip olur; fakat diger sosyal miiesseselerle olan bu miinasebeti
sanildig1 kadar tek tarafli ve kesin degildir. Giingor, dinin topluma uyum gosterdigi
slirece varligini devam ettirebilecegi yoniindeki iddiaya temelden kars: ¢ikarak, din ve
diger sosyal miiesseseler arasindaki iligkiyi Tiirk toplumu ve Islam 6zelinde biiyiik bir
vukufiyetle derinlemesine tahlile tabi tutar. Bu baglamda Erol Giingore gore mesele
dinin kalip kalmayacag: degil, dinin umumi hayat tizerindeki tesirlerinin hangi hal
ve sartlarda azalacag1 veya ¢ogalacagidir. Zamanla bu tesirlerin ¢cok daha azalacagin
da simdiden s6yleyemeyiz (Yazgan, 2018: 22).

Kiiltiir-Medeniyet Ayrimi ve Milli Kiiltiir-Ortak Medeniyet Meselesine Bakis1

Bizde dinin diger sosyal miuesseselerle iliskileri baglaminda medeniyet ve kiiltir
meselelerini ilk defa ele alan ve bunlar1 bir ayrima tabi tutan Ziya Gokalp olmustur.
Gokalpm bu genel yaklagimi Miimtaz Turhana varincaya kadar birgok Tiirk
aydin1 tarafindan aynen benimsenmistir. Erol Giing6r bu ayrimu orijinal ve {istiin
bir yaklasim olarak nitelemekle birlikte, ilk defa zaaflarina ve getirdigi birtakim
gicliiklere de isaret etmistir. Giingér, G6kalp’n bu formiiliinde eksik bilginin sebep
oldugu yanliglar yaninda, giiniin ihtiyaglarina gore recete diismenin yarattig: tezatlar
oldugunu vurgulamigtir. Ona gore Gokalp dini, bir yerde “medeniyet”, bir bagka
yerde “kiltiir” unsuru olarak gosterip -belki de pratik bir endise ile- degistirilmesi
istenmeyen biitiin degerleri kiiltiir ad1 altinda toplamis, degistirilmesi istenenleri
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ise medeniyete dahil seyler olarak gostermistir. Zira; o giinlerde kiiltiir-medeniyet
ayrimu bizler (Tiirkler) i¢in, sadece sosyolojik kavram meselesi degil, ayn1 zamanda
millet hayatina nasil yon verecegimiz konusundaki isteklerimize objektif veya ilmi
destek bulma gayretidir. Erol Glingore gore toplumda maddi olaylarla manevi olaylar
-yani psikolojik ve sosyal olaylar- karsilikli etkilesim halindedir. Bir medeniyet her
seyden 6nce, bir degerler ve inanglar sisteminin biitiiniinii teskil eder. Miiesseseler bu
deger ve inanglarin birer eseri olarak ortaya ¢ikar ki; ona gore belli bir inang sistemine
bagli bulunan insanlarin bu sistemin tamamen disinda veya ona aykir1 bir medeniyet
yaratmalar1 beklenemez. Erol Glingdr yine de “kiltiir” ile “medeniyet” arasinda bir
fark oldugunu kabul etmekte, ancak bunu daha ziyade “gaye” ile “vasita” arasindaki
fark olarak gormektedir. Erol Giingor kiiltiir ve medeniyet ayrimi konusunda Ziya
Gokalpa tam olarak katilmamakla birlikte, onun bu tavrini medeniyetin disinda
bir milli kiiltiiriin gergekligini gormesi ve bu sekilde hem milli bir kiiltiire, hem de
ortak bir medeniyete sahip olmanin imkénini telkin etmesi agisindan oldukga ileri
bir adim olarak degerlendirir. Ciinkii bizim “kiiltiir” dedigimiz sey, medeniyetin
cemiyetlere intikal edis tarzi veya onlarca benimsenmis seklidir. Bu nedenledir ki;
ona gore Avrupa diye de yekviicut bir kiiltiir ve medeniyet yoktur; hepsi de modern
medeniyeti su veya bu derecede temsil eden gesitli milli kiiltiirler vardir. Ona gore
Avrupa memleketlerinin kiltiiriinti almak iddiasi, sosyal ger¢eklige uymayan
bir {itopyadir. Giingér i¢in Avrupa kiiltiiri ile medeniyetinin birbirinden ayr1
ditstiniilemeyecegi iddiast kismen dogru olmakla birlikte, bu bir kiiltiir ve medeniyet
biitiinlegsmesi olayidir. Oradaki medeniyet unsurlarinin, ancak o kiiltiirle bir arada
olacag manasina gelmez. Bu sadece kiiltiir ve medeniyet birlesiminin Avrupada belli
bir biitiinlesmeye ulastigini -ki ideal olan da boyle bir biitiinliiktiir- gosterir. Glingore
gore; kiiltiir ve medeniyet bir biitiin meydana getirdigi zaman, bu biitiiniin pargalar1
bagka bir biitliniin icine girdiginde, 6ncekinden farkli bir mana kazanir ki; burada
“assimilation” denilen olay meydana gelir ve bu duruma “degistirerek biinyeye alma”
da denilebilir (Yazgan, 2018: 79).

Kiiltiir Ve Medeniyette lericilik-Gericilik

Erol Giingdr, kiiltiir ile medeniyet arasindaki fark: gaye ile vasita arasindaki farktan
ibaret goriirken, giiniimiizde de giindemde olan ilericilik-gericilik konularinda ise
oncelikle bilgisizlikten dogan bir kavram kargasasi i¢inde pek ¢ogumuzun teknolojik
medeniyetin, kiiltiirden farkli bir nizama gore gelistigini gormedigini ve teknolojik
gelisme ile kiiltiirel gelismenin birlikte gidecegi yanilgisina diistiigiine dikkat
ceker. Ona gore; kiiltiirdeki eskilik ve yenilik herhangi bir ilmi kriteri bulunan ve
kiymet ifade eden kavramlar olmadigi gibi, hi¢bir zaman teknolojideki eskilik-
yenilik manasina da gelmez. Ona gore teknolojik eserlerde yenilik, onlarin birer
vasita olmasindan dolay1 her zaman miikemmellik manasina gelir; fakat kiiltiir
kiymetleri kendi bagina gaye olan seyler olduklari i¢in, bunlar hakkinda vékia
hitkmii degil, ancak kiymet hitkmii verilebilir. Kiiltiire ait eserlerin tarih i¢indeki
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gelisiminde tek istikamet ve siirekli bir ileriye dogru gidis goriilmez. Ornegin; daha
sonra yasadi diye Agik Izzet'in Karacaoglandan, Atilla ilhan’in Nedimden daha iyi
sair oldugunu séylenemez. Gilingdre gore zamanin ilerlemesinin kiiltiir yapicisi igin
eskiye oranla daha biiyiik imkanlar sunmasi, yeni neslin kabiliyetine oldugu kadar
eskiden neler 6grenebildigine de baglidir ki; bin kelimelik uydurma dille yetistirilen
genglerden, bin yillik Tiirkee ile yazan ve diisiinen Yahya Kemal ayarinda bir sair
beklenemez. Halbuki teknolojiye katkida bulunmak, biiyiik bir zekdya veya genis
bir kiiltiire ihtiya¢ gostermez. Erol Giingore gore bilhassa 19. yiizyil sonunda ilim
ve teknolojinin siiratle gelismesi karsisinda, insanligin devamli bir “terakki” hali
yasadig1 seklindeki sosyolojik tarih doktrinlerinin etkisiyle A. Comte’un ii¢ merhaleli
sosyal tekdmiil teorisine kapilanlar, Avrupa medeniyetinin belli bir dénemdeki
manzarasini evrensel bir hadise zannetmislerdir. Onlara gore teolojik devir ge¢mis,
sira pozitif ilme gelmistir. Din yeni hayatla uzlastig1 6l¢clide devam edecek, fakat
sonunda mutlaka silinecektir. Glingér i¢in katilmadig1 bu goriis; Tiirkiyede ilericilik
denen tutumun temel dayanagidir. Halbuki; insanlik tarihi bagka bir yer ve zamanda
esine rastlanmayan (unique) bir hadisedir. Boyle tek 6rnekli hadiselerden hareketle
insanlik tarihinin seyrine dair kanunlar ¢ikarmak ve bunlara dayanarak gelecege ait
kehanetlerde bulunmak ilimle bagdagmaz (Yazgan, 2018: 82-86).

Din ve Kiiltiir-Medeniyet-Teknoloji

Bilginin pratige aktarilmasi seklindeki basit tarifiyle “teknoloji’, insanligin dogusundan
beri var olagelse de, modern teknoloji dedigimiz hadise bundan biraz daha farkli
bir 6zellik arz etmektedir. Giingore gore teknoloji kendi basina bir deger sistemi
olmamakla birlikte, giiniimiizde modern teknolojiyi de i¢ine alan, daha genis bir
sosyal ¢evrenin olusturdugu birtakim degerlerle birlikte gelismekte ve yiiriimektedir.
Ona gore bir iilke bir bagka iilkenin sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek istese
bile, bunu dahi istedigi sekilde gerceklestiremez. Ona gore teknolojik degismeler,
manevi kiiltiirde de degismelere uygun bir zemin yaratir ki; ayn1 sekilde inang ve
tutumlardaki degismeler de teknolojik degismeleri hazirlayici bir 6zellik tasir. Mesela
bir memlekette sanayideki gelisme arttikca, gencler ve kadinlar da ¢alistirilir. Bu
defa iktisadi bagimsizlik kazanan bu sahislar, geleneksel aile reisinin otoritesine
boyun egmemeye baslar, evlenmelerde goriicii usulil yerine serbest anlasma hakim
olmaya baslar. Yasl ve geng nesiller arasindaki kiymet farklilasmasi cemiyeti rahatsiz
edecek héle gelir. Erol Giingére gore degeri yaratan insandir ve teknoloji bizim
degerlerimizle siki bir iliski i¢indedir. O halde teknolojinin nasil bir deger sistemiyle
bir arada gittigini, bizim modern teknoloji dncesindeki degerlerimizi hangi yollardan
sarstiginil gormemiz ve teknolojik degismenin yonlendirilmesi noktasinda kiiltiiriin
takinacag tavri belirleyici bir unsur olarak dikkate almamiz gerekir. Bu nedenle
Giingore gore “Avrupalilasmak” icin gercekten “Avrupali gibi” olmak lazimdir;
fakat “modernlesmek” i¢in mutlaka “Avrupali” olmak gerekmez. Erol Giingére gore
Tiirkiye agisindan bugiin yapilacak is, Bati medeniyeti i¢in en uygun sansiiriin veya
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kontrol mekanizmasinin ne oldugunu aramak yerine -ki zaten bu miimkiin degildir-
Tiirkiyede saglam bir “milli kiiltiir kurmanin” yollarini aragtirmaktir. Bati ile bu kadar
kesif ve yakin miinasebete girdikten sonra, o medeniyetten istenilen seylerle birlikte
istenmeyenlerin de gelmesi tabiidir; fakat 6nemli olan yerli kiiltiiriin bunlarla kolayca
etkilenecek sekilde zayif kalmasini onlemektir. Ona gore bu konuda Tiirkiye'nin
as1l talihsizligi, bu medeniyet alisverisinde milli kiiltiiriiniin disaridan ziyade igten
tahribata ugramasi, boylece batilllasmanin bozucu tesirine tamamen agik hale
getirilmesidir (Yazgan, 2018: 87-90).

Bat1 Medeniyetinin Temelleri, Gelisimi ve Hiristiyanlik

Bilindigi izere Bat1 medeniyetinin temel 6zellikleri denince herkesin aklina ilk gelen
“esitlik” ve “laiklik” prensipleri olup, bu degerler daha ziyade Hristiyanlik’a dayandirilir
ve Islam ile Hristiyanlik arasindaki en énemli farklardan biri olarak da bu degerler
gosterilir. Erol Giing6re gore Hristiyan diinyasinda “din” ile “diinya” birbirinden hi¢bir
zaman ayrilmamis, sadece dinin siyasi ve idari otorite {izerindeki tesiri bazen daha
az, bazen daha ¢ok olmustur. Giingére gore baslangic doneminde Kilise'nin endise
ve siiphelerine ragmen, biitiin ilim hareketleri bile dini diisiinceden kopuk degildir.
Ornegin; o déneme damgasini vuran Kopernik, astronomi aragtirmalarinda aslinda
dini estetik bir gaye giidiiyordu. Kepler ise bir miineccim olarak yildizlar1 dogru bir
sekilde tespit etmeye calisiyordu. Giingore gore bu yeni alimlere itirazlarin biyiik
bir kismi Kiliseden ziyade bizzat iiniversitelerden, kendi meslektaslarindan gelmistir.
Galile, Kepler, Kopernik, vb. gibi modern zamani a¢an ilim ve fikir adamlar1 asil
mevcut iiniversite zihniyetini ytkmakla ugrasmislardir (Yazgan, 2018: 91-97).

Erol Giingore gore “esitlik ve laiklik prensibi” tizerinde Batidaki bu israrl
durusun, Avrupa tarihinde gizli olan patolojik bir yani vardir. Zira Hristiyan diinyasi
kendi cemiyetine esitlik¢i bir yap1 kazandirabilmek i¢in uzun miicadeleler vermis ve
bu miicadeleler bazen ¢ok kanli olmustur. Baglangicta kast cemiyetine kars: ezilen
tabakalar icin en biiylik {imit olarak ortaya ¢ikan Hristiyanlik, kisa zamanda bir
sinif cemiyeti olarak adeta donmugstur. Giingére gore ilk Hristiyanlar, mazlum bir
peygamberin giigsiiz, i¢ine kapanik, miinzevi immeti iken Hristiyanligin ilk teskilat
kurucusu Aziz Petrus ve Aziz Pavlus, Romanin diismanligini gekmemek i¢in “diinya
islerinin krallar ve imparatorlara birakildigr” fikrini islemis, ancak zamanla Romanin
Hristiyanlig1 kabuliiyle tam bir devlet dini olan Hristiyanlik, artik karsisinda bagka
bir rakip tanimadig1 gibi bagka dinden olanlara ve paganlara yaptiklar: zuliimlerle
Roma’nin Hristiyanlara yaptiklarini gélgede birakmistir. Bu noktada Erol Giingdr
su iki 6nemli tespitte bulunur. Ona gére oncelikle Bat1 medeniyetinin temellerinden
biri olarak bilinen ve Hristiyanlik'tan geldigi iddia edilen “esitlik” kavrami, Bati
diinyasinin ancak belli bir doneminde ve belki de Hristiyanlika ragmen ortaya
cikmugtir. Ikinci olarak Islam ile Hristiyan medeniyetleri arasindaki asil énemli fark;
baslangi¢ ve 6zii itibariyle “laiklik” degildir. Ona gore Hristiyanlik da uzun zaman
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insanlarin hem maddi hem manevi ihtiyaclariyla ugrasmis, ancak basarisiz kalmasi
neticesinde Protestan mezheplerin ve milli kiliselerin kolayca yayilmasiyla Hristiyan
diinyasinda manevi bir pargalanma vukd bulmustur. Bat1 diilnyasinda hila devam eden
buhranin temelinde bu pargalanma vardir (Yazgan, 2018: 93-94). Diger taraftan Erol
Giingore gore Katolik Kilisesine kars1 Protestanligin, vicdan hiirriyeti, ferdi haklar,
laiklik vs. gibi konularda bir nevi kurtulus olarak gériilmesi diigiincesi tamamen
yanlistir. Glingore gore Luther, ezilen biiyiik kitleler yani; koyliiler asillere kars1 isyan
ettiklerinde onlara nasil sirtin1 dénmiisse, bizde Papanin din yerine, diinya ve devlet
islerine karigmasina isyan ettigi soylenen Calvin de Cenevrede bir din devleti kurmus
ve bagina gecerek tam bir teokratik diktatorliik tarzi icraatlariyla insan haklari, esitlik,
hiirriyet gibi konularda en ¢ok tenkide ugrayan papalar bile geride birakmistir. Erol
Giingore gore Bat1 medeniyetinin temelleri bu sekilde pozitivizm {izerine kurulmus
ve kisa zamanda da bu diisiincenin meyveleri alinmistir. Ancak hizla gelisen ilim
ve teknolojinin pratik hayata intikal eden sonuglar1 neticesinde Avrupada sosyal
Darwinci, materyalist, rasyonalist ve liberal bir diisiince sistemi dogmugstur. Bu anlayis;
iceride biylik sinif catismalarinin, digarida ise somiirgecilik politikasinin baslica
itici glictin®i tegkil etse de, bugiinkii Bat1 diinyasina kendi insanlari igin biiyiik ¢apta
tatminsizliklere yol acan bir sosyal ve iktisadi degerler sistemi hakim olmugtur. Ancak
Giingore gore Bat1 medeniyetinin bu sekilde insanlari1 da makinelestiren bir teknoloji
putuna esir olmas1 Hristiyanlikin dogrudan bir sonucu degildir; fakat Hristiyanlik
boyle bir gidise engel olacak kudreti gdsterememis ve diinya hayatini “Sezar’a
birakmasinin dogurdugu sonuglarla karsi karsiya kalmustir. Giingore gore, bugiinkii
Bati diinyasimin dstiinliigiinii saglayan kapitalist iktisadi gelismeden hareketle
Hristiyanlarin “Protestanligin basarisi” olarak takdim ettikleri Bati medeniyeti, 6yle
ise bindigi dal1 kesen bir suursuzun durumunu almistir (Yazgan, 2018: 98).

islam Medeniyeti’'nin Temelleri, Gelisimi ve Islam

Cemiyetlerin ilerleme ve gerilemelerinde dinin hi¢bir rolit bulunmadig:
sanilmamalidir. Tam tersine, Islam medeniyeti dedigimiz muhtesem hadisenin
temelinde ve her sathasinda Islamiyet’in bulundugu muhakkaktir. Islam medeniyeti,
Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinden sonra gelen en biiyiik medeniyet olup, Erol
Giingore gore son birkag yiizyildir diinyaya hakim olan Bati medeniyetine kadar parlak
bir émiir siirmiistiir. Ona gore Islam medeniyetinin Mogol istilas1 iizerine “¢oktiigii”
fikri yanlstir. Zira Mogollarin kisa siirede Miisliiman olmalar1 gdstermektedir
ki, Islam medeniyeti 0 zaman ¢ékmemis, kendini isgalcilere bile kabul ettirmis ve
dstlinligi 17. yiizyila kadar devam etmistir. Bunun en saglam delili; Osmanlinin
bu tarihe kadar Batr'ya kars1 maddi-manevi her alanda istiinligiiniin devam etmis
olmasidir (Yazgan, 2018: s. 99). Erol Giingdre gore Islam medeniyetinin gerilemesi
ve nigin geri kaldig1 tartigmalarinda isi gegmisten simdiye getirmek yerine, bir de
bu giinden gegmise gotiirme yolu denenebilir. “Bugiin Islam alemi Bati medeniyeti
kargisinda hangi noktalarda geri bulunuyorsa, medeniyetimizin gerilemesi bu
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noktalardaki eksikliktendir” denebilir ve ona gore bu daha pratik bir yoldur. Giingore
gore Islam Medeniyetinin gerilemesinin ve Bat1 kargisinda yenilgisinin sebeplerini iki
grupta toplamak miimkiindiir. Bunlarin bir kismi Miisliimanlarin elinde olmayan,
diinyadaki birtakim degismelerin eseri iken; bir kismi ise hald mevcut olan ve
onlarla basa ¢ikmadik¢a Miisliimanlarin kalkinamayacagi kendi kusurlarimizdir.
Ona gore elimizde olmayan degismelerin en 6nemlisi, ticaret yollarinin kanallardan
denizlere kaymasi ve bu yiizden Orta Asyadan Akdenize kadar Islam sehirlerinin
iktisadi ¢okiintiiye ugramasidir. Diger bir husus ise, Islam diinyasinin ilim ve
teknolojide Batidan geri kalmasidir ki, bu duraklama yenilik ve degisiklik ihtiyacinin
duyulmamasiyla ¢ok yakindan ilgilidir. Yani Islam medeniyeti bir bakima kendi
istiinligiiniin kurbani olmustur ve Miislimanlar Batrdaki gelismenin, ancak kendileri
i¢in felakete doniistiigiinde farkina varmiglardir. Giingor, gerilemede Miisliimanlarin
kendilerinden kaynakli hususlarin basinda ekonomik ahlak farkliligini zikreder ki;
ona gore Islam diinyasina hakim degerler sistemi liberal-kapitalist ekonomi ydniinde
bir gelismeyi tahrik ve tesvik edici degildir. Ayrica ona gore ilmi ve iktisadi gelismeyi
engelleyen bazi zihniyet meseleleri de mevcuttur. [slam diinyasinda sanat ve edebiyat
alanlarinda ¢ok parlak eserler vermis bulunan tasavvuf cereyanu, bu tiirli bir zihniyeti
temsil eder ki; Miislimanlar arasinda pek ¢ok parlak zihinli insan, diinyay: fazla goz
ardieden bu anlayis yoluna girmis ve cemiyet onlardan geregi gibi istifade edememistir.
Giingore gore en 6nemli sebeplerden biri de felsefi diistincedeki kisirlagma ve nihayet
sénmedir. Islam diinyasinda 11. yiizyin sonundan itibaren felsefenin ¢ok geri
kaldig1 ve ancak felsefenin mistik diisiince halinde tasavvuf sahasinda yer bulabildigi
goriilmektedir. Buna ragmen Erol Giingére gére Islam medeniyetinin en biiyiik
ornegi musiki oldugu gibi, bazi sahalardaki gelismesi gerileme devrinde bile devam
etmistir. Erol Giingére gore giiniimiizde esitli Islam iilkelerinde birgok aydinin bu
medeniyetin bir “rénesansindan” bahsetmeye baglamalari, Islam medeniyeti igin
biiyiik bir ilham kaynag: olabilir. Cagimiza hakim olan Bat1 diinyas1 ve onun temsil
ettigi medeniyet karsisinda Islam diinyasi bugiine kadar Bat1 modeline nasil uyum
saglanacagi konusunu tartisirken -ki bu tartisma halad devam ediyor-, artik Islam
diinyasinin modernlesmesi ¢cok daha degisik bir planda diisliniilmekte, simdiye kadar
Batili modellere kars1 itiraz edemeyen, sadece bunlarin Islam’a uygun diistiigiinii
soyleyerek benligini korumaya ¢alisan Mislimanlar, bugiin kendi sistemlerinin
Batili olanlara kiyasla daha ustiin oldugunu iddia etmeye baglamigtir (Yazgan, 2018:
99-104).

Giiniimiizde Islam Diinyasindaki Uyanis Hareketleri ve Batrdaki Yankilar

Giiniimiizde Islam diinyasinin her tarafinda sadece Miisliimanlarin subjektif bir
durum degerlendirmesinden ibaret olmayan bir “silkinme” s6z konusu olup, bu
gelismeler belki de Islim diinyasindan daha ¢ok Batililar tarafindan dikkat ve
hassasiyetle takip edilmektedir. Zira; niifus, cografi durum ve servet potansiyeli ancak
bunlara yon verebilecek kudretli bir ideoloji ile yan yana gittigi takdirde bir kiymet
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ifade edebilir ve ona gore simdi baglayan iste budur. Giingdre gore artik Islam iilkeleri
kendi kaderlerini kendi medeniyetlerinin temelleri {izerinde tayin etmeye kararli
goriinmektedirler ve bu tiim diinya acisindan ¢ok ciddi neticeler dogurabilecektir.
Giingére gore bu “Islami Uyanig” bir veya birkag memlekete mahsus olmayan, son
derece koklii ve yaygin bir hareketi temsil etmektedir. Ona gére “Islam’in Uyanigt”
denen seye; her tarafa hakim olan diinya goriisiine, idare tarzina, iktisadi ve sosyal
sisteme kars1 ortak bir reaksiyonun belirtisi, bir “modernlesme sancis1” denilebilir.
Giingore gore bu uyanisin baslica dort sebebi vardir. Ona gore bu sebeplerin baginda
Batililagma ¢abalarinin bagarisizlikla sonuglanmasi gelir ki; bugiin ayni Islam
diinyasi, “modernlesme” ile “batililagma” arasinda bir ayrim yapilmayisini tartigmakta
ve ona gore Islam’in yetersizligini iddia ederek, Islam’a alternatif olacak sistemler
kurmak isteyenlerin basarisizliklar; Misliimanlar: yeniden diisiinmeye ve “Islam
prensiplerinin, yasadigimiz Batililagma siirecinden daha saglam ve kalici bir hayat
tarzi getirecegini” savunanlari1 daha bityiik ilgiye sevk etmektedir. Ona gore, Batililasan
tilkelerde rejimin nimetlerinden faydalanan ve modernlesmenin temsilcisi olarak
ortaya ¢ikan kozmopolit iist tabakay goren halkin nazarinda Batililasma; Islam’a yiiz
cevirerek Bati hayat tarzin1 benimseme, liiks, sefahat, gosteris, cinsi laubalilik ve halki
hor gérme manasina gelmektedir. Ikinci olarak Bati Medeniyetinin Batili aydinlarca
da tenkitlere hedef olmasidir ki; bu Erol Giingére gore Islam aydinlarini kendilerine
dénmeye itmektedir. Ustelik Batililar sadece kendi medeniyetlerini tenkit etmekle
kalmay1p, diger medeniyetlerin ve bu arada Islam medeniyetinin yarattig1 kiymetleri
ovmekten de geri kalmamustir. Béylece bugtiniin Miislitman aydini, Batinin kiymetini
takdir etmekle birlikte onun her sey demek olmadigini diisiinebiliyor ve Bati
kargisinda daha sogukkanli, daha objektif bir tavir imkan: buluyor. Giingére gore i¢
ve dis gociin yarattig1 kiiltiir soku da 6nemli bir etkendir ki; bizim gibi sanayilesme
yolundaki iilkelerde kdylerden sehirlere dogru meydana gelen biiyiik goce kapilan
kalabaliklari, sehir karsisinda bir sahsiyet olarak ayakta tutabilen ortak temel
Miisliimanlik olmaktadir. Ayni sekilde Giingére gore bu kiiltiir soku sehirlerden de
Oteye, Avrupaiglerine kadar uzandiginda, yabanci iilkelerin biiytik sehirlerine dagilmis
milyonlarca Tiirk isgisi icin yine Islam; baslica kiymet sistemi olmaktadir ve bugiin
Tiirk ve Miisliiman olmanin guuru iginde kendilerini koruduklar: gibi, Avrupadaki
“Islamc1” Tiirk isgileri Tiirkiyedeki Islam davasina da ciddi destek saglamaktadir.
Ona gore dordiincii sebep de demokratiklesmedir. Zira; Giingére gore halk kitleleri
arasinda Islamiyet'in baglica ideolojik giicii teskil etmesi, artan demokratiklesmeye
bagh olarak bu kitlelere yaklasma mecburiyeti duyan idareci elitlerin, Islam’a sempati
beslemelerine yol agmaktadir. Gliniimiizde askeri diktatorliik ve tek parti sistemleri
devam etse bile, halkin siyasi suurundaki gelismeler sonunda higbir idareci elit dine
kayitsiz kalamryor ve bugiin Islam iilkeleri arasindaki dayanigmay1 kuvvetlendirecek
tesebbiislere katilmak istegi artarak, devletlerarasindaki kargilikli anlagmalarin seyri
bile Islam’la ilgili calismalar1 daha ileri bir merhaleye ulagtiracak yonde gelisiyor
denilebilir.
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Erol Giingor igin bagtan beri Islam devletleri ile Hristiyanlar arasindaki miicadele
ayni zamanda “iki iman” miicadelesi manasina gelmektedir ki; o tarihten bu yana
Hristiyan diinyas: Miislimanlig daima karsisinda ciddi-hatta yegéane- rakip olarak
gdrmiistiir. [slamiyet’in gerilemesi ve ezilmesiyle kendi yiikselmesini bir tutmustur.
Oyle ki, Birinci Diinya Savasr'nin sonunda biitiin Islam iilkeleri Hristiyan isgali altina
girdigi zaman, bunun son ve kati neticeli Hagh seferi oldugunu ileri siirenler bile
cikmigtir. Ona gore bugiin Islam diinyasindaki gelismeler Batililar1 endiselendirmekte
ve artik Hristiyanlarin aralarindaki ihtilaflar yliziinden Misliimanlara toparlanma
firsat verilecegi ve bunun ¢ok vahim neticeler doguracagi tartismalar1 yapilmaktadir.
Giingére gore gegen zamana ragmen Bati kamuoyunda, Islam dini ve Islam devletleri
hakkindaki eski pesin hiikiimler ve husumetler devam etmektedir. Bat1 i¢in bir Sovyet
tehdidi veya komiinizmin yayilig1 s6z konusu olmadiginda, bize kars1 Batr'nin tavri
daha negatif olacaktir. Bu nedenle Giingore gore Islam diinyasinin éniinde énemli
engellerin bulundugu ve atilacak her adimda bu engellerden herhangi birinin
karsimiza cikabilecegi her zaman hesap edilmelidir. Ona goére Islamin gayesinin
diinya ¢apinda bir huzur ve esitlik oldugunu anlatmak hi¢ kolay is degildir ve bu
anlayis yayginlagsmadigr miiddet¢e Batililarin pesin hiikiim ve husumetleri devam
edecektir (Yazgan, 2018: 105-110). Bu nedenle Erol Giingér; Islam diinyasinda
devletleraras: dayanigmanin gelistirilmesini savunur. Tiirkiyenin Avrupa Birligine
tiyelik tercihini “Avrupa Ortak Pazarrnin addeta kuyrugu olmak ve bize diisman olan
ve diisman kalacak bir medeniyetin ¢6pgiilitk hizmetini yapmak” olarak degerlendirir.
Bu yol denenmis ve higbir sey kazanilamamuistir. Bu nedenle Giingore gore; iktisadi ve
teknolojik gelisme ile Avrupalilagmay1 ayni sey sayanlarin bu yonde tercihine karsin,
biz Islam diinyasi ve Ortadogunun bast olmaya ¢aligmaliy1z (Yazgan, 2018: 178-201).

Modern Medeniyet Karsisinda Islam’in Alternatiflik

Potansiyeli ve Islam Hukuku

Erol Giingore gore Mislimanlarin sikayet ettikleri kaba materyalizm; yani insanin
manevi ihtiyaglarini hesaba katmayan veya ihmal eden bir medeni hayat, zaten
biitiin diinyada sikiyet konusu olup ¢are olarak bir hayat nizami arayiglar1 devam
etmektedir ki; biitiin bu gayretlerin hedefi insandir. Insan1 biitiiniiyle alip én plana
¢tkaracak ve biitiin diger seyleri onun hizmetine verecek bir nizam arayisidir. Ona
gore [slamiyet’in gayesi de budur. Ustelik Islam béyle bir ideale hizmet edebilmek
icin kendini diizeltmek veya degistirmek mecburiyetinde degildir. Islam’in éziinde
insan vardir ve insan, Islama gére Allah'in halifesidir. Bu tiirlii bir insan anlayisi baska
herhangi bir doktrinde mevcut degildir ve boyle bir kiymet sistemi diinyanin biitiin
teorilerinden daha #stiindiir (Yazgan, 2018:112). Erol Giingdre gore bugiinkii bati
medeniyetinin temel ¢ikmazlarindan birisi, biitiincii hakikat anlayisini kaybetmis
olmasidir. Zira; Bat1 medeniyetine ve bu medeniyetin insanina hakim olan hakikat
anlayisi, realitenin teorik yoniiyle arastirilmasindan elde edilen bilgi oldugu ve
realitenin sezgi yoluyla -vasitasiz- kavranan yoniinii ihmal ettii icin eksiktir. Islam’in
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ilim anlayis1 ise; realiteyi hem teorik kavramlar hem de sezgiye dayanan kavramlar
yoluyla anlayabilecegimizi kabul etmektedir ki; Islam diisiincesinde genel bir
tabirle “tasavvuf” dedigimiz sistemin asil 6zelligi bir vasitasiz bilgi yolu olusudur.
Bat1 diisiincesi nazari ilme dayanarak vasitasiz bilgiyi ihmal ederken Uzak Dogu
sistemlerinin ise sezgiye bityiik agirlik verip tamamen mistik bir diinya yaratmalarina
kargin; Islam diisiincesi bu iki kusurdan da arinmis olarak insan1 maddi ve manevi
biitliniiyle kavramaya ¢aligan, onu topyekiin ele alan bir sistemdir ve Giingore gore
bu yiizden Islam, Hristiyanlik'taki manastyla laik degildir. Islamda laiklik daha ziyade
vicdan hiirriyeti seklinde ortaya gikmaktadir. Ona gore, Islam’in liberal-kapitalist
politikalarin dizginsiz at kogturmasina miisaade etmeyecegi de muhakkaktir. Ciinkii
Islam diinya hayatini ahiretin “mezras1” olarak goriir ve istedigi gibi bir diinya hayatini
saglamak iizere gerekli miiesseseleri de getirmis durumdadir. Giingére gore Islam
hentiz modern teknoloji ile imtihan edilmedigi icin, bu degerlendirmeleri siiphe
ile kargilayanlar bilmelidir ki; Islam’in hakim oldugu yerlerde sinif miicadelesi, irk
kavgasi, kolelik ve emperyalizm goriilmemistir. Camide esit gérdiigii insani, sokakta
hayvan sayan bir Islam cemaati goriilmiis degildir. Su halde Islam'in modernlesmeye
karg1 getirecegi care teknolojiyi reddetmek degil, onu daha yiiksek bir deger sisteminin
emrine vermek olacaktir. Zaten Batrda da teknoloji putperestligine karst bir ¢are
diisiinenler, onun karsisina distiin bir ideoloji ¢ikarmanin tek ¢ikar yol olduguna
inanryorlar. Dolayisiyla Erol Giingdre gore sanayilesmenin zaruri bir neticesidir diye
bugiinkii hayati oldugu gibi kabullenmek zorunlulugu yoktur. Zaten sanayilesme
her zaman ve her yerde degismez neticeler dogurmadig gibi, bugiin onun yiiziinden
sikayet konusu olan seylerde daha beseri ve manevi diizeltmeler yapmak i¢in pek ¢ok
ilim adami ve diigiiniiriin gayret sarf ettigi de bir gercektir. Ama sanayilesmenin eski
miiesseseleri oldugu gibi birakacag1 hi¢bir zaman diisiiniilemez. Insanlik her biiyiik
degisme buhraninda nasil yeni intibak yollar1 bulmugsa, bu yollar1 yine bulacaktir.
Iste bu noktada Erol Giingdre gére din adamlarimiza biiyiik bir gérev diigmektedir
ki, din ulemamiz diinyamizin yeniden kurulmasinda bir mimar gibi ¢alismali, dinin
ezell ve ebedi degerlerini modern insana nasil verebilecegini ¢ok iyi bilmelidir
(Yazgan, 2018: 114). Ustelik Giingére gore Islam’a modern yorumlar getirilmesi
gerektigi konusunda, en agir1 muhafazakarlara kadar herkes ittifak etmektedir. Ona
gore Islam diinyasi, bizzat kendisi bile gayet sevimsiz ve o dlgiide talihsiz bir kelime
olan “reform” tartigmalarindan kurtulup, Islam geleneginde her zaman meshur ve
makbul olan “islah, tecdid ve teceddiit” gibi yerli-milli-dini kavramlara odaklanmal
ve sahip oldugu “inang sistemi” ve “yasadig1 hayat” arasinda uygunluk saglayacak
“i¢tihatlara” hiz vermelidir. Giingére gore Islam cemaati ancak bu sayede, “hayat” ile
“din” arasinda tereddiitler igerisinde bocalayan, maddi hayat: gibi manevi hayat1 da
kararsizliklar i¢inde olan bir yarim adamlar toplulugu olmaktan kurtulabilir ki; esasen
Islam bir hayat nizamidir ve onu hayattan ¢eken insan, Islama hizmet degil, belki
bilmeden ihanet etmis olur (Yazgan, 2018: 59). Erol Giingére gére Islam diinyasinin
yeniden yiicelmesi miimkiin olacaksa bunun kaynagi oncelikle siyasi gelismelerde
degil, tefekkiir sahasinda aranmalidir. Ciinkii Islam siyasi iktidarla birlikte giden,
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onun kudreti arkasinda filizlenen bir doktrin degildir. Islam; siyasi iktidarin
imkanlariyla hi¢ ulagilamayacak hedefleri, kendi basina alabilmistir. Giingore gore bu
demektir ki, Islam davasinin asil yiiki, fikir adamlarinin omuzlarindadir. Miisliiman
aydinlar ve din adamlari, alimler, miitefekkirler, sanatkarlar bu sorumlulugun
bilincine varmak zorundadirlar. Ona gore medeniyetleri politikacilar yaratmaz;
medeniyet 4limlerle sanatkarlarin isidir. Yeni bir Islam medeniyeti de elbette ilim,
fikir ve sanat eseri yaratanlarin omuzlarinda ytikselecektir. Eger onlarin gayretleriyle
Misliimanlar arasinda bir silkinme ve kalkinma olursa, siyasi hedefler kendiliginden
gerceklesecektir. Bu noktada, Erol Giingdr’iin siyasi ¢ekismelere dikkat cekerek
Islam’in partiler {istii bir dava olarak goriilmesi hususunu vurgulamaya calistigini
gérmekteyiz. Ona gore Islam’ siyasi catigmalarin iistiinde tutmaya bagaranlar onun
birlestirici giicii sayesinde esitlik ve kardesligi tesis edebilirler ki; bunu yapamadiklar:
takdirde Islam’ kendi firkalarinin, yani tefrikanin doktrini halinde gostermek gibi
sonu nereye varacagl bilinmeyen bir vebali iizerlerine almislar demektir (Yazgan,
2018: 112-116).

Bugiin modern sosyal hayat ve din denilince en dnemli konulardan birisini de
“Islam hukuku” olusturmaktadir ki; Erol Gilingdre gore bir din, sadece insanla Tanr1
arasindaki miinasebetleri degil, ayn1 zamanda insanlar arasindaki miinasebetleri de
diizenledigine gore, o dinin mensuplar1 en azindan kendi aralarinda inandiklar: dinin
prensiplerinin gegerli olmasin isteyeceklerdir. Onun igindir ki, gegen yiizyilda Islam
tilkelerinde su veya bu sebeple Batrdan alinma kanunlarin uygulanmaya baglamasi
cesitli sekillerde rahatsizliklara sebep olmustur. Erol Giingére gére “Modern
Tiirkiye'nin kurucularinin ise Lozan Konferansi'nda I'tilaf devletlerine Bat1 tipi bir
devlet nizami vadettikleri anlagilmaktadir” Yabanct hukukun iktibasi Islam diinyasinin
boyle bir siyasi ve sosyal dénemine rastladig: icin, Batili hukuk reformlarina karst
¢ikiglar da ayn1 atmosferle baglantili geligmis olsa da, Islam tilkelerine Batili hukukun
girisi ve yerlesmesi olayini sadece siyasi sebeplerle izah edemeyiz. Giingore gore
I[slam hukuku, her ne kadar Islamiyetin kutsal kaynaklarina dayansa da ona
kelimenin klasik manasiyla “din hukuku” denilemez. Islam hukukunun geri kaligt
ile ilgili olarak, 6zellikle aydinlarin dine dayanan hukuk sistemlerinin ¢agdis: oldugu
seklindeki iddialar1 da dogru degildir. Giingére gére Islam hukuku modern hayatin
gereklerine uyma imkanlarindan 6zii itibariyle mahrum degildir. Onun dayandig:
esaslardan bugtinkii hayat icin hitkiimler ¢ikarilamayacagi séylenemez. Hal béyleyken
Erol Giingére gore bazi Islam iilkeleri mevcut dini hukukun hala yeterli noktalarina
dokunmazken, bazilarinin Islam hukukunu Bati hukukuyla degistirmenin yani
sira, biitiin kotiliiklerin anasi diye dini hukuku su¢lama yoluna gitmesinin sebebi,
hukukun sosyal degismenin baglica manivelas1 olarak kullanilmak istenmesidir.
Boylece, tipki Islam Hukukunun dogusunda en 6nemli gayenin Islam’a uygun bir
hayat yagsamak olmasi gibi, modern hukuk sistemlerini kabul eden Islam iilkelerinde
Bat1 hukuku; modernist ve Avrupaci bir elitin Batili bir hayat ideali i¢in vasita olarak
kullanilmistir. Ona gore hukuki adaptasyon yerine, dogrudan dogruya ve biitiiniiyle
terciime yoluna gidilmesi, burada giidiilen gayenin hukuk sistemini diizeltmekten
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ziyade, topyekin medeniyet ve kiiltiir degistirmek oldugunu agik¢a gostermektedir.
Ancak Erol Giingore gore meseleye sosyolojik agidan bakildiginda, Bat1 hukukunun
alinmastyla dogan kargasanin biiyiik kismi Islam hukukunun terkine degil, geleneksel
cemiyetin sarsilmig olmasina baglidir ve ona gére Cumhuriyet'in degistirdigi siyasi
miiesseseleri savunanlar, dogrudan dogruya Islam Hukukunu degil, esasinda belli
bir Islam toplulugunun muayyen bir devirdeki gelenegini savunmaktadurlar (Yazgan,
2018: 142-146). Diger taraftan Erol Giingore gore Bati hukuk sistemi ile 6nemli
bir nokta da, amme (kamu) hukuku sahasinda Islam hukukunun esprisine aykirt
diistiigii kesindir. Ona gore Islamda devletin vazifesi kanun koymak degil, kanuna
(yani Islam Hukuku’na) uygun hareket etmek olup, islamda tegri kuvveti devletin
oldukga disinda ve ona hakim bir kuvvet olarak bulunur. Batrda ise kanun koyuculuk
devletin inhisarinda ve devlete ait bir gorevdir. Ona gére modern hukuk Batrnin
kendi istihalesi icinde tabi bir sonu¢ hélinde ortaya ¢ikmigtir ki; ayni istihaleyi
gecirmeyen cemiyetler bu nedenle Bati hukukunu yadirgamakta, kendi geleneksel
hukuklarini daha tabi géormeye devam etmektedirler. Ona gore laik hukukun en
¢ok yadirganan tarafl ise, onun insani-ahlaki degerleri yeterince barindiramamasi
ve hukukun ufkunda insandan bagka otorite bulunmadig: icin, insanlar arasindaki
iktidar miicadelesi sonunda hakim olan grubun deger sisteminin hukuk haline
gelivermesidir. Giingore gore Batililagan Islam iilkelerinde siyasi ve hukuki reformlar
sonunda olusan ve adeta modern devletin temsilcisi durumuna gelen, Avrupa
hukukunun da en biiyiik sosyal dayanagini teskil eden, onu 6grenmis ve uygulamay:
heves edinmis kalabalik bir hukukgu ordusu, Batrdan iktibas yerine yerli sistemlerin
denenmesini zorlagtiran 6nemli bir sebeptir. Ona gore Islam Hukukunun meseleleri
ile ilgili tartigmalar1 Tiirkiyedeki laiklik esasina aykir1 bulanlar olsa da; dine uygun
hukuk ile dini hukuk birbirinden ayr1 seylerdir. Bir hukuk¢unun su veya bu meselede
Islam Hukukunun hiikiimlerine itibar edilmesini istemesi, devletin temel nizamlarini
din esasina oturtmak manasina gelmez (Yazgan, 2018: 146-149).

Islam’da Dini ve Siyasi Otorite Miinasebeti -Hilafet

Erol Giingére gore Islamda halifeligin hi¢bir zaman dini meselelerde Papa otoritesine
benzer bir otorite ile donatildigindan bahsedilemez. Ona gore hilafet hakkinda ortaya
cikan degisik goriigler, Islam aleminde bir otorite buhran1 dogdugunda baglamis
veya siddetlenmis olup, tarihi gelisme ve degismeler sonucunda varilan son anlayisa
gore siinni Islam doktrininde halifelik; din islerini idare eden ve sadece manevi
otoritesi bulunan bir makami degil, Peygamber’in “devlet reisi” fonksiyonuna “halef”
olmaktir. Bu anlayisa gore Islam dinine uygun vazife géren her devlet reisi halifedir
ve Islam diinyas: igin bir tek hiikiimdar -halife- bulunmasi da sart degildir; yani
milli devletlerin varlig1 Islam’in siyasi doktrinine aykiri degildir. Ona gére halifenin
vazifesi Islam cemaatinin islerini yiiriitmek oldugu i¢in, Islam doktrinini kendi bagina
yorumlamaktan ziyade, uygulamasi esastir ve devlet bagkani olmak, kisiye “i¢ctihat”
yetkisi vermez (Yazgan, 2018: 166-168).
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Islam ve Milliyetgilik-Islamcilik

Islam aleminde Islam birligi ile milliyetcilik hareketleri ayn1 zamana rastlar ki, her
iki hareket baglangic yillarinda Batr'ya bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 icin milliyetgilik
ile Ittihad-1 Islam fikri veya Hilafet siyasetinin birbiriyle catigmadan, hatta bazen
birbirini destekler mahiyette cereyan ettigi goriilmektedir. Ona gére Osmanlinin
yikilig yillarina kadar Islamci politikalar daha tesirli olurken, imparatorlugun
dagilmasindan sonra milliyetcilik gitgide kuvvet kazanarak, cagimizdaki gelismelerin
diinyanin her yerinde yaydig1 bir duygu olarak, Islam iilkelerini de sarsmustir.
Giingére gore Islam dini, evrensel bir din olarak insanlar arasinda irk, soy, sosyal
sinif vs. farklar1 gozetmez. Biitiin insanlara hitap eden bir dinin bagka tiirléi bir
tavir takinmasi da beklenemez ki; ona gore insanlarin gerek fert gerekse kavim
olarak Allahin nazarinda esitligi, bunlar arasinda farklarin bulunmadigi veya bu
farklarin taninmadigi anlamia gelmez. Ona gore baslangicta Tiirkgiiler; Tiirk
birliginin bir bakima Islam birligi demek oldugunu diisiiniiyor veya hig degilse
Tiirkgiilik fikrinin Islam dayanismasi konusundaki kuvvetli duygulara aykiri
diismesinden kaciniyorlardi. Erol Giingor, yasadigi donemin sosyo-politik olaylarini
degerlendirirken; milliyet farklarini hesaba katmayan bir Islam diisiincesinin,
kaynagini Islamdan ziyade, baz1 siyasi durumlardan aldigini degerlendirmektedir.
Ona gore bu manada Islamcilik, hep hakim milliyete kargi hognutsuzlugunu dogrudan
belirtemeyen etnik azinliklarin ideolojisi olmustur. Bunlarin maksadi Islam iilkeleri
arasinda birlik saglamaktan ziyade, kendi yagadiklar: iilkedeki milliyet¢i politikay1
notralize etmektir. Bu azinliklar, ayrilike: bir politika takip edecek kadar kalabalik
ve giiglii olduklarin: hissettikleri an, kendi istikametlerinde bir milliyetcilik hareketi
baslatmaktan hi¢ geri kalmayacaklar; béyle bir giice erisemedikleri miiddetce Islam
davasinin sampiyonu olarak gériinmeye devam edeceklerdir. Ayrica ona gore siyasi
birlik halinde bir Pan-Islamizm’in kuvvetli bir fikri ve siyasi cereyan uyandirmayisinin
sebeplerinden biri de bu konuda doktrinde herhangi bir dayanak bulunmayisidir.
Giingore gore Kuranda insanlarin “birbirlerini tanmalari igin su’beler ve kabileler
halinde yaratildiklarinin” bildirilmesi, “kiiltiirlerin farkliligr ve ¢oklugu” demektir ki,
medeniyetin ve hatta bizzat insan soyunun gelismesi a¢isindan son derece 6nemli
bir vakianin ifadesidir. Ancak Islamiyet insanlarin falan veya filan soya mensup
olmakla digerlerine iistiinliik iddiasini yasaklamaktadir ki; bu manada Islamiyet’te
“kavmiyetcilik” yoktur. Giingére gore milliyet duygusunun temel 6zelligi ayirt edici
olmasidir ve insanlar bagkalariyla karsilastiklar: 6l¢iide bu duygu s6z konusu olur ki;
Tiirkler hep ilk halifelerin devrindekine benzer bir Islam anlayis1 ile bagkalarina karg:
hig degilse teorik bir ayrimcilik gozetmemislerdir. Ona gore Islamiyet’in insanlar1 tek
bir millet haline getirme seklinde bir davasi yoktur ve Islamiyet’in milli statiikolar1
kabul edisinin en biiyiik delillerinden biri de Islam hukukunun 6rfe biiyiik 6l¢iide yer
vermis olmasidir. Su hilde milli kimliklerinin varlig1 ve devami sosyolojik gerceklere
uygun diistiigii gibi, [slam ile herhangi bir uzlasmazlik halinde de degildir. Modern
milliyetgilik hareketleri ortaya ¢ikmadan énce Islam dleminde milli farklar devam
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ederken, ayn: zamanda immet dayanismasinin mitkemmel 6rnekleri verilmistir ki;
Osmanli imparatorlugu boyle bir Islami devlet idealinin simdiye kadar en gelismis
ornegini teskil eder.

Erol Giingore Gore Tiirkiye'de Din-Devlet fliskisi ve Laiklik

“Din hayati ayri, diinya hayati ayridir” sozii insan ve toplum hakkinda bilgisi
bulunmayanlarin kolayca kabul edebilecekleri bir sey olmakla birlikte, gercekte boyle
bir ayrim bir mana ifade etmez. Bir din sadece insanla Tanr1 arasindaki miinasebetleri
degil de, ayn1 zamanda insanlar arasindaki miinasebetleri de diizenledigine gore,
o dinin mensuplar1 en azindan kendi aralarinda inandiklar1 dinin prensiplerinin
gegerli olmasini isteyeceklerdir. Bununla birlikte, ona gore din hukuku ile dine uygun
hukuk birbirinden ayr1 seylerdir. Erol Glingor’tin laikligi gercekte objektif diistince,
din ve vicdan hiirriyeti seklinde anladigini goriiyoruz ki; bizde anlasildig1 gibi devlet
isleriyle din islerinin ayrilmasini gerektiren bir kanun hiikmiinden ibaret kabul
etmez. Ona gore laikligi bir inkilap saymak gerekirse, bu inkilap kanun maddelerinde
degil, insanlarin zihniyetlerinde aranmalidir. Bu nedenledir ki; ona gore bir
cumbhuriyetin laik olmasi pekald miimkiindiir, olmamasi i¢in teorik bir sebep yoktur.
Osmanh Imparatorlugu’'nda devletin resmi bir dini oldugu halde, imparatorluk
genelinde ¢ok genis bir din hiirriyeti icinde dini azinliklar hiirriyetsizlikten hig
sikdyet etmezken laikligi anayasa prensibi haline getiren bir cumhuriyette, ayni
hiirriyet ve giivenlik yoksa ona gore kabahat Cumhuriyette degil, siiphesiz onu tatbik
makaminda olanlardadir. Giingore gore Tiirkiyede dinin bir devlet isi olmasi, resmi
milesseselere karsi itimatsizlig1 arttirmis ve dindarlar1 kendi baslarina birakmustir.
Bugiin din teskilatinin en yiiksek makami olan Diyanet Isleri Baskanligi; dini bir
otorite olmaktan ziyade “din isleri genel midiirliigii” durumundadir ki; bagkaninin
filan siyasi partiye mensup bir bakana bagli olusu, onun din otoritesi olarak biitiin
itibarini zedelemeye yetmektedir. Giingore gore bu yiizden halk dini meseleleri resmi
din gorevlilerine degil, sivil otorite veya otorite diye bilinen kimselere danigmaktadir
ki; dini otorite buhrani sadece halk i¢in degil, dindar miinevver igin de biiyiik bir
mesele tegkil etmektedir. Ona gore “ben boyle meselelerde vicdamma damgsirim”
demek, ya cehaletin yahut acizligin eseridir. Giingére gore sivil dini otoritelerin
gogu da hiikiimet kadrolarinda ¢alisanlardan daha kaliteli degildir. Giingére gore
laiklik mevzusunda sikga ileri siiriilen hususlardan biri olarak, mezhep kavgalarinin
da Tiirkiye agisindan herhangi bir gecerliligi yoktur. Zira tarihimizde bugiine kadar
mezhep ihtilafi yliziinden kanli bir miicadele olmus degildir. Yavuz Selim zamaninda
Siiler devlet tarafindan, Iran hesabina ¢alistiklar icin cezalandirilmistir. Halkimiz bin
yildir bu olgunluk icinde yasarken, garip bir sekilde aydinlarimiz taassubun dinden
geldigini sandiklar1 i¢in, dine inanmamakla taassuptan kurtulduklarini sanmakta,
kendi inanglarini ve taassuplarini objektif hakikat zanniyla herkese kabul ettirmeye
galisirken zor kullanmakta da bir beis gormemektedirler. Giingére gore Tiirkiyede
hi¢bir dini dogma, aydinlarin pesin hiikiim ve vehimleri kadar tehlikeli olmamuistir.
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Zira bunlar kendilerine laik diyor, laikligi halka da yaymaya calisiyorlar. Ona gére
gorlinen o ki; pek ¢ok seyler gibi, laikligi de bir giin gercek anlamiyla halktan
Ogrenecegiz. Erol Giingore gore giiniimiizde oldugu gibi, en kii¢tigiinden en yiiksek
mertebede bulunanlarina kadar din adamlarina kars: girisilen yildirma hareketleri,
gecmiste de bir¢ok tilkede goriilmiis seyler olsa da bunlarin gayesi bizdekinin aksine,
din ile siyasetin birbirinden ayrilmasi degil, dini temsil edenlerin muhalefete rehberlik
etmelerini ve onlar tizerinden iktidara yonelebilecek tehlikeleri 6nlemektir. Glingore
gore din hiirriyeti cok sinirlandigi ve dini miiesseselere ve din hayatina kars: yapilan
gizli ve acik hiicum ve miidahaleler din istismarini da artiracaktir. Erol Giingdr’iin
din anlayisina gore Islam’in ana kaynaklar1 Kur’an ve Siinnettir ki; Miisliimanlar bir
mesele hakkinda dinin hitkmiinii 6grenmek istediklerinde, 6nce Kurana basvururlar,
orada acik bir hitkiim yoksa hadislere; yani Peygamber’in siinnetine bagvurulur.
Bunu yapabilmeleri i¢in de Miislimanlarin dinlerini 6grenmeleri sarttir. Bu nedenle
Erol Giingore gore laik bir iilkede kimsenin belli bir dini kabul veya tatbik etmek
mecburiyeti yoksa da, din denilen hadisenin neden ibaret oldugunu ve kendi
memleketinde uygulanan dini, herkes en azindan iilkesinin tarihini ve cografyasini
bilmek zorunda oldugu kadariyla 6grenmelidir. Zira laiklik; inang hiirriyetidir, yoksa
cahillik hiirriyeti degildir (Yazgan, 2018: 197-204).

IV- EROL GUNGOR'UN ISLAM VE TASAVVUF ANLAYISI

Erol Giingér'in “Islam Tasavvufunun Meseleleri” kitabinda oldukca genis olarak
inceledigi ve basli bagina ele alinmasi gereken bu 6énemli konuya biz burada kisaca
deginecegiz. Erol Giingore gore tipki Hiristiyan, Yahudi ve Hindu mistisizmi gibi,
ayr1 bir Islam Mistisizmi de vardir ve “Tasavvuf” Islam mistisizminin adidir.
Giingore gore bir tarikat seyhinin din biiyligii olarak etrafina cemaat toplayabilmesi
i¢in, o giinkii dini hayatin artik eski giinlerin heyecanini vermeyecek kadar gevsemis
ve sekilci bir hal almis olmasi gerekir. Ona gore baslangigta bir “ihlas, ihsan ve
takva” gayreti olarak baglayan ve zamanla tarikatlar seklinde teskilatlanan tasavvuf;
Sufilik ile Stinni Misliimanlhigin muhtesem bir te’lifini yapan Gazaliden sonradir ki,
adeta resmi bir mahiyet alarak, bu gekilde tesekkiil eden “Tasavvufi Mislimanhk”
Doguda ve Batrda milyonlarca insanin kisa zamanda Miisliiman olmasinda biiyiik
rol oynamistir. Ona gore bu anlayisin Islam doktrini bakimindan tenkide miisait ok
yerleri olmakla birlikte, tasavvuf ve tarikatlarin fonksiyonu inkér edilemez. Ozellikle
Tirk dilinin devaminda ve korunmasinda da tarikatlarin 6nemli katkis1 olmustur.
Erol Giing6re gore aydin bir Miislimanin tasavvufu inkar etmesi veya tasavvuf ehlini
suglamasi onlara bir zarar getirmeyecegi gibi, kendisine de hi¢bir fayda saglamaz. Bu
nedenle, Islam aydinlarinin isi, onlarin imanini tartmak degil, Islam cemiyetine ne
katki saglayabilecegini arastirmak olmalidir. Giingdre gore tarihi siiregte tasavvuf ve
tarikatlarin inkér edilemez fonksiyonel degerine ragmen, sosyal hayat baglaminda,
ingadan ziyade reaksiyoner karakteri nedeniyle sosyal reformcu i¢in buradan gelecek
pek bir fayda yoktur. Erol Giingdre gére yine de manevi rabita yoluyla bir dini hayat
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yasamak isteyenler ¢ikabilir ki bunlara engel olmaya gerek olmadig: gibi bu yondeki
¢abalarin tesiri de olmayacaktir. Ancak ona gore bir yol ayriminda olan herkesin
acik-secik bir tercih yapmasy; “cemiyet halinde Islami bir hayatimiz mi, yoksa bir
manevi, bir de maddi hayatimiz m1 olacagina” karar vermesi sarttir. Zira Giingore
gore din hayatin1 Allal’a yonelik bir sahsi-ferdi nefis muhasebesi olarak anlamak,
insani kolayca bu ikinci yola diisiirebilir, en azindan bu yolu ona agik tutar. Ona gore
sufi tarikatlar mazide birer terbiye miiessesesi olarak énemli rol oynasa da Islam i¢in
6nemli olan; herkesin ictimai terbiye kazanabilmesi i¢in gerekli ortak miiesseselerin
kurulmast ve bu terbiyeyi bozabilecek durumlara kars1 yine sosyal planda genel
tedbirlerin alinmasidir. Giingore gore bilindigi gibi tasavvufun, dinde manevi yone
agirlik vermek ve dini daha deruni, daha goniilden yasamak iizere bir yol teskil ettigi
savunulur ki; ona gore bu durumda Sufilerin tarikat digindaki Siinni cemaatten ayr1
durmalari i¢in dinin 6ziinden kaynaklanan hi¢bir sebep yoktur. Ona gore ge¢miste
Stinni Mislimanhgin temel miesseselerini ellerinde tutanlarin bir cesit manevi
kisirliga yol agmalari yiliziinden, bunlarin disinda veya kenarinda bir Sufi cemaatinin
tesekkiil etmis olmast, sirf tarihi bir olgu olarak alinmalidir. Bu durumda tasavvuftan
beklenenler igin -Islam gercevesinde kalindig1 miiddetge- ne ayr1 bir tegkilata, ne de
ayr1 bir ziimreye ihtiyag yoktur (Yazgan, 2018: 205-252).

DEGERLENDIRME VE SONUC

Erol Giingér, 25 Kasim 1938 yilinda Kirsehirde diinyaya gelmistir. Basar1 ile
yiiriittiigii Selcuk Universitesi Rektorliigii gorevi esnasinda 24 Nisan 1983 yilinda, ¢ok
geng yasta Istanbulda vefat etmis olup; Islam’a iceriden bakan bir séylem gelistirmis,
temellendirdigi milli bakisini Islam’in ruhuna uygun bir kaygiyla tesis etmeye
cabalamis ve milliyetciligi kiiltiirel boyutuyla yorumlayabilmis bir aydindir. Bilindigi
kadariyla o, camiye namaz kilmaya giden ilk rektordiir. Tiirkiyede Ziya Gokalp ciddi
bir sekilde elestiren de odur. Erol Giingor, tarih suuru bulandirilmis, dil ve kiiltir
kesmekesine diigmiis Tiirkiyede, 4deta milli kiiltiirt kurma davasini islemistir. Onun
yorumlarinda basmakalip ideolojilerin izi yoktur. Bati iilkelerinin sosyal-psikoloji
ve sosyoloji arastirmalarindan ancak kavram ve metotlarini birer tahlil aleti olarak
kullanmak tarzinda istifade etmistir. Onun yorumlar1 6zgiin, yerli ve millidir. Ona
gore Batida ve Islam diinyasinda dinin tesir giiciiniin azalmasi, dinin tesir sahasinin
daralmast ile ilgili bir hadisedir ve bu umumiyetle sanayi cemiyeti ad1 verilen cemiyet
tipinin hakim olmasinin bir sonucudur. Dinin topluma uymasi veya uydurulmasi,
esasen dinin ontolojisine kars1 yapilan bir suikast girisimidir ki; ona gore yeryiiziinde
insan cemiyeti bulundukga, cemiyette din de bulunacaktir. “Iyi bir Miisliiman ve iyi
bir Tiirk milliyetcisi” olan Giingor; dil ve tarih bilen, Tiirkiye’yi ve diinyay: taniyan,
koklii bir gelenegin icerisinden gelip modernlesmenin dogasindan haberdar olan,
siyasetin icinde kalip siyaset ile bilim arasindaki ayrimin ve gecis noktalarinin ¢ok
iyi farkinda olan “6zgiin-yerli bir aydin™dir. Sonugta yerli ve milli bir durusu temsil
eden Giingor’iin, kendinden sonra bir halefinin olmamasi da; hem sosyal bilimler,
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hem Tiirk toplumu hem de Tiirk siyaseti agisindan olduk¢a 6nemli bir eksikliktir.
Erol Giingér, her zaman bilimsel diisiinceyle hareket eden ger¢ek bir ilim adami,
milli-manevi degerlerine simsiki bagli bir Tiirk aydini, Kur’an ve siinneti esas alan sufi
goniillii, medrese akilli samimi bir Miisliiman olarak, dogdugu yer olan Kirsehir'in
havasina suyuna miitenasip bir sekilde, Anadolu bozkirlarinin cefakar ve vefakar
evladi Miisliiman Tiirk milletinin ve onun din ve diisiincesinin en sahsiyetli, heybetli
temsilcilerinden biridir. Bu manada hemsehrisi Neset Ertas nasil ki bugiin “bozkirin
nefesi/ tezenesi” unvanini almig ise, Erol Glingér de 6zetlemeye galistigimiz din ve
toplum anlayis1 ve sahip oldugu duygu ve diisiince yapisiyla, eserlerinde Anadolu
insaninin “inang ve diisiincesini” ortaya koyarak, adeta “bozkirin mefkaresi” olup,
mefkiiresi pesinde ebediyete irtihal etmis biiyiik bir ilim, fikir ve dava adamidir.
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Erol Giingor Diisiince Sistematiginde
Kiltiir Kavrami Baglaminda

Halkbilimi Disiplini

Ozkul Cobanoglu®

Cumbhuriyet dénemimizin sosyal bilimlerde yetistirdigi en biilyiik miitefekkirlerin
baginda gelen Erol Giingér’iin diisiince sistematiginde kiiltiir kavrami baglaminda
“Halkbilimi” disiplinini tartigmak ¢aliymamizin konusunu tegkil etmektedir.
Konumuza Erol Giingérin diisiince sistematiginin temel tast olan “kiltiir”
kavramsallastirmasiyla baslamak ve Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan ¢izgisinin
zirvesi olan bu yapilanisi anlama ve anlatma cehdimizde daha kolay anlasilir olmak
bakimindan yararli olacaktir.

Bilindigi gibi “kiiltiir” kavrami, Ziya Gokalp tarafindan kiltiiriimiize intikal
ederken “hars kelimesiyle karsilanmis ve “medeniyet” kavramindan ayrilip izole
edilerek adeta herhangi bir degismeye ugramamasi istenilen “degerler” olarak
sabitlenmeye ¢alisilmisti. Ziya Gokalp'in “hars” taniminda

Ziya Gokalp'in iilkemizde yeterince anlagilamayan yonii Halkbilimciligidir. O,
Idil-Ural ve Kirim Tiirk aydinlar1 marifetiyle Rus ve Rusga iizerinden filozof Herder’in
adeta Halkbilimini icat edip Alman Milliyetciligini olusturup gelistirmek yoluyla
Almanyay1 630 prensligi ortadan kaldirip birlestiren diinyanin en giiglii tilkelerinden
biri kilan, romantik milliyecilik akiminin babasi filozof Herderin farkindadir ve adim
adim onu takip eder. Ziya Gokalp'in “Halkbilimi’ni iilkemizde tanittig1 derginin adini
“Halk Dogru” olmasi bir tesadiif degildir. “Halk Dogru” parolast umdesi hareket
sistematigi filozof Herder’in Alman aydinlarina gosterdigi hedef ve halkbilimsel icraat
doktrinidir'. Ancak bu meseleyi bile aydinlarimiza yeterince anlatamadan aramizdan
ayrilmas: tizerinde yeterince durmadigimiz entelektiiel manada ciddi bir ulusal
faciadir. Dahas, tilkemize has sartlar nedeniyle rayina oturmadan bambagka bir hale
dontisen “halk¢ilik” anlayisimiz “Halka Dogru” gidip 6grenmek ve 6grendiklerini
¢agdas teknik ve imkanlarla degerlendirmek suretiyle daha “Tiirkleserek”, Tiirk
olarak, Tiirk kalarak cagdaslasip “insanlik ufkundan bir glines gibi dogmasr”

¥ Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi ozkul@hacettepe.edu.tr
1 Halkbilimsel diistincenin 200 yillik anahatlar konusunda daha fazla bilgi igin bkz. (Cobanoglu 1999; Cocchaira 2017).
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beklenen milletimiz nerdeyse kendi yurdunda Tiirkliigiinii sdylemeye utanir hale
geldi... Ziya Gokalpin vakitsiz kaybinin a¢tig1 bosluk ve “halka dogru” gideceklerin
“halk¢ilik” adiyla tizerimize bir ¢1§ ve karabasan gibi ¢okiisii soziini ettigim facianin
daha iyi anlagilmasi ip uglar1 olarak anlagilabilir. Bu basl basina baska ve daha
biiytik bir tartisma konusuna burada daha fazla girmeyecegim. Ancak Ziya Gokalp
killiyat1 hafizlig1 —anlagilamayan metinlerin ezberlenip hayat: doniistiirme giiciine
kavugmadan tekrarini- Miimtaz Turhan hoca fark edecek ve ustaca yapilanisi ve
paradigmay: degistirecektir.

Miimtaz Turhan, Gokalp’in biyiik olgiide pratik amaglara yonelik ve biraz
da dogmatik olan “degismez-hatta degistiren hars- yaklagimini Malinovskinin
islevciliginden de miilhem olarak “biyolojik, ruhive sosyal ihtiyaglara” verilen biitiinciil
cevaplar sekline doniistiirmesiyle denilebilir ki kiiltiir meselesi tilkemizde bilimsel bir
zemine oturarak tartigmaya acilir. Ozellikle “kiiltiir degismeleri” gibi iilke, devlet ve
millet olarak yasamaya azmettigimiz “uluslasma” ve “cagdaslasma” plan ve projemizin
nerden gelip nereye gittigini nihayet dlcebilecegimiz, yaptiklarimizi ve yasadiklarimizi
belli ve olabildigince objektif kriterler dahilinde degerlendirebilecegimiz bir bilimsel
bir tartisma zeminin iniversitelerimizde aydinlarimizin kullanimina sunulmasi
Miimtaz Turhan hocanin belki de milletimize yaptigi en biiyiik hizmettir. Ustelik
Miimtaz Turhan, Ziya Gokalp’in yer yer yanlis anlagilan ve yorumlanan 6gretisi ile
catismadan adeta onu tamamlayan ve bu biitiinlesmeyi yaparken de onu icten ige
degistirip doniistiiren bir ustalikla kiltir degismesi” kavramini ve bu
kavramin kristalize ettigi “kiiltiir” anlayisimi diisiince diinyamiza kazandiracaktir.
Ancak kanaatimizce Miimtaz Turhan hocanin en biiyiik eseri ve disiince diitnyamiza
attig1 imza 6grencisi Erol Giingor olacaktir.

Erol Giingor bir yandan yukarida birkag ciimleyle 6zetledigimiz yapilanisi en hurda
teferruatina kadar 6grenip bu fikri yapilanisin yerli ve milli kaynaklarini da birinci
elden kaynaklar: hazmetmek suretiyle bilimsel ve ulusal roliine hazirlanacaktir. Bu alt
yap1 ve hazirlik iizerine yurtiginde ve yurtdisinda siirdiirdiigii tahsilin yaziya dokiile
ve gliniimiize intikal eden hasilatin hulasasi Erol Giingér diistince sistematigidir.

Erol Giingor, “kiiltiir degismesi” kavramsallastirmas: 1s1ginda “kiltiiri’” sinur
kapilarina yollanacak girmesi yasak olanlar listesiyle korunabilecek bir varlik olarak
gormez ve bu baglamda Ziya Gokalp’i enine boyuna elestirerek tashih eder. Dahasi
adeta saf bir 1irk gibi “saf bir kiiltiir” olmadigini ve dogasi geregi de olamayacagini uzun
uzun yerel ve evrensel vererek makalelerinde anlatir. Ziya Gokalp'in halkbilimi yoluyla
Tiirk Milliyetciligine ve kiiltiiriine yapmak istediklerini tam olarak anlayamasa da Erol
Giingor “Tiirk Milli Kiiltiirtintiin® 6zellikle de halk kiiltiiriiniin her tiirlit hodgamlik ve
biganelige ragmen “direnmekte oldugu”nun altini gizer. Aydinlari, yabancilasmaya ve
yabancr kiiltiirel etkilesimlerle yok olusa kars1 direnmekte olan “milli kiiltiir”timiize
sahip ¢ikmaya ve onu “yabanci ornekler karsisinda kolayca degismeyecek giiclii
ornekler olusturma”ya ¢agirir. Rahmetli hocamiz Erol Giing6r’iin bu gagrisi1 giinden
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gline elden ele yayilip giiclenmekteyken vade yeter ve ecel onu da tipki Gokalp gibi ve
onun yaginda alir.

Nerdeyse ¢eyrek ylizyildir “Ziya Gokalp hafizlig1” yerine “Erol Glingér hafizligi”m
ihdas ettik kitaplar1 baski iistiine baski yapti. Belki de tamami bombosg alintilar
kolleksiyonu halinde 30-40 tane master doktora tezi bir o kadar konuyla ilgili
lizumsuz kitap trettik Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan ve Erol Gilingor gizgisine
sanirim bir tane bile 6zgiin terim ve kavram ekleyemedik. Dusiince hayatimizda
yaklagik ytzyildir siiren bu patinajin veya yerinde saymanin temel nedenleri birisi
hatta birincisi soziinii ettigimiz ¢izgiyi baslatan Ziya Gokalpin “halkbilimciligi’ne
dikkat etmeyisimiz, anlayamayisimiz dahas1 “folklor™ii yahut “halkbilimi” de sagma
sapan bir bicimde ve yanls anlayisimizdir. Bu ¢ok daha uzun ve zamansiz konuya da
burada girmeye niyetli degilim. Miimtaz Turhan hocanin ve Erol Giingér hocanin
kismen de olsa “halkbilimsel diisiince, soylem ve eylem” eksikligini hissettiklerini
ve bunu sosyal antropoloji ve sosyal psikolojiyle telafi etmeye c¢alistiklarim
sdylemekle yetinecegim. Ustelik Erol Giingér hoca vefaat ettiginde internet ve akilli
telefonlariyla dijital ortam/sanal alem tegekkiil bile etmemisti. Bu cephesiyle “kiiltiir
degismeleri’miz tizerinde kafa yoran ve ¢6ziim yolu arayan bir mahfelimizin farkinda
degilim. Yapay zeka caligmalariniysa izlerken inanilmaz bir illiizyon hissinden Gteye
ancak “Sofiya” dedikodulariyla gegiyor gibiyiz. Tabloyu daha da karatmak ve Saatleri
Ayarlama Enstitiisi'niin Dr. Ramiz’i gibi bir goriintii ¢izip dyle algilanmak istemem
ama gorebildigim gerceklerin bence en akilc1 yorumu budur. Erol Giingdr hocadan
sonra ¢ikan bazi kavramsallagtirmalar olan “kiiltiir Endistrisi, kiiltiirel giivenlik,
kiiltiirel tasarim fakiilteleri, kiiltiir ekonomisi, kiiltiir diplomasisi gibi kavramlara hig
girmeyecegi sadece isaret etmekle yetinecegim. Rahmetli Erol Giing6r hoca yasasaydi
bu konularda neler tiretirdi deyip beklemek yerine ne yapabiliriz? Bence esas mesele
budur; gerisi teferruattir.

Sonu¢ olarak, yukarida 6zetlenen durumun ya da meselenin ¢oztimiiyse, basta
Almanlar olmak tizere nerdeyse biitiin diinyanin 19. Ve 20. Yiizyillarda halkbilimini ise
kosup uluslasmalarini, kiiltiirel yogunlagmalarini ve sosyo-kiiltiirel cagdaslagmalarini
tamamlayip giiglenmelerini yapmayan, yapamayan, hatta yanlis yollara sapan- bu
yondeki hamleleri gizli bir el ya da agik eller tarafindan engellenen belki de tek tilke
ve millet biziz. Bildiginiz gibi son yarim yiizyilda “bilimsel disiplinler arasi konu,
alan ve yontem ¢atigmalarr” yerini “bilimsel disiplinler arasi ¢alismalara” birakti. Bu
baglamda Gokalp, Turhan ve Giing6r’iin ¢izgisini takip eden “Tiirkoloji Fakiilteleri”
bittincilligi igindeki orgiitlenmelerden dogacak bilimsel sinerji Halkbilimsel
uygulama ve programlarla yeterince iyi degerlendiremedigimiz tamamlamak iizere
oldugumuz ytizyilin kayiplarini hizlica telafi etmemizi saglayabilir. Sanirim pek fazla
da segenegimiz yok.
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Kultiir Degismeleri ve Teknoloji

Nebi Ozdemir*

Ozet

Bu bildiride, genel olarak Prof. Dr. Erol Giingoriin Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik adli
eserinin de baglangicini olusturan kiiltiir (degismeleri) ve teknoloji iliskisi ele alinmaktadir.
Ozellikle son ii¢ asirdir sanayi ve teknoloji yasamn diger alanlar: gibi kiiltiirii de degistirmekte
ve doniistiirmektedir. Birinci sanayi devrimiyle baslayan kiiltiir ve teknoloji etkilesimi, bugiin
dordiincii sanayi devrimiyle daha da hizlanmus ve cok yonlii hale gelmistir. Bu calismada Tiirkiyede
1950 sonrasinda etkisi belirginlesen teknoloji temelli kiiltiir degismelerinin ozellikle son donemi
degerlendirilmektedir. Ugiincii ve dérdiincii sanayi devrimlerini iceren yaklasik yarim asirlik
bu son donemdeki teknolojik gelismelerin kiiltiir tizerinde koklii degisikliklere neden oldugunun
cesitli orneklerle ortaya konulmasi, bu ¢calismanin temel amacim meydana getirmektedir. Buhar
giicti/mekanik ve seri iiretim/elektrikle baslayan stirecin devami olarak ortaya ¢ikan bu son
donemde bilgisayar, otomasyon ve siber fiziksel sistemler yasam, dolayisiyla kiiltiir iizerinde
etkili olmaktadir. Kiiltiir degismeleri alaninda i¢ ve dis dinamiklerin etkilerinin bir arada
degerlendirilmesi, bu arastirmamn temel kabullerinden biridir. Ozetle bu bildiride Tiirkiyede
Ziya Gokalp ile baslayip Erol Giingor ile devam eden kiiltiir degismelerinin ¢oziimlenmesi alanina
son donem ile ilgili veri ve degerlendirmelerle katki saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir degismeleri, sanayilesme, teknoloji, Dordiincii sanayi/ teknoloji
devrimi, kiiltiir Bilimi

Giris

Kiiltiir diriinler, alanlar, aktorler, gelenekler ve kiiltiirler arasi etkilesimlerin biitiinii
ve tiriiniidiir. Insanoglunun birbiriyle, dogayla ve teknolojiyle etkilesimi yagamin ve
kiiltiiriin temelini meydana getirmistir. Dolayisiyla kiiltiirel degisim ve doniisiimler
de etkilesimler temelinde degerlendirilebilir. Kiiltiir i¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle
degiserek ve doniiserek var olur, yenilenerek ve yeni baglamlarda yeniden yaratilarak
gecmisten bugiine ve gelecege aktarilmaktadir. Bu nedenle kiiltiir aragtirmalarinda i¢
ve dis dinamikler temel degiskenler olarak kabul edilmektedir. “Herhangi bir toplumun
sahip oldugu kiltiir tipinin bagka bir tipe doniigmesi siireci” olarak tanimlanan
kiiltirel degismenin “serbest, zorlanmis, giidiimli ve planlanmug kiltiir degismesi”
seklindeki tiirleriyle “yenilik, secici ayiklama, toplumsal kabullenme ve biitlinlesme”
gibi agamalarinin bulundugu belirtilmistir (Tezcan 1997: 205- 2015). Tiirk kiiltiri de
tarih 6ncesi donmelerden beri sozii edilen etkilesimlerle zenginlesmis, olgunlagmus,
ozgiinlesmis ve giiclenmistir. Ozellikle kiiltiirel degismeler kargisinda Tiirk toplumu

Prof. Dr.,
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kiiltiirel bellegi sayesinde dengeli bir yaklagim gelistirebilmis ve sorunlara ¢éztimler
tiretebilmistir.

Teknik, teknoloji ve sanayilesme yaklasik {i¢ asr1 agkin bir stiredir diinyadaki
kiiltiirel degismelerin temel dinamiklerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Tiirk
toplumunda etkisi son asirda gergek boyutlariyla ortaya ¢cikmakla birlikte 18.asirdan bu
yana gerceklesen sanayi devrimlerinin kiiltiirel yasami kokiinden degistirdigi ayrintilt
caligmalarla ortaya konulmustur. Dordiinciisiiniin yaganmakta oldugu 21.asrin
basindan geriye dogru bakildiginda sanayi devrimlerinin yasamdaki etkilerinin
arttig1 ve 6ziimsenme siirelerinin kisaldig1 gézlenmektedir. Ilk sanayi devrimi yaklagik
iki asirda, son sanayi devrimi ise birka¢ yillik bir dénemde gerceklesmistir. Sanayi
devrimlerinin gerceklesme siireleri kisalirken yasam, dolayisiyla kiiltiir tizerindeki
etkileri artmaktadir.

Kiiltiir arastirmalarinda sanayilesme ve teknolojinin kiiltiirel yasam tizerindeki
etkileri genellikle art zamanli olarak ele alinmistir. Bu kapsamda s6z konusu
etkilerin ortaya ¢ikmasi ve belirginlesmesi beklenmistir. Dolayisiyla diger bazi
sosyal bilimciler gibi halkbilimcilerin biiyiik bir boliimil de ge¢misin olmus bitmis
olgularini incelemiglerdir. Giiniimiizde ise bu etkileri es zamanl olarak belirlemek ve
¢oziimlemek miimkiin hale gelmistir. Bu nedenle bu ¢aligmada oldugu gibi, yasayan
kiltiirti eg zamanl izleme ve aragtirma yaklagiminin yayginlastirilmasiyla halkbilimi
etkili bir kiltiir bilimine dontstiiriilebilecektir.

Tirkiyede sanayi ve teknoloji devrimleri yakin donemlere kadar Batililasma,
cagdaglagma gibi olgular kapsaminda degerlendirilmistir. Osmanlh Imparatorlugu’nun
duraklama ve gerileme dénemlerinden itibaren Batr'nin ilerlemesinin temel kaynag:
olarak goriilen teknik veya teknolojinin aktarilmasi hedeflenmistir. Burada Batida
inang ve yonetim sistemi bir yana 6zellikle egitim, bilim, sanat ve kiiltiir alanindaki
koklii degisikliklerin olusturdugu aydinlanma ¢aginin birinci sanayi devrimini
dogurdugu gerceginin genellikle goz ardi edildigine vurgu yapilmalidir. Tiirk
toplumu Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte Atatiirk’iin 6nderliginde sozii
edilen altyapinin olusturulmas: igin gerekli degisiklikleri hizla yasama gecirmeye
baslamugtir. Uciincii ve dérdiincii sanayi devrimlerinin Batililasma kapsaminda ele
alinmamasi dikkat ¢ekici bir durumdur. Batililagma da ¢oktan yerini cagdaslasmaya
veya Batrdaki asli gibi modernlesmeye birakmistir. Cagdaslasma siirecinde Bati
vurgusu belirleyiciligini yitirmigtir.

Ozellikle 18. asir sonrasinda Tiirkiyede sanayilesme/teknoloji ve kiiltiir,
dolayisiyla kiiltiir degismeleri iliskisi “medenilesme, Garplilasma, muasirlasma,
Avrupalilasma, yenilenme, uygarlasma, ¢agdaslasma ve modernlesme” (Cikla
2004: 22) gibi kavramlar altinda incelenmistir. Tiirk Batililasmasi olarak belirtilen
konunun bazilarinca “buhran, aydin trajedisi, yabancilasma, tokezleme, yok olus,
oryantalistlesme, bityiik aldani, yari-somiirgelesme, Frenklesme, alafrangalasma vb.”
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kapsaminda degerlendirildigi tespit edilmistir (Cikla 2004: 22). Tanzimat ve Servet-i
Finun donemi edebiyatina konunun garplilagma ve alafrangalasma (alafranga
hayat; yeni insan tipi; yeni bir hayat; aile hayatinda, agk ve eglence hayatinda, giyim-
kusamda, egitimde, sanatta, 6lgii birimlerinde, sehir ve is yasaminda, mekan ve
dekorasyonda, adetlerde degisim vb.) olarak yansidig1 goriiliir (Cikla 2004: 22-23 vd.).
Diger yandan kiiltiir degismeleri “toplumun yapisindaki temel ve genis degismeler;
aile orgiitlenisindeki, hayat kazanma yollarindaki, dinsel davranislarindaki, insanlar
tarafindan benimsenen degerlerdeki ve kullanilan teknolojilerdeki degismeler;
toplumun temel kurum ve &rgiitlenisindeki kaymalar” olarak tanimlanan toplumsal
degismeler (Kongar 1980: 52) kapsaminda biitiinciil olarak ele alinmustir.

Diinyada folklor ile endiistrilesmemin es zamanli olarak birbirlerinin doguran
kavramlar olarak ortaya ¢ikmasi dikkat gekicidir. Diger bir ifadeyle folklor kavraminin
ve halkbiliminin endiistrializmin panzehiri olarak ortaya ¢iktigs; folklor kavraminin
ve ilgili bilim dalinin teknolojinin tetikledigi endiistrilesmenin neyi yok ettigini
hatirlatan ve gosteren bir kategori olarak degerlendirilmesi gerektigi; bu etkilesimsel
iliskide teknolojinin degisimi tetikleyen, folklorun bu degisime tepki gosteren taraf
oldugu belirtilmistir (Bauman 1983: 153 ve Moezzi 2004: 10dan atfen Giliim 2017:
12). Daha sonra bu iliski Frankfurt Okulu tarafindan kiiltiir endiistrisi ve teknolojik
kent merkezinde de degerlendirilmistir (Adorno 2008). Herman Bausinger 1961
yilinda ilk baskist yapilan “Volkskultur in der technischen Welt” baglikli eserinde
bir sanayi kentindeki halk kiiltiiriinii ¢oziimlerken folklor ¢alismalarini da modern
kent yasamina tasimis ve teknoloji ile uyumlu hale getirmistir (Bausinger 1986).
Daha sonra bu kapsamda Richard Bauman, Dan Ben-Amos, Linda Degh, Alan
Dundes, Barbara Kirshenblatt- Gimblett, Bruce McClelland, Trevor J. Blank” gibi
folklor arastirmacilarinin g¢aligmalar1 yayimlanmistir (Bkz. Gulim 2017; 31- 34).
Ozetle halkbiliminin ortaya ¢ikisinda ve olgunlagma siirecinde sanayilesmenin/
endiistrilesmenin/teknolojinin 6nemli etkisi bulunmaktadir (ayrica bkz. Blank 2009;
Ozdemir 2006 ve 2017; Giiliim 2017).

Tirkiyede genel anlamda sanayilesme/teknoloji ve sosyo-kiiltiirel yap: arasindaki
iliskileri, dolayisiyla kiiltiir degismelerini degerlendiren farkli tiirden ¢aligmalar
yayimlanmustir (Bkz. Ziya Gokalp 1995; Turhan 1987; Berkes 2013; Giiveng 1976;
Kongar 1980; Giingdr 1986; Tiirkdogan 2015; Cem 2007; Ozakpinar 2003; Cikla 2004
vd.). Bununla birlikte Tiirk halkbilimi kapsaminda gelenek kiiltiirii ve sanayilesme/
teknoloji iligkisini ayrintili olarak ele alan arastirmalar olduk¢a yetersizdir. Bu
konudaki ¢aligmalar da ¢ok kere bir alt boliim veya birkag¢ paragraftan ibarettir. Bu
bildiride ise Tiirkiyede Ziya Gokalp ile baglayip Erol Giingor ile devam eden kiiltiir
degismelerinin ¢oziimlenmesi alanina son dénem veri ve degerlendirmeleriyle katk:
saglanmasi amac¢lanmaktadir.



208 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

A. Kiiltiir Degismeleri Ile Ilgili Arastirmalar ve Sanayi/Endiistri/Teknoloji
Devrimleri: (Prof. Dr. Erol Giingor Orneklemesi)

Prof. Dr. Erol Giingor'in “Kiiltiir Degismesi ve Milliyet¢ilik® (1986) adli eserine
“Teknoloji ve Kiltiir Degismesi” ile baslamasi, Tiirkiyedeki kiiltir degismeleri
arastirmalar1 acisindan olduk¢a anlamli ve yol gosterici nitelige sahiptir. Bu
bolimiin girisinde Ziya Gokalp'in kiiltiir-medeniyet ayrimina atifta bulunulmakta
ve ilk donemdeki Batrnin medeni gelismelerini taklit ederken sosyal ve kiiltiirel
ozelliklerinin de benimsenip benimsenmeyecegi sorusuna dikkat ¢ekilir. Gling6r, “eski
teknolojimizle birlikte eski adet ve geleneklerimizi, inan¢larimizi birakacak miy1z?”
sorusundaki eski nesillere 6zgii endiseye dikkat ¢ekmektedir (1986: 10). Giingor’in
yeni nesiller agisindan bu endisenin onemsizligi ile ilgili tespiti, kiiltiir degismeleri
arastirmalar1 agisindan degerlidir. Nitekim daha sonra bu soru veya endiseye belirli
bir kesimin diginda, Tiirk toplumunda pek rastlanmamaktadir. Aslinda teknoloji ile
gelenek kiiltiirii arasindaki baglantinin ve etkilesimin varlig1 konusundaki bu tespit
olduk¢a 6nemlidir. Osmanli déneminden beri Tiirkler arasinda yerlesik teknolojik
yapidaki degismelerin gelenek kiiltiirii tizerinde koklii degisiklikler yapabilecegi
kabuliiniin oldukg¢a yaygin oldugu soylenebilir.

Erol Giingor, teknolojinin 6ncelikle koklii aliskanliklar, dolayisiyla sahsiyetleri
(kimligi) degistirecegini belirtirken Ziya Gokalp devrinin endigesine, dahasi
¢ikmazinaisaret etmistir. Nitekim o devirde Bat1 diinyasinin maddi olarak ezici medeni
vasitalarina sahip olunmak istenirken, diger taraftan ayni diinyanin zevklerinin, aile
hayatinin, her tiirlii sosyal miinasebetlerinin, felsefi ve dini inanglarinin, sanat ve
eglence hayatinin vb. Tiirk toplumsal yagaminin nasil disinda tutulabilecegi konusu
yogun bir sekilde tartisilmistir. Giingdr, bu endise nedeniyle toplumun aydin ve
niifuzlu kesiminin Bati medeniyetine kars1 olumsuz ve gekingen davrandiklarini,
bir kisim aydinin teknolojik ilerilikleri benimsenmekle yetinilmesini, diger azinlik
bir kisminin da kiiltiirel geleneklerin de degistirilmesini savunduklarini belirtmistir
(Glingor 1986: 11). Erol Giingor her iki kesimin de disiincelerinin bilimsel bir temele
baglanmadigini vurgulamistir.

Etkisini yitirmekle birlikte Bati1 kokenli teknolojik gelismelere karsi, bu ikili
yaklagimin bazi kesimler arasinda yasamaya, 6zellikle 21.asrin bagindaki Tiirk siyasal
yasamini bicimlendirmeye devam ettigi gézlenmektedir. Buradaki sorunun kaynagini
Tiirkiye'nin teknolojik agidan yeterli gelisme diizeyine ulasamamasi olusturmaktadir.
Teknoloji iireten veya teknolojik olarak gelismislik diizeyine ulasan bir Tiirkiyede,
bu endiselerin veya yaklasimlarin da énemini yitirecegi agiktir. Diger bir ifadeyle bu
yaklagimlar ve endiseler yasiyorsa, Tiirkiyenin teknolojik olarak gelisme sorunlari
(teknoloji iireten degil, kullanan- titketen, teknolojik olarak digsa bagiml bir {ilke
olma) da devam ediyor demektir. Keza bu endise ve yaklagimlarin ii¢ asra yakindir
yasamaya devam etmesi de bu agidan dikkat gekicidir. Coziimleyiciligin gelismedigi
toplumlarda siirekli endiseli bir yapiya egemendir. Yine bu tiir toplumlarda
milliyet¢ilik ve muhafazakarlik da bu ayrim ve endise temelinde degerlendirilmistir.
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Erol Giingor, Ziya Gokalp'in “Tiirk milli kiltiiriinii koruma ve gelistirme iddiasr”
olan milliyetcilik ile Batt medeniyet¢iliginin bir arada bir biitiin olarak yasayabilecegini
gostermeye calistigina, bu nedenle kiiltiir- medeniyet ayrimini 6nemsedigine isaret
etmektedir (Giing6r 1986: 11). Glingor, Ziya Gokalp'in bahsedilen endise nedeniyle
kiltiir- medeniyet ayrimini yaparak degistirilmesi istenmeyenleri, milletin 6z mali
olanlar1 ve gelismesi gerekenleri kiiltiire, istenenleri de medeniyete dahil ettigini
kaydeder. Ziya Gokalp, uluslararast olan medeniyeti (maddi kiiltiir) ayni gelismiglik
diizeyinde bulunan milletlerin toplumsal hayatlarinin ortak bir biitiinii; milli olan
harst (manevi kiiltiir) da yalniz bir milletin din, ahlak, hukuk, akil, estetik, ekonomi
ve teknikle ilgili yasayislarinin uyumlu bir biitiinii olarak tanimlamistir (Ziya Gokalp
1989: 35). Gokalpe gore medeniyete dahil edilenler i¢inde kiiltiiriin gelismesine
engel olanlar varsa degistirilebilirdi. Gling6r’iin de isaret ettigi lizere Ziya Gokalp
medeniyet ve harsi(kiiltiir) "Medeniyet usulle yapilan ve taklit vasitasiyla bir milletten
diger millete gecen mefthumlarin ve tekniklerin mecmuudur. Hars (kiiltiir) ise hem
usulle yapilamayan, hem de taklitle baska milletlerden alinamayan duygulardir”
seklinde tanimlamigtir. Ziya Gokalp “halkin ananeleri, teamiilleri, orfler, sifahi ve
yazili edebiyaty, lisani, musikisi, dini, ahlaki, bedii ve iktisadi mahsullerini” hars,
“siyasi, sosyal ve idari organizasyonlar ile ilim ve teknoloji”yi medeniyet tanimi
i¢cinde degerlendirmistir. Giingor, Ziya Gokalp'in Bati medeniyetine karst mukavemet
noktalariniharsa dahil ederken, harsin gelismesii¢in Bati medeniyetinin bir arag olarak
degerlendirilebilecegini teklif ettigini belirtmistir (1986: 12). Sonugta Ziya Gokalp
“Tirk milletindenim, Islam {immetindenim, Garp medeniyetindenim” formiiliiyle
kiltiir degismeleri karsisindaki kararini ortaya koymustur. Boylelikle bir donem
Tiirkgiiliik ve Islamcilikla medeniyet uzlastirilmistir. Dolayisiyla kiiltiir korunarak
medeniyet degistirilebilirdi ve burada da en 6nemli alanlarin basinda teknolojik
ilerlemeler geliyordu. Cumhuriyet 6ncesi déonemden itibaren Garpgilar'in yaklasimda
kiiltiir ve medeniyet ayrimi yerine Tiirkiyede Avrupa kiiltiiriiniin yerlestirilmesinin
hedeflendigi kaydedilmistir. Gling6ér bu diisturun daha sonraki Tiirk¢iilerce devam
ettirildigini ifade etmistir (Glingor 1986: 13- 14).

Kiiltiir degismeleri siirecinde yasamin hangi alanlarinda ilk ve 6nemli degismelerin
yasandiginin bilinmesi olduk¢a 6nemlidir. Arastirmalar bu siiregte ilk degismelerin
somut/ maddi kiiltiir alaninda ve iletisimi en kolay olanlarin (otomobil imali ve ekmek
pisirmek gibi teknikler, davranislar, dogrudan dogruya idrak edilen nesneler vb.)
ortaya ciktigini gostermektedir (Giingdr 1986: 15). Giingor, kiiltiirii “inanglar, bilgiler,
his ve heyecanlar biitiinii” olarak tanimlamis, manevi olan kiiltiirin maddi tezahiirleri
oldugunu belirtmistir (Giingér 1986: 15). Soyutlastirmanin arttig1, dolayisiyla iletisimi
zor olan seylerde kiiltiir alig-verisinin daha az ortaya ¢iktigi (Gilingor 1986: 16)
tespitinin 6zellikle iletisim teknolojilerinin hizla gelistigi son donem dikkate alinarak
yeniden degerlendirilmesi gereklidir. Burada iletisimi belirleyen kiiltiirel deneyim
ve bilgi bellegi kaynakli kodlamalarin veya kod sisteminin degismesinin kiltiirel
alanda koklii degisikleri de beraberinde getirdigine 6ncelikle vurgu yapilmalidir.
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Bir bagka deyisle bilhassa 21.asirdaki bilisim teknolojisindeki gelismelerle ulusal
kiiltirlerin yasami belirlemedeki kodlama islevinin belirsizlesmeye, dahasi diinyanin
tek tirli kodlama sistemine yonelmeye basladigi seklindeki degerlendirmelerin
yogunlagmasina isaret edilmelidir. Netice itibariyle bugiiniin kiiltiir degismeleri
bilisim teknolojileri merkezli olarak gerceklesmektedir.

Erol Glingor’iin kiiltiir degismelerinin secici bir olay oldugu” vurgusu 6nemlidir.
Giinimiizde kiltir degismelerindeki “segicilik ve uyusma” (Giing6r 1986: 16- 17) gibi
ilkelerin (yabanci kiiltiirlerden otomatik sirayla degil, secilerek, uyusanlarin alimi)
gegerliligini stirdiirtip stirdiirmedigi de yeniden ele alinabilir. Mahmut Tezcan(1997:
205- 215) bahsi gegen seciciligi “secici ayiklama” olarak tanimlarken kiiltiir
degismesinin siire¢ odakliligna dikkat ¢ekmistir. Kiiltiir degismelerinde belirtilen
ilkeleri ve agamalar1 iceren siirecteki onemsizlesmelerin doguracag: sonuglarin da
ongoriillmesi, bu agidan énemli olacaktir.

Manevi alan olarak kiiltiir ile maddi alan olarak medeniyet arasinda kesin
bir ayrimin yapilamayacagina, maddi olaylarla manevi olaylar arasinda kargilikli
etkilesimin var olduguna dikkat geken Giingor, diger bir kiiltiirden sadece teknolojinin
veya manevi kiiltiirtin alinmasinin dahi istenildigi sekilde gergeklestirilemeyecegini
ifade etmistir (1986: 17). Dolayisiyla kiiltiirel aktarim ve degisim siireglerinin
yonetilmesinin ge¢miste oldugu gibi, diinyanin sanal- dijital bir kdye doniistiigi
giintimiizde daha da giiglestigi gozlenmektedir. Giingor’iin “teknolojik degismelerin
manevi kiiltiirde de degismelere yol agacak uygun bir zemin yarattiginy; ayni sekilde
inang ve tutumlardaki degismelerin teknolojik degismeleri hazirladigini; buradaki
etkilesmenin tek yonlii - teknolojiden kiiltiire veya kiiltiirden teknolojiye- oldugu ve
belli bir teknolojik veya kiiltiirel degismenin mutlaka belli bir kiiltiirel veya teknolojik
degismeyi doguracaginin yanlis oldugunu” belirtmesi teknoloji- kiiltiir degismeleri
iliskilerine farkli bir bakis a¢is1 kazandirmaktadir (Giingér 1986: 17- 18). Nitekim
kiiltiir degisimi “bir kiiltiirii belirleyen ve o kiiltiirii gelecege ulastiran temel degerler
sisteminde (acculturation) degisiklik meydana gelmesi” (Burke 1994: 116) seklinde
de tanimlanmigtir. Bu nedenle de Tiirk tarihinin “zaruretler karsisinda bir yenilikler,
modernlesme ve biitiiniiyle killtiir degisimleri tarihi” oldugu ifade edilmistir (Cikla
2004: 20).

Gitgide daha parcali bir yapr ve isboliimii tizerine kurulu modern yasamda
teknolojik degismenin tesirinin artacagini 6ngoren Giingér, teknolojik degismelerin
baslangicta kiigiik bir kesimi daha sonra da biitiin toplumu etkiledigini ve hicbir
yeniligin uzun vadeli tesirlerinin 6nceden kestirilemedigini, dolayisiyla teknolojik
bir degismenin belli bir hedefe gére planlamanin zor olacagini belirtmesi oldukg¢a
anlamhidir (Gling6ér 1986: 18). Sonugta Giingér, teknolojinin kiiltiir degismesi
i¢indeki yerinin iyi bilinmesinin gerektigini vurgulamistir (1986: 18- 19).

Teknolojik gelismeler insanlarin davranis ve distincelerinde degismelere neden
oldugu sik tekrarlanan bir kabuldiir (Giing6r 1986: 20). Teknoloji ile ilgili kullanim
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veya yararlanma bilgisi, dolayisiyla ozellikle giindelik yasamda meydana getirdigi
degisiklikler de bu kapsamda degerlendirilmekte ve teknolojinin de degismenin
kendi bagina bir tavir ve davranis degismesi anlamina geldigi vurgulanmaktadir.
Makinelesme kapsaminda 6rnegin karasabandan traktdre gecisin zaman ve emek
tasarrufu, makine giicliniin insan ve hayvan giiciine iistinliigii, makinenin tiretim
gilicti tistinliigii vb. konularda gelismelere, dolayisiyla da yasamda degismelere neden
olacag aciklanmistir (Giingor 1986: 20).

Erol Giing6r’iin igaret ettigi bir diger nokta da teknolojinin niteligi ve sonuglari ile
insan suuruna yansima tarzinin gesitli seviyelerde farklilik gosterdigidir. Nitekim bir
fabrikada caligan mithendis ile is¢i arasindaki teknolojiyi algilama, degerlendirme ve
yasamina uygulama farkliliklarinin olabilecegi belirtilmistir. Glingdr’iin teknolojinin
kendisinin bir deger yaratmadigini, modern teknolojinin vazgecilmez gibi goriinen
kiymetlerinin hakikatte teknolojiyi de i¢ine alan daha genis bir sosyal cevrenin
yarattigini belirtmesi, toplumsal degerler ile teknoloji iliskisini agiklamak agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Erol Giingdr Avrupa medeniyetinin bu gercegine uzak olanlarin
Avrupanin hayat tarzina ait pek ¢ok seyi benimsediklerine, diger yandan teknoloji
ile yakindan temasi olup Avrupa ekonomisini Tiirkiye’ye sokmaya calisanlarin
“muhafazakar” olduklarina ve Japonya Ornegi iizerinden modern teknolojiye sahip
olmanin bazi degisiklikleri de beraberinde getirdigine vurgu yapmustir. “Aile ve bolge
baglarinin bir yana birakilmas: ve verimlilik esasina, rasyonel hesaplara dayanan
miinasebetlerin getirilmesi, bazi manevi unsurlarinin atilip yerlerine yenilerinin
alinmasi, insanlarin zaman ve stirat anlayislarinin degismesi” bu degisiklerden bazilar:
olarak siralanmistir. Avrupadan sadece bilgi ve teknik almak gerektigini soyleyenlere
bu alinanlarin yiritilebilmesi i¢in” ¢alisma disiplini, rasyonel disiince ve ufuk
genisligi” gibi alanlarda degismelerin yapilmasi gerektigine isaret edilmistir(Giingor
1986: 21-23).

Erol Giingor, kiiltiir ve medeniyet ayrimina bagli kalirken Avrupa kiiltiiriini
teknoloji diginda kalan ortak kiltir unsurlarini belirtmek i¢in kullanmigtir. Buna
karsilik Giingér Avrupa kiiltiir ile medeniyetinin kuvvetli bir biitiin olusturacak
sekildeicice gectigini belirtmistir. Buradan hareketle Giingér, Tiirkiyenin de hedefinin
kiiltiirti ile medeniyeti kendi tarzinda biitiinlestirmek oldugunu vurgulamistir, Ancak
bu biitiinlesmenin medeniyet degistirme siirecindeki bazi iilkelerde tam olarak
gerceklesmedigi ve yine bu biitliinlesmenin ger¢eklestigi Bat1 diinyasinda da teknoloji
ile manevi degerler uyusmazhiginin 6nemli bir problem oldugu ifade edilmistir
(Giingdr 1986: 23- 24).

Giingor, “tarih bir milletin hayatidir; yani hayat i¢inde karsilagilan ve biiytik 6l¢tide
bagkalarininkinden farkli olan sartlarin ve bu sartlara yapilan tepkilerin hikéyesidir;
kiiltiir ise bu tepkilerden dogan inang, norm ve davrams ozellikleridir” seklindeki
sozleriyle Avrupalilasmanin miimkiin olmadigini belirtir. Devamla Giing6r, her
milletin tarih ve kiiltiiriiniin kendine mahsus oldugunu, dolayisiyla her milletin de
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modern teknolojiyi benimseme ve kullanma tarzinin kendine mahsus olacagini, buna
kargilik teknolojinin milletlerarasi ortak 6zelliklerinin ve bu 6zelliklerin dogurdugu
sorunlarin bulundugunu ifade eder (Giingor 1986: 25).

Giingor ¢alismasinda Batililagma tezinin Bati teknolojisini degil, Batinin “ilim
ve tekniginin® alinmas: seklinde ortaya ¢iktigini; modern teknolojiyi dogurdugu
diisiiniilen ilmi gelismenin insanlarin diinya goriiglerini ve miinasebetlerini, siyaset
ve idare anlayisini da kaginilmaz olarak degistirdigini; ilimdeki ilerlemelerin Batidaki
gibi bizde de biiyiik zihniyet degisiklige yol a¢gmasinin beklendigini kaydetmistir.
Erol Giingor, buna karsihik Tiirkiyedeki Batinin ilim ve teknigi tezini savunanlarin
genellikle gelenekgi tavrin temsilcileri olduklar: ve bunlarin da ilim derken daha ¢ok
fen veya uygulamali bilimleri (tip, ziraat, fizik, kimya vb.) kastettikleri ve ilmin diinya
gorisi ile ilgili konularinin akillarina gelmedigini ifade etmistir(1986:26).

Giingor’in vurguladigi bir bagka konu ise modernizm taraftarligi ve karsithig
(her tiirlt yeniligin benimsenmesi veya reddi) arasinda modern hayata kontrolli bir
sekilde intibak etme tezinin sadece Tiirk topluma 6zgii olmadig ve kalkinmakta olan
diger iilkelerde de goriildiigtidiir(Gilingdr 1986: 27). Bu yaklagimin giintimiizde de
etkisini korumasi dikkat ¢ekici bir durumdur. Aslinda modernlesmenin 6ziinii sosyo-
kiiltiirel yasamda farklilagma, degisim ve doniisiim meydana getirmektedir (Eisenstadt
2014). Modernizme kars1 gelisen bu ikili yaklasimin daha sonra benzerlerinin, ludist/
neo-luddist (teknoloji karsitligi; ayrinti i¢in bkz. King 2016: 24- 28) ve teknofobik
seklinde ortaya ¢iktig1 goriliir. Bu siirecte modernizm veya teknoloji ile uyumlu bir
yasamin toplumlara daha yararli oldugu sik sik dile getirilmistir. Dordiincii sanayi
devriminden itibaren konu teknolojiye uyup uymamaktan ¢ok, hizli uyum saglamayip
saglamamak kapsaminda tartisilmaya basglanmigtir.

Yukaridaki degerlendirmelerin 1siginda Erol Giingér “teknolojik gelismelerin
hi¢bir engel tanimadigy; teknolojinin dogrudan ve dolayl tesirleri nedeniyle ¢ok kere
kiiltiir degerleriyle catistig1; kesintisiz devam eden teknolojik gelismenin tesirlerinin
kaginilmaz seyler olmadigy; teknolojinin kiiltiiriin gelismesi icin bilyitk imkanlar
sagladigr” sonuglarina varmistir. Giingor oOzellikle teknoloji sayesinde kiiltiiriin
yeni vasitalar kazandigini, bu vasitalarla kiiltiiriin ifade giiclinlin (ses teknigindeki
gelismelerin miizige yeni imkéanlar sunmast vb.) arttigin1 ve daha genis kitlelere
ulagtigini (sinema ve televizyon vb. ile), dolayisiyla da teknolojinin artirdig1 tiretim
glicli sayesinde de insanin kiiltiire daha ¢ok zaman ve emek ayirabilecek duruma
gelmekte oldugunu belirtmistir. Buna karsilik teknolojik agidan ileri olunan bir devirde
gecmise gore daha ¢ok kiiltiirle ugragilmadigini veya daha kiltirlt olunmadiginy,
hatta daha da uzaklasildigini, E. Sapirden atfen sahte kiiltiir kapsaminda gayelerin
yerini vasitalarin aldigini, kiiltiirde gaye olan bir¢ok seyin vasitalar vasitast haline
geldigini, modern cemiyette maddi faaliyetlerle manevi ihtiyaclarin birbirinden
gittikge ayrildigini ve insanlarin manevi faaliyetlere sirf maddi hayattan kagmak i¢in
giristiklerini ifade etmistir (Glingor 1986: 28-30). Bu degerlendirmeler kiiltiirel ve
yaratici sektdrlerin gliniimiizdeki gelismelerini de destekler niteliktedir.
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Batidaki birinci sanayi devriminin toplumsal yasamda koklii degisikliklere neden
olmasiyla birlikte teknolojinin kiiltiir tizerindeki yikici- bozucu etkileriyle ilgili
tartigmalar da baglamustir. Giing6r’iin Batida sanayilesme ile ortaya ¢ikan degismeye
modernlesme, Bat1 disindaki iilkelerde de bu degismeye uyma ¢abalarina “Batililagma”
denildigi seklindeki degerlendirmeleri sanayi devrimleri ile kiltiirel degisme
arasindaki kokli baglantinin yansimalarini da ortaya koymaktadir. Modernlesmede,
arkasinda ilmi bilgi bulunan ve toplumun biitiin kesimlerinin hayatini degistiren
teknolojinin (bilginin pratik maksatlarla organize edilmesi) énemli bir yere sahip
oldugu, genellikle kars: ¢ikilamayacagi, olumsuzluklarinin da yine kendisi (teknoloji)
tarafindan diizeltilebilecegi ve ge¢miste katkilar1 diigiiniildiigiinde insanlik i¢in biiyiik
timitlerin kaynagini olusturdugu vurgulanmistir (Giingor 1986: 31- 32).

Erol Giingdr, L. Mumforddan atfen, Bati medeniyetini digerlerinden ayiran
modern teknolojinin “her seyin dakik bir sekilde zamanla ayarlanmasi, makine
glicliniin artisi, mamul maddelerin agir1 derecede gogalmasi, zaman ve mekéin
farkinin tesirinden dogacak neticeleri ortadan kaldirma yolundaki gayretler
(yumurtanin buzdolabinda saklanmasi, siiriin pastorize edilmesi vb.), isin ve
Uretimin standartlasmasi, maharetlerin makineye aktarilmasi (elektrikli tras
makinesi) ve insanlarin birbirine bagliliginin (ihtiyacinin) artmasi” gibi 6zelliklere
sahip oldugunu kaydeder. “Isbirliginin ve igbéliimiiniin geligmesi, yeni toplumsal
siniflarin (teknik hizmetle sinifi; teknisyen, teknokrat vb. olusan yeni st sinif) ortaya
cikist ve hiyerarsinin yeniden diizenlenmesi” sanayilesmenin toplumsal etkilerinden
bazilaridir. Giing6r, teknolojinin olumsuzluklar1 olarak “sanayilesen iilkelerin
ellerindeki giicii insan ilimlerinden teknige kaydirmasi, insanlari birbirine daha
mubhtag hale getirerek ferdi hiirriyetin azalmasi, insanlarin ruhsuz makinelere hizmet
eder duruma gelmesi, insan ile eseri arasindaki anlamli baglantinin bulunmamas:
(yabancilagsma), iilkelerin gelirlerinin 6nemli bir bolimiinii teknolojik rekabete (uzay
yarist vb.) ayirmasi, milletler arasi dengelerin bozulmasiyla siyasi gerginliklerin
artmast vb.” saymustir. Giingor (1986: 35- 36) teknolojinin bir vasita oldugunu, onu
kullanma bi¢iminin (iyi ya da kotii amaglarla) degerleri yaratan insanogluna kaldigini
(ulasim veya savas i¢in ugak kullanimi vb.) vurgulayarak teknoloji ile deger sistemi
baglantisini belirginlestirmistir. “Ozel bir rasyonalite anlayig, tabiatla uyum yerine
ona hikim olma ve kullanma temayiilii ve problem ¢6ziicii tavir” Bati teknolojisinin
temel degerleri olan ¢agdas diisiincenin Ozellikleri olarak siralanmistir (Goulet'ten
atfen Giingdér 1986: 37). “Insan tabiatinin istendigi gibi yeniden inga edilebilecegi
fikrine varilmasi, tretkenlik ve verimliligin hayata hakim olmasi, kar artirmaya
yaramayan sosyal degerlerin iiretim hesaplarinin disinda tutulmasi, ¢alismanin
verimliliginin teknolojik iiretimin normlarina goére 6lgiilmesi” gibi konular teknolojik
gelismelerin ¢iktist olarak gosterilmistir. Bu noktada Giingor, fikirlerle davranislar
arasinda bir sebep- sonug iligkisinin varligina dikkat ¢ekerek “insanlarin teknolojik
degismeye intibaklar1 konusundaki fikirlerinin 6nemli oldugunu, kiltiriin takindig1
tavrin teknolojinin gidisini bigimlendirdigini; nitekim Bati medeniyetinin temeli
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olan sanayi inkilabinin kiiltiirdeki bir takim degismelerin maddi hayata yansimasini
gosterdigini; insanlarin tabiata, diinyaya, insana karsi goriglerinde meydana
gelen biiylik degismelerin bu inkilabi dogurdugunu” vurgulamistir. Bu kapsamda
milletlerin ortak hedefler pesinde kogmalar: nedeniyle sanayilesmis bir diinyanin
her tarafta birbirine benzer cemiyetler meydana getirecegi seklindeki pek ¢ok bilim
insaninin (Durkheim, Sombart, Veblen, Aron vb.) paylastigi goriis (Odaklagsma
Hipotezi: Biitiin cemiyetlerin sanayilesme yolunda olmalari ve sanayilestikleri 6l¢iide
ayni noktada toplanacaklari/ birbirlerine benzeyecekleri hipotezi) de dile getirilmistir.
Bu benzerliklerin kiiltiiriin temel degerlerinde de birlik yaratip yaratmadigi sorusu
yillarca tartistlmistir. Japonya, Kore ve Cin Ornekleri sanayilesme ile birlikte
kiiltiiriin de korunabilecegini ortaya koymustur. Sonugta bu kapsamda bazilarinin
“sanayilesmenin milli kiiltiirleri ortadan kaldiramayacagin1” ileri siirerken bazilarinin
da boyle bir sonu¢ dogurdugu i¢in sanayilesmenin aleyhinde olduklari, bugiin biiyiik
bir ¢ogunlugun modern teknolojiyi bir gesit “vazgecilmez koti” olarak gordiikleri
belirtilmistir (Giingor 1986: 38- 39).

Batidan neyin alinip alinmadiginin muhasebesinin yapilmasi gerektigini
belirten Giingdr, Cumhuriyet'ten dnceki donemin 1slahat hareketlerinde teknolojik
medeniyet kazanma bakimindan bilingli bir yaklasim bulundugunu, islahatcilarin
da pratik meseleleri 6nemsediklerini, Avrupa’ya benzemek yerine Avrupa gibi giiclii
olmay1 amagladiklarini, Cumhuriyet inkilap¢ilarinin Bati medeniyeti denilince esas
itibariyle laiklik ve pozitivist diisiinceyi anladiklarini, Cumhuriyet inkilaplarinin da
bir medeniyet ve kiiltiir degismesi oldugunu kaydetmistir (Giingor 1986: 40- 41).

Giingor’iin goriisleri bir yana, Cumhuriyeti kuran kadrolarin sosyo-Kkiiltiirel
ve egitim alanindaki gelismelere paralel olarak sanayilesme ve teknoloji alalarinda
onemli atilimlar yaptig1 gortliir. Cumhuriyetin kurulus dénemindeki altyapinin
tizerine 2. Diinya Savagi sonrasindaki gelismeler eklenmistir. Cumhuriyet'in ilk
donemindeki atilimlar sonuglarini gecen asrin ikinci yarisinda vermeye baslamigtir.
Giingor, ikinci yaridaki gelismelerde yerli karakteri agir basan kesimlerin katkilarina
isaret etmektedir. Diger taraftan sanayilesmenin Ozellikle bazi ztimreleri (kiigiik
esnaf ve zanaatkar vb.) muhafazakér siyasi hareketlere yonelttigine, bununla birlikte
muhafazakarlikla sanayilesmenin zit istikametleri temsil ettiginin soéylenemeyecegine
isaret edilmesi Tiirkiyedeki sanayilesme/teknoloji ile siyasal yap1 arasindaki iliskinin
¢oziimlenmesi agisindan onemlidir. Nitekim bugiin dérdiincii sanayi- teknoloji
devrimlerinin o6zellikle kiigiik esnaf kesimini farkli agilardan zorlamasiyla siyasal
yapinin buna gore sekillendigi gézlenmektedir.

Sanayilesme ve teknolojik gelismeler diinyada oldugu gibi Tirkiyede de
ilericilik- gericilik tartigmalarinda siklikla bagvurulan 6lciitlerdendir. Giingor,
Bat1 cemiyetlerinin teknolojik seviyesine ve sosyal organizasyonuna yetismekteki
yaklasma hizinin s6z konusu ayrimda belirleyici (yaklasmay: hizlandiranlar ve aksi
goristekiler) oldugunu ifade etmistir.
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Sonug olarak Giingor, modernlesme denilirken ideal olarak benimsenen begeri
degerleri bozan veya geriye iten makinelesmeye talip olunmasina igaret ettikten sonra
Tiirkiyenin asil probleminin, sebebi henitiz mevcut olmayan neticelerle ugrasmak
yerine modern teknolojinin en kisa zamanda ve en az paha ile nasil aktarilacag:
oldugunu vurgulamstir. Diger yandan Giingdr, Bati medeniyet kargisindan bir sanstir
veya kontrol mekanizmasiyla ugragmak yerine, Tiirkiyede saglam bir milli kiltiirii
kurmanin yollarmin aranmasimnin 6nemine igaret etmistir. “Bat1 veya baska bir
iilkeyle miinasebetlerin sonucunda istenenlerin yaninda istenmeyenlerin de gelecegi,
kiiltiiriin medeniyetin bozucu tesirlerine direnecek sekilde gii¢clendirilmesi gerektigi”,
Giingor’iin bu konudaki temel ¢6ziim Onerisidir (Giingor 1986: 45- 46).

B. Sanayi/Endiistri/Teknoloji Devrimleri ve Kiiltiir Degismeleri:

Yukarida veriler ve Ornek degerlendirmeler genel olarak Tiirkiyede kiiltiir
degismelerinin sanayilesme-teknolojilesme boyutunun Batililasma kapsaminda
ele alindigin1 ortaya koymaktadir. Dolayistyla bu degerlendirmelerin de 1s18inda
Tiirkiyedeki sanayi/ teknoloji devrimlerinin toplumsal yasami degistirdigi ve
dontstirdiigli soylenebilir. Bu nedenle sanayi veya endiistri devrimi adiyla baglayan
stirecin kisaca agiklanmasinda yarar vardir.

Sanayi/endiistri devrimi, “Avrupada 18. ve 19. ylzyillarda yeni buluslarin
tiretime uygulanmasi ve buhar giiciiyle caligan makinelerin makinelesmis endiistriyi
dogurmasi, bu gelismelerin de Avrupadaki sermaye birikimini arttirmasi” (McNeill
1985’ten atfen Giiven 2007: 423) seklinde tanimlanmistir. Demir ve kémiire dayali
makine ¢aginin (buharli makine) baslangici, fabrika sistemine gegis, niifus artis1 ve
sanayi kentinin bigimlenisi, Fransiz Devriminin getirdikleri, lokomotif ve buharli
gemiler sayesinde ulagimin kolaylagmasi gibi birinci sanayi devriminin ortaya ¢ikardig1
gelismelerden bazilaridir. Birinci sanayi devrimiyle birlikte hava kirliligi, sagliksiz
barinma kosullari, giinliik 12- 14 saati bulan uzun ¢alisma siireleri, cocuk isciler,
erken yasta 6liimler gibi olumsuzlarla da karsilasilmistir. Bu siirecte 16. ve 17.asirdaki
dinsel, siyasal, bilimsel ve felsefi diistincelerin pay1 oldugu belirtilmistir. “Bugiin ¢ok
caligip yarini diisiinmeyi 6nemli bir deger haline getiren Protestan Reformu, bilimsel
yontemi ve rasyonel diisiinme ilkelerini gelistiren 17.asir aydinlanma ¢ag: filozoflar:
ve bu diisiinceleri Avrupaya yayan Fransiz Devrimi” sanayi devrimini hazirlayan
temeller olarak gosterilmistir. “16.asirdan itibaren Avrupada artan niifusun biiyiik bir
bolimiiniin kente gogerek sanayinin isgiliciine doniisiimi, yasam diizeyinin yiikselisi
(seker, kahve, cay vb. tiiketiminin orta ve alt siniflara kadar yayilmasz), titketim mal
talebindeki artis, 6zellikle Orta Amerika vb. yerlerden elde edilen altinlarla saglanan
finansal kaynak” gibi gelismeler de sanayi devrimini hazirlamistir (Giiven 2007: 423-
430). Biitiin bu gelismeler, kent kiiltiiriiniin farklilastirirken gelenek kiiltiirii izerinde
olumsuz etkiler de yaratmistir.
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Ikinci sanayi devrimi, asagida ayrintili agiklanaca@ iizere, 19.asrin sonunda
elektrik ve seri tiretim sistemleriyle ortaya ¢ikmistir. 1960’11 yillarin sonunda iigiincii
endiistri devrimi elektronik ve bilgi teknolojileri ile iiretimde otomasyon ile yagami
etkilemeye baglamistir. 1970’lerde internet ve diger bilisim teknolojilerindeki
gelismeler 21.asrin basindaki dordiincii sanayi devriminin altyapisini hazirlamigtir.

Sonugta bilgisayar, internet ve daha sonra akili telefon ve bulut bilisim
teknolojilerindeki gelismeler yeni ¢agin sanal-dijital kiltiiriiniin olusmasini ve
gelismesini saglamigtir. Dordiincti sanayi devriminin kiltird, sanal-dijital kiltir
olarak belirginlesmektedir. Son devrim yasami hizli bir sekilde doniistiirdiigiinden
etkilerinin boyutu heniiz tam olarak algilanamamakta ve ¢oziimlenememektedir.
Tartigmalar daha ¢ok teknolojik, ekonomik ve politik diizlemde gerceklesmekte,
kiiltiirel yasam {izerindeki etkiler genellikle gozden kagirilmaktadir. Bu nedenle bu
calismada son endiistri devriminin kiiltiirel yasam, dolayisiyla kiiltiir degismeleri
tizerindeki etkilerinin farkli boyutlarinin kisaca tartisiimasi hedeflenmektedir.

Dordiincii sanayi devriminin etkilerinin sozli, yazili-basili ve dijital-sanal kiiltiir
kapsaminda ve birbirlerini besleyen siiregler olarak ¢6ziimlenmesi miimkiindiir. Bu
bildiride dérdiincii sanayi devrimi kaynakli kiiltiir degismelerinin farkli boyutlarinin
tartisilmas: amagclanirken kargilastirmali ve stiregleri biitiinciil olarak ele almay:
hedefleyen bir yaklagim benimsenmistir.

a. Sozlii Kiiltiir ve Sanayi/Teknoloji Devrimleri:

18.asrin sonlarina dogruortaya ¢ikan ve su/ buhar giicii, demirve geliginhammadde
olarak kullanimi, lokomotif, iplik egirme makinesi ile mekaniklesme temelinde
gelisen birinci sanayi devrimi, s6zlii veya gelenek kiiltiirii 6nemli degismelere neden
olmustur. 1761 yilindaki ilk buhar makinesinin icadi, birinci sanayi devriminin
baslangici olarak kabul edilir. 1784 yilindaki ilk ip egirme/6rgii makinesi/mekanik
dokuma tezgahi, el yapimi1 dokumalardan makine tiretimi mamullere gegisle birlikte
Avrupada tekstil sektoriiniin de ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu donemde kiiciik aile
sirketleri, tezgéhlar ve atolyeler yerlerini fabrikalara birakmustir. Yeni ve daha yiiksek
gelir imkan1 sunan kentlere go¢ nedeniyle yereldeki tarim ve hayvancilia dayanan
tiretim sistemi etrafinda olusan szl kiiltiir 6nemini yitirmeye baslamistir. Endiistri
kentlerinin ortaya ¢ikisi, uzun ¢aligma siireleri, kadinlarin yaninda ¢ocuklarin da isgi
haline getirilmesi, geleneksel kiiltiiriin aktarilma, dolayisiyla yasatilma baglamini
ortadan kaldirmistir. Diger yandan sagliksiz barinma ve ¢aligma kosullari, kémiiriin
yakit olarak kullanilmasindan kaynaklanan hava Kkirliligi, ¢ocukluk déneminde
girilen ¢aligma yasamyi, is kazalari, meslek hastaliklari, salgin hastaliklar ve erken
olimler gelenegin kusaktan kusaga aktarimi siirecinde kesintilere neden olmustur.
Eski feodal yapinin yerine kentli kapitalist diizen ve burjuvazi belirginlesmistir. “Ust
(endiistri devrimiyle ortaya ¢ikan varliklilar), orta (doktor, 6gretmen, kiiciik isletme
sahipleri, muhasebeciler vb.) ve is¢i sinifi (cogunlugu yerelden kente go¢ eden, diisiik
ticretle fabrikada zor kosullarda ¢alisanlar)” gibi yeni toplumsal siniflar, dolayisiyla
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bu siiflarin etkilesiminden yeni bir kiiltiirel yap1 yine bu dénemde ortaya ¢ikmugtir.
Biiyiik sanayi kentlerinin ortaya ¢ikmasina kargilik yerel ile biiytik sehirler arasinda
dengeyi ve gecisi saglayan ve iligkileri diizenleyen bazi kentler ise geleneksel yapilarini
koruyabilmistir. Bu tiir yerel ile kent arasinda uyumu saglayan kentlerin bulunmadig:
tilkelerde yerel ve kent kiiltiirtinde énemli yozlagmalar ve ciddi kentlesme sorunlar:
ortaya ¢ikmistir.

Diger yandan olugan burjuva sinifi sayginliklarini artirmak amaciyla entelektiiel
faaliyetleri desteklemistir. Bu donemde gorsel ve plastik sanatlar, gosteri sanatlari,
yayincilik ve koleksiyonculuk faaliyetlerine 6nemli biitceler harcanmigtir. Bu
doénemde ayrica somiirgecilik faaliyetlerinin ve gelisen deniz yolu ticaretinin de
etkisiyle geleneksel (o donemde “egzotik”) kiiltiirlere de merak artmistir. Bugiin
Avrupa miizelerini dolduran etnografik malzemenin 6nemli bir bliimii bu donemden
baslayarak toplanmustir. Folklorun ortaya ¢ikmasinda da birinci sanayi devriminin
yarattig1 bu tiir etkilerin var oldugu soylenebilir.

Bu tiir gelismeler temel ekonomik sektoriinii geleneksel dokumalarin olusturdugu
Osmanli toplumsal yasamini ikinci sanayi devriminin arifesinde degisime zorlamistir.
Avrupadaki birinci sanayi devriminin gelenek kiiltiirii izerindeki etkileri Tiirkiyede
gercek anlamda gegen asrin ortasindan itibaren gériilmeye baslanmustir. Ozellikle
1950 sonrasinda i¢ ve 1960 sonrasinda da dis go¢ hareketleriyle yereldeki niifusun
onemli bir kismi kentlere tasginmustir. Yerel kokenliler kentlere gelenek kiiltiirlerini
tasimislar ve 6nemli bir boliimii gecekondu mahallelerinde geleneksel yasantilarini
stirdiirmeye ¢aligmislardir. Bir siire sonra bu kesimlerin kente uyum sorunlari, arabesk
miizik ve film gibi ara tiirleri ortaya ¢ikarmustir. Bu siirecte yerelden getirilenler de
kentte fiizyonlasarak belirsizlesmistir. Kentin merkezinin kentin kiyilarinkilerin eline
gecmesiyle birlikte bu ara tiirler (arabesk miizik vb.) de islevini ve degerini yitirerek
etkisizlesmeye veya popiiler doniisiimlerle (pop arabesk miizik tarzi vb.) yasamaya
baslamistir.

1870 yilinda Cincinnati mezbahalarinda ilk {retim bandinin kurulusuyla
baslatilan ikinci sanayi devrimi ise elektrik giiciine dayanan isbdliimiinii ve kitlesel
seri Uretimi ortaya ¢ikarmustir. 20. asrin basinda fosil yakitlara dayali ekonominin
ve sanayilesmenin ortaya ¢ciktigi goriiliir. Ikinci sanayi devrimi siirecinde ozellikle
iletisim ve medya endiistrileri alanindaki gelismeler, sozli kiiltiirti farkli agilardan
etkilemistir.

Telgraf, telefon, fonograf, gramofon, fotograf, radyo vb. icad1 geleneksel kiiltiiriin
yerlesik yaratim, aktarim, paylasim ve degistirilme siireclerini donistiirmiistiir.
Boylelikle tele ve kdgida dayali yeni bir bilgi ve iletisim ag1 toplumsal yasami
yonlendirmeye baslamistir. Bu durum “canli” s6ze dayali geleneksel kiiltiiriin ve
toplumun yerlesik yapisini farklilagtirmistir. Kayit endiistrileri alanindaki gelismeler
gelenek kiiltiiriinde {iriin ile sahibi arasindaki canli baglantiy1 ortadan kaldirmistir.
Saz ve s0z ustalar1 olan 4siklarin deyisleri dogal icra ortamlarina (asik fasillari, asik
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kahvehaneleri vb.) katiinmadan da dinlenebilmesi miimkiin hale gelmistir. Plak
ve radyo yayinlari, gelenek kiiltiiriiniin trtinlerinin ve temsilcilerinin daha genis
bir merakli kitlesine ulasmasini saglamustir. Bu siire¢ 1950°li yillardaki ITU TV
denemesi bir yana birakilirsa, 1960’1 yillarin sonundan itibaren televizyon ile daha
da hizlanmig ve yayginlasmigtir (Tiirkiye 6rnegi icin bkz. Fidan 2017). Boylelikle
gelenegin gergekliginden, daha sonra yeni sanal-djjital teknolojilerle hiper-gergeklige
dontisen medyanin gergekligine gecilmistir. Deneyimlenen gelenek kiiltiirii, medya
baglaminda izlenen Kkiiltiire doénistiiriilmiistiir. Kent, dolayisiyla is yasaminin da
zorlamasiyla gelenek kiiltiiriiniin dinlenerek/izlenerek tiiketilmesi yayginlastirilmistir.

Dérdiincii sanayi devriminin gelenek kiiltiirii tizerinde etkileri farkli boyutlardan
ele alinabilir (asagidaki veriler/ alintilar igin bkz. Ozdemir 2017) Akill telefonlar
bireysel ve toplumsal yasamy, iligkileri, iletisimi ve etkilesimi, dolayisiyla gelenekleri ve
kiltira degistirmektedir. Fiziksel yalnizlagmayla birlikte dijital- sanal anonimlesme
ve kalabaliklagma ayni anda gerceklesmektedir. Sozlii gelenegin sinirliligi asildigindan
dissal, coklu tiirlii ve yaygin etki giicli artmaktadir. Medya gibi dis dinamikler bu
sliregte daha baskin hale gelmistir. Bu arada gelenek ici siiregler ve aktorler agisindan
etkisizlesme s6z konusudur. Geleneksel kodlar hizla dijital kodlara doniismektedir.

Sosyal medya yeni sosyo-kiiltiirel ortam ve trtinlerin yaratilmasini ve kiiresel
Olekte paylagilmasini saglarken gelenek kiiltiiriiniin yerlesik yaratim, aktarim ve
deneyim agsamalarini degistirmektedir. Elektronik davetiye, yerel internet sitesinde
dogdu ilanlar1 ve sanal tebrik kartlar1 vb. bugiinkii gelismeler karsisinda oldukga eski
ve basit iiriin ve uygulamalar olarak kabul edilmektedir. Geleneksel bilgi, dijital- sanal
biiyiik veri bellegi icinde belirsizlesmektedir. Nesneler arasi internet konut ve kent
merkezli kiiltiirel mekanlar1 ve gelenekleri doniistiirmektedir. Biyoteknolojinin ise
ozellikle dogum Oncesi ve sonrasi kiiltiirel uygulamalarla kabulleri farklilagtirmaya
basladig1 gozlenmektedir. Bugiin gelenek kiiltiiriinde gozlenen degisim ve doniisiimler
buzdaginin goériinen kisminin kiigiik bir bolimiinii olusturmaktadir.

Saglik ve bakim teknolojilerindeki (kalp pilleri, koklear implantlar, giyilebilir
izleme araglar1 vb.) gelismelerle birlikte yagliik ve yaghilik kiiltiirii yeniden
tanimlanmakta ve bicimlendirilmektedir. Yerlesik yaslilik tanimlar1 ve yaklasimlar:
gozden gecirilmektedir. “Yaslilik kiiltlirii” aragtirmalarinda nicelik ve nitelik agisindan
6nemli gelismelerin ortaya ¢ikmaya basladig gozlenmektedir. Aktif, tiretken, yaratici,
dolayisiyla mutlu, dinamik, olgun ve bilge bir neslin kiiltiirii zengin ve gekici olacaktir.

Kiiltiir aktorlerinin simdiden yerel ve ulusal bellegin yaninda kiiresel veri
belleginden de beslenmeye basladiklar1 gozlenmektedir. Farkli toplumlarin geleneksel
bilgi ve deneyim bellekleri dijital/sanal bir baglamda birlestirilmektedir. Diinyanin
geleneksel deneyim ve bilgi bellegi, yeni ortakliklar olarak belirginlesmektedir. Bu
nedenle kiiltiir degigmelerinin daha hizli ve derinden gergeklesecegi soylenebilir.

Kiiltiir arastirmacilarinin bakigt gecmisten simdiye ve gelecege donmeye
baglamistir. Yazili- basili kiiltiir ile eski medyalarin tek yonlii kiiltiirel {iretim ve



Nebi Ozdemir / Kiltir Degismeleri ve Teknoloji 219

titketim stireci yerine, sozli kiltiriin de 6ziini olusturan es zamanl etkilegim,
yaratim ve paylasim siireci almaktadir. Sanal-djjital platformlar kiiltiirel yaratim,
paylasim ve olgunlastirma baglamlari haline gelmistir. Masal gibi kiiltiirel iiriinlerin
olgunlasmasini saglayan seyahatler bugiin sanal aglarda gergeklesmektedir. Ulusal
ve yoresel farkliliklar yeni teknolojik kiiltiirel baglamin baglica anlam, 6zgiinliik ve
zenginlik kaynaklar1 olarak degerlendirilebilir. Hatta dijital ¢agda yeni ¢esitliliklerin
yaratilmasinda kiiresel geleneksel kiiltiir belleginden yararlanilabilir. Boylelikle
geleneksel kiiltiirlere ait, bilgiyle birlikte insani degerleri de yayginlastiran yeni
ortakliklar temelinde ulusal ve kiiresel hosgorii ve dostlugun gelistirilmesi ve
pekistirilmesi saglanabilir.

Geleneksel bilgi ve deneyim belleginin kiiresel mobilite kazanmasi kiiltiirel
yaratma eylemini ¢esitlendirmekte, zenginlestirmekte ve yetkinlestirmektedir.
Kiltiir 6zellikle sosyal medyada koétiictil kullanimlara, ¢arpitmalara ve propaganda
igeriklerine donustiiriilebilmektedir. Hiper baglantili diinyada farkliliklar ayrigtirma
ve bezdiri konusu olabilmektedir. Ozellikle yerel veya gelenek kokenlilerin bu
tiir dondstiiriimlere maruz kaldiklar1 gozlenmektedir. Bu tiir istismarlar birey ve
topluluklarin karar alma siiregleri de etkileyebilmektedir. Bu kapsamda kiiltiirel
cesitliliklerin ayrimci yaklagimlarin araci haline getirilmesinin engellenmesi
uluslararas1 igbirligini gerekli kilmaktadir. UNESCO basta olmak {izere kiiresel
kuruluglarin biinyesinde yeni teknolojik ekosistemlerin kiiltiirel ¢esitliliklerin uluslar:
ve insanlig1 birlestirecek sekilde degerlendirilmesine yonelik ¢alismalar yiiriitmesi
akilal olacaktir. Boylelikle kiiltiiriin giivenli ve mutlu bir yasam yaratma islevini
stirdiirmesi saglanmig olacaktir.

Sanal diinyanin popiiler kiiltiir igeriklerini yayginlastirdig: bilinen bir gercektir.
Bu kapsamda asil sorun gelenek kiiltiirii iceriklerinin s6z konusu siber popiiler
kiiltiriin yayginlig1 icinde dogasina uygun olarak nasil yaratilacagi, paylasilacag:
ve deneyimlenecegidir. Ge¢mis kiiltiirel zamanlarin yavashgina karsilik dijital ¢agin
hizi kars: kargiyadir. Belki de gelecekte gercek zamanl kiiltiirel baglamlarin bireysel
yavaglama ve rehabilitasyon islevleri one g¢ikacaktir. Hiper ¢evrimigilikle stiper
hizli etkilesimlerin yagsandig dijital cagda s6z konusu kargitliktan farkli bir kiltiir
dogacaktr.

Dijjital ¢agda Kkiiltiirel, dolayisiyla bireysel derinligin yitimi, ylizeyselligi
yayginlagtirabilir. Sozlii ve yazili-basihi kiiltiiriin olgunlasmasina yeni dénemde
rastlanamayabilir veya farkli bicimler ortaya cikabilir. Bu kapsamda kiiltiiriin
olgunlagirken insanliga derinlik, dolayisiyla anlam ve deger kazandirdig1 gerceginin
hatirlanmasinda yarar vardir. Kiiltiiriin temel islevlerinde biri olan bireysel ve
toplumsal derinlik kazandirma islevi yeni donemde etkisizlesebilir. Bir bagka agidan
bakildiginda dijital agin kiiltiirtiniin kendine 6zgii olgunlagma siireci ortaya ¢ikabilir.
Burada tartisilmasi gereken asil soru, kisaltmalar ve damutilmigliklar ¢aginda kiiltiiriin
olgunlagma siireci ile baglantisini stirdiiriip siirdiiremeyecegidir.
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Sozlii-gelenek kiltiirii ve yazili-basili kiiltiirti olusturan kaliplar dijital kiltiirle
birlikte etkilerini yitirmeye baslamistir. Sanal/dijital baglamda yeni ¢agin kaliplar
ortaya ¢cikmaktadir. Gelenek kiiltiiriindeki kaliplarin anonim nitelikleri kaybolurken,
yazili-basih kiiltiir ile elektronik kiiltiirlin profesyonelleri tarafindan olusturulan
kaliplar belirginlestirilmistir. Dijital ve sanal yasama dahil olabilmek séz konusu
kaliplara uymay1 zorunlu kilmaktadir. Bireyler bilingli ve ¢ogunlugu bilingsiz olarak
ilgili kaliplar1 hizla benimserken o6ncekileri kolaylikla unutabilmektedir. Kaliplarla
birlikte insan ve kiiltiir de degismektedir. Dijital kiiltiir kaliplar1 yeni nesilleri
bicimlendirmektedir. Sonug itibariyle bireylerin ve toplumlarin yonetilmesi ve
kiiltiirel degismeler sanal-dijital cagin kaliplariyla etkili bir sekilde gerceklestirilmeye
baglanmustir.

Kiiltiir kusaklari, topluluklar: ve milletleri birlestirir. Siyasal, toplumsal, ekonomik
vb. etkenler bir yana O6zellikle 18.asirdan bu yana sanayi ve teknoloji kusaklar,
topluluklar ve uluslar arasindaki farklilasmanin ve ayrigmanin temel nedenlerinden
biri olarak kabul edilmektedir. Dordiincii sanayi devriminin sozii edilen ayrigmay1
daha artiracag: belirtilmektedir. Bu nedenle dijital ¢agin teknolojik firsatlarinin ve
imkénlarinin adil bir gekilde paylastirilmasi ve ulusal-yoresel kiiltiirel ¢esitliliklerin
gelistirilmesi amacina hizmet edecek sekilde degerlendirilmesi akilc1 bir yaklagim
olacaktir.

Dogal ve insani olan gelenek kiiltiiriiniin gelecegin sorunlarinin ¢6ziimlenmesini
saglayabilecektir. Her teknolojik devrim, kendi popiiler kiiltiiriinii insa ettiginden
oncekini/lerini etkisizlestirmeyi amagclar. Buna karsilik baglam ve islev degismeleriyle
gelenek kiiltiirii hentiz biitiin boyutlar1 ortaya ¢cikmamis yeni ¢agda kiiltiirel kaynak
ve uyum sigortasi olma islevini siirdiirebilir.

Yeni nesil gelenek kiiltiiriinde yetismis atalarin 6giitleri yerine yapay zekanin/
algoritmalarin tavsiyelerine dnem verebilir. Gelenek kiiltiiriiniin 6zellikle toplumsal
beceri ve iligki bicimleridijital diinyada etkisizlesmeye baglamistir. Ornegin goz
temasi, beden dilinin okunmasi, yiiz yiize ve derin konusmalar yeni dénemde
onemsizlesmektedir. Damitilmis icerikleri hizli titketmeye alismus dijital kiiltiir nesli
sozlii ve yazili- basili kiiltiiriin masal anlatma, roman okuma ve 6ykil yazma gibi uzun
anlatma-dinleme ve okuma-yazma eylemleri i¢in yeterli sabr1 gostermeyebilir.

Gelenek kiiltiiri yerelin mahremiyetini temsil eder. Dérdiincii sanayi devriminin
muhtemel sorunlarindan birini mahremiyetin, dolayisiyla bireysel varligin/kimligin
korunmasi olusturacaktir. Benzer sorunlar toplumsal- kiiltiirel kimlik alaninda sanal-
dijital istismarlarla ortaya ¢ikmaktadir. Siirekli gozetlenme olgusuyla uysallastirilan
birey ve toplum mahremiyetini de kaybetme korkusuyla dengesini yitirebilir.
Buna karsilik pek cok koy sitesinde yerelin ebesinin sandigini kendi eliyle actig1
gozlenmektedir. Boylelikle gelenek kiiltiiriiniin yarattig1 gizem ve biiyii, sanal aglarda
sahiplerince bozulabilmektedir. Bu durumun toplumsal, psikolojik, politik ve kiiltiirel
boyutlar1 ve sonuglar1 olacaktir.
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Dijital devrim gelenek kiiltiiriiniin fosillestirilmesine neden olabilir. I¢ ve dis
dinamik kokenli kaliplagsma egilimi gelenek Kkiiltliriiniin fosillestirilme stirecini
hizlandirabilir. Gelenegin bugiiniiniin ve geleceginin kaliplasmalar nedeniyle
belirsizlesebilecegi ifade edilebilir. Her kiltiir o6ncekini/lerini fosillestirmeyi
hedefler. Bu siire¢ 6ncekinin islevsizlestirilmesi, anlaminin belirsizlestirilmesi, hatta
mizahilestirilmesi seklinde ortaya ¢ikabilir.

Dijjital kiltiriin bolinmisligi ve parcalanmighg: karsisinda gelenek kiiltiiri
bitinciildir. Bu 6zellik nedeniyle gelenek degisim ve dontigiimlerle yeni baglamlara
uyum saglar. Glintimiizde dijital kiiltiirel baglam etkilesim alanini belirlediginden
gelenegi olusturan kiiltiirel genetik {izerinde de bozucu etkiler yapabilir. Kiiltiirel
genetigin kodlarini geleneksel deneyim ve bilgi bellegi meydana getirir. Bu kiiltiirel
genetik kodlar1 tagiyan sarmalin baglarimin gevsemesi veya c¢oziilmesi gelenek
kiltiiriiniin bozulmasina ve etkisizlesmesine yol agabilir.

b. Yazili- Basili Kiiltiir ve Sanayi/Teknoloji Devrimleri:

Séziin teknolojilesmesi (Ong 1995) yazili kiiltiirii, yazinin teknolojilesmesi basili
kiiltiirdi, yazili- basih kiltiiriin dijitallesmesi/ sanallagsmas: ise dijital- sanal kiiltiirii
dogurmustur. Avrupada matbaanin 15.asrin ortalarinda ortaya ¢ikisi sozlii kiiltiiriin
ve yazma iceriklerin basili metinlere ve triinlere dontistiiriilmesini saglamistir. 16.
asirdan sonra Osmanli Imparatorlugu'nda gériilmeye baglanan matbaacilik 1727/1728
tarihinde Ibrahim Miiteferrika 6nderliginde Basmahanenin kuruluguyla resmi bir
nitelik kazanmstir. Buna kargilik Uygurlar déneminden beri (6zellikle 9-10.asirlarda)
matbaay1 kullanan Tiirkler arasinda basili kiiltiiriin gergek anlamda yayginlagmas:
ancak Cumhuriyet doneminde gergeklesebilmistir. Yazmalar kiiltiiriinden basmalar
kiiltiiriine gegisteki gecikmenin Osmanli Imparatorlugu'ndaki aydinlanma ve
sanayilesme sorunlarimin temelini olugturdugu gorilir. Tanzimat donemi kiltir
degismelerinin merkezinde yazmalar edebiyati ile basmalar edebiyatinin, dolayisiyla
kiiltiirlerinin ¢atigmasi, hatta miicadelesi yer almaktadir. Bu donemde bazi Tanzimat
aydinlarinin gelenek kiiltiiriinden beslenmesine karsilik, tiyatro gibi alanlarda sozlii
kiiltiir- yazili/basili kiiltiir etkilesiminde sorunlar ortaya ¢ikmistir. Devlet destegini
yitirerek Bati tarzi yazili/basili tiyatro ile Tuluat Tiyatrosu gelenegini yaratarak
miicadele etmeye calisan geleneksel tiyatronun temsilcileri agisindan bu dénem pek
parlak gegmemistir. Kentli halk tiyatrosu gelenekleri de, yazmalar kiiltiirii ve edebiyat
gibi, basmalar kiltiirintin baskinlagtign bu doénemde etkisizlesmeye baglamistir
(ayrint1 icin bkz. Ozdemir 2012).

Kagit medeniyetinin yayginlasmasina ve etkinlesmesine neden olan matbaa
oncelikle sozlii kiiltiir belleginin yazili- basili bellege aktarilmasini saglamistir. Daha
sonra da yazili- basil kiiltiire 6zgii icerikler tiretilmeye baslanmustir. Bu siire¢ diger
tilkeler gibi Osmanli toplumunda da gecikmeli olarak benzer sekilde islemistir.
Nitekim Ibrahim $inasi ve Ahmet Mithat gibi Tanzimat donemi aydinlari, kentli
sozli kiltiir belleginden yararlanarak kendi yazili-basili kiiltiir eserlerini ortaya
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koymuslardir. Yine bu dénemdeki mizah ustalari, geleneksel/sozlii kiiltiir mizah
belleginden hareketle mizah basininin ve edebiyatinin temellerini atmiglardir. Hatta
“Diyojen” ile baslatilan mizah basini, pek ¢ok gazeteci, sair ve yazarin yetismesini,
dolayisiyla da Tiirk yazili- basili kiiltiiriiniin gelismesini saglamistir. Bu kapsamda son
donemdeki dijital- sanal kiiltiiriin sozlii kiiltiir ile yazili-basili kiiltiirii etkilesimini
artirarak giilendigi gergegine vurgu yapilmalidir.

Yazili- basil kiiltiirii yayginlagtiran bir diger alan da egitimdir. Egitimin yazili-
basili Grtinlere dayali hale gelmesiyle kiiltir aktarimi/kiltiirle(n)me farklilasmustir.
Bu kapsamda sozlii killtiire ait pek ¢ok unsur, yeni bir baglama uyarlanarak gelecek
kusaklara aktarilmaya baglanmistir. Roman, tenkit; gazeteler, kitaplar, dergiler;
yayimevleri; kitabevi; kiitiiphane; kitap tanitimi, kitap fuary; kiitiiphane gibi pek
gok unsur yazili-basili kiiltiiriin yerlesmesini ve yayginlasmasini saglamustir.
Sozlii anlatim- gosterimler dahi “metin” (yazili- basili metin) olarak tanimlanip
yazili- basili kiiltiir bakis agisindan degerlendirilmistir. Bu siiregte sozlii kiiltiir
unsurlar1 6nemsenmezken yazili- basili kiiltiir ve aktorleri, sozli kiiltiir karsisinda
seckinlestirilmistir. Buna karsilik sozlii kiiltiirden beslenmek yazili- basili kiiltiir
aktorleri icin 6zgiinlesme kaynagi haline gelmistir. S6zlii- yazili/basili kiiltiirler arasi
etkilesimlerin yaratici ve zenginlestirici yani kisa zamanda fark edilmistir. Yazili- basili
kiiltiir temsilcileri bu yontemi kullanmaya devam etmektedir. Sonugcta her kiiltiir bir
onceki tizerinde yiikselmekte ve dncekiyle etkilesim halinde gelismektedir. Kiiltiir
degismeleri de gergekte sozlii-yazili/basili-dijital/sanal kiiltiirler arasi etkilesimlerden
dogmaktadir. Diger bir ifadeyle ilgili kiiltiirler s6z konusu etkilesimlerle gelismekte
ve yasamaktadir. Dolayisiyla kiltiir degismeleri aragtirmalar: bu gercek temelinde
¢oziimlenebilir.

Her baglam degisikliginde kiiltiirel yapida koklii degisiklikler ortaya ¢ikmaktadir.
Oncelikle yazili-basili kiiltiirde yaratim, aktarim ve deneyimleme sistemi degismistir.
Sozli kiiltiiriin es zamanl ve etkilesimli yaratim-aktarim- deneyim sisteminin yerini
art zamanli, genellikle tek yonlii bir sistem almisgtir. Yine ortak kiiltiirel deneyim
mekanlar1 ve toplu okuma etkinlikleri, toplu okumalar bir yana birakildiginda,
kiiltiirel tiikketim bireysel deneyimlerden olusmaktadir. Bununla birlikte sozlii kiiltiir,
yazili/basih kiiltiir baglaminda da canli ve toplu deneyim sistemini (baglamini,
mekanlarini, etkinliklerini, aktorlerini vb.) koruyarak ilgi gormeye ve yasamaya
devam etmistir.

Yazili- basili kiiltiir eski medyalar doneminde sinema, radyo ve televizyon
ile dinlenen/izlenen kiltire doéntsmistiir. Tiirkiyede yazili- basili  kiiltiir
igsellestirilemeden elektronik seyirlik/ izlencelik kiiltiire gegilmistir. Medya
endiistrileri ile sinema gibi alanlardaki gelismeler okunan edebiyat: dinlenen/izlenen
edebiyat haline getirmistir. Bu kapsamda yazili- basili kiiltiire ait olan pek ¢ok eser
radyo oyununa, sinema filmine ve televizyon dizisine doniistiiriilmiistiir.



Nebi Ozdemir / Kiltir Degismeleri ve Teknoloji 223

c. Dijital- Sanal Kiiltiir ve Sanayi/Teknoloji Devrimleri:

1968 yilinda akilli kontrol cihazi Modicon 084’iin, elektronik ve bilgi teknolojileri
ile iiretimde otomasyonun,1970’lerden itibaren de internetin ortaya g¢ikardig:
li¢lincii sanayi/endiistri devrimi, dordiinci sanayi devriminin de teknolojik
altyapisim1 hazirlamistir. Bilgisayar, internet ve daha sonra akili telefon ve bulut
bilisim teknolojilerindeki gelismeler yeni ¢agin sanal-dijital kiiltiiriinin olugsmasini
ve gelismesini saglamigtir. Giinimiizde dordiincii sanayi devriminin kiltiird, sanal-
dijital kiltiir olarak belirginlesmektedir.

“Bir grup insan tarafindan paylagilan tutarli degerler, beklentiler, ifadeler ve insan
yapimu eserlerin bir seti” olarak tanimlanan kiiltiir, stirekli yapim halindeki yaratici
bir siireci ve iiriin olarak da ortaya ¢ikan bir sonucu temsil ettigi belirtilmistir.
Dolayisiyla da dijital kiiltiiriin hem vyaratici bir siireq, hem de dijital medya
aracihigiyla yaratilan bir dizi triin oldugu ifade edilmistir. Bu tanimin kiiltiri
teknolojiyle karistirma riskini igerdigi (Deuze 2006) kaydedilmistir. Charlie Gerenin
(2002: 3) “dijital kiltiirtin goriindiigi kadar yeni olmadifi ve gelisimin sadece
teknolojik ilerlemelerle belirlenmedigi; buna karsihik dijital kiiltliriin teknolojinin
sekillendirdigi diisinme ve is yapma segeneklerine gonderme yaptig1” vurgusuna
dikkat cekilmistir. Dijitallesmenin her seyin 0-1’lerin olusturdugu dizilerin ayri
ayr1 bitlere donistiiriilebilmesi anlamina geldigine isaret edilmistir. "Her yerde
ekranlarin kullanilmasi, kiiltiirel tiim bicimlerin multimedyada kolaji, kullanicilarin
aktif ve yaratic1 katilimlar, kiltiirel pratiklerdeki degisimin hiz1” dijital kiltiiriin
belirgin ozellikleri olarak siralanmigtir. Yine “6nceden programlama ve yaraticilik,
parcalanma, yeniden birlestirme (kolaj), kullanici tiretimi, hizlanma, gorsellestirme
ve nicellesme” dijital kiiltliriin temel 6zellikleri olarak gosterilmistir (bu paragraftaki
veriler i¢in bkz. Dijk 2016: 292- 301).

“Bagli nesil, Facebook nesli, ¢coklu gorev nesli, Einstein nesli” gibi adlar1 da
bulunan ve 1990’lardan sonra dogan dijital kusak tarafindan yaratilan dijital genglik
kiltiriinin temel motifleri olarak “giinlitk hayatla tam entegrasyon, baglant1 ve iligki
olusturma kontrolii, 6z sunum Onceligi, enformasyon ve diger seylerin paylagimi,
kullanici tarafindan igerik yaratimi ve katilime1 medya kiiltiirii” gosterilmistir (Dijk
2016: 307-314). Dolayisiyla insan tipi ve sosyo-kiiltiirel iliskiler farklilasmaktadir.

Sanal- dijjital kiiltiir, tigiincii ve dordiincii sanayi devrimlerinin iriinii olarak
belirginlesirken daha 6nceki endiistri devrimleriyle sozlii, yazili- basili kiiltiirden
beslenmistir. Bu siiregte 6ncelikle sozlii ve yazili-basili kiiltiir bellegi sanal- dijital
baglama aktarilmistir. Bu aktarma siireci sozlii ve yazili-basili kiiltiirii degistirmeye
baslamistir. Kdgida veya matbu materyale dayali kiiltiir iiretim- aktarim- deneyim
sistemi etkisizlesmektedir. Yazma eylemi, paylasim ve deneyimleme bicimi
farklilasmistir.

Gelenek kiiltiirii sanal ve dijital baglama uyarlanirken “anlam ve deger yaratma,
bireysel yaraticiligl ve yenilikleri besleme, degisim- doniisiimii yasamin temeli
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meydana getirme” gibi temel islevlerini stirdiirmiis ve siirdiirmeye de devam
etmektedir. Bu kapsamda dijital kiiltiir, gelenek kiiltiirii uyarlamalar: ile diger yeni
yaratmalar1 igermektedir. Folklorun temelindeki merakli topluluklar: arasindaki
etkilesim giiniimiizde dijital-sanal baglamda gerceklesmektedir. Bu durum dijital/
sanal kiltiirti gelistirmekte ve yayginlastirmaktadir. Sanal-dijital kiiltiir baglaminda
gecmis ve gelecek uzantili/referansh “bugiin/an” yasanmaktadir. Béylelikle dijital
kiltir toplumun biitiin kesimlerine hitap edebilmektedir. Sozlii ve yazili/basili
kiiltiiriin sanal-dijital baglamdaki etkilesimleriyle dijital-sanal kiiltiirii olusturan yeni
tiriin, tiir, aktor, uygulama ve sistemler, topluluklar ortaya ¢ikmaktadir. Sanal- dijital
baglamda gelenek kiiltiirii kokenli yeni uyarlamalarin ortaya ¢ikist s6z konusudur.
Bu durumun folklorun sanal- dijital baglamda yeniden {iretimi yerine, sanal-dijital
baglama 6zgii bir kiiltlir iiretimi olarak degerlendirilmesi bilimsel bir yaklasim
olacaktir. Bu agidan bakildiginda “folklorda organik/otantikten meleze yonelmesi”
de 6nemsizlegmektedir. Ozellikle Amerikan ve Iskandinav folklor arastirmacilarinin
folkloru djjital- sanal baglamda devam ettirme cabalari yeterli karsilig1 bulamayabilir.
Ayrica folklor arastirmacilarinin biiytik bir boliimiiniin romantik yaklagimlarin
besiginde sallanirken {i¢ilincti ve dordiincii endiistri devrimlerinin alan tizerindeki
etkilerini olduke¢a ge¢ fark ettikleri veya yasamdaki dontisiimlere yeterince uyum
saglayamadiklar1 da burada vurgulanmalidir. Folklor aragtirmalarinin gelismesinin
onindeki temel engel {iriin, uygulama, aktor ve geleneklerin bugiin ve gelecekle
olan baglantilarinin etkin bir sekilde kurulamamasidir. Her teknolojik devrim
kendi kiltiirii, dolayisiyla kiiltiirel arastirmalariyla birlikte var olmaktadir.
Akademik yasamin ge¢mise doniikligi, dolayisiyla yavas degismesi ve doniigmesi
nedeniyle 6nceki déneme ait arastirma alanlarinin bir sonraki baglamda bir siire
daha yasatildig1 gozlenmektedir. Ciinkii koklii degisim ve doniisiim bagladiginda
yeni bir alanin dogusu s6z konusudur. Nitekim folklorun adi déhil, kadrosunun,
metotlarinin ve yaklasimlarinin, dahasi akademik kaliplarinin radikal ve biitiinciil
doniisiimii gerektirdigi seklindeki (Giliim 2017: 303) ifadeler, tutarli ve gecerli bir
yaklagima dayanmaktadir. Yagamin en yavas degisen kesimini akademisyenler,
ozellikle de sosyal bilimciler olusturur. Bu kapsamda es zamanli, hatta gelecege
doniik arastirmalar: gerektiren kiiltiir degismelerinin ge¢mis bagimlilar: tarafindan
incelenmeye ¢aligilmasi ilging bir ¢eliskidir (ayrinti icin bkz. Giilim 2017).

C. Dordiincii Sanayi/Teknoloji Devrimi ve Kiiltiir Degismeleri:

Son ¢eyrek asirdaki kiiltiirel etkilesimlerin 6nemli bir béliimii dijital teknolojiler
araciligiyla ve baglamda gerceklestirilmektedir. Ozellikle internet ve akilli telefonlarin
cikistyla birlikte bu durum daha da yayginlasmis ve etkinlesmistir. Bulut bilisim ve
baglantili sistemler toplumsal yasami, dolayisiyla kiiltiirii de bigimlendirmektedir.
Giintimiizde so6zlii ve yazili/basili kiiltiir temaslar1 sanal/dijital baglamlarda
gerceklesmektedir. Baglantinin, dolayisiyla etkilesimin degismesi, kiiltiiriin de
farklilagmasina neden olmaktadir. Nitekim 6zellikle sosyal medyanin sosyo-kiiltiirel
yasamin merkezini haline geldigi gézlenmektedir.
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“Dijital varliklar ve kimlikler, yapay zeka, akilli konut ve sehirler, akilli fabrikalar,
dronlar, akilli telefonlar, paylasim ekonomisi, dijital para ve muhasebe, siber ag
glivenligi, zenginlestirilmig/artirilmis gerceklik, bulut bilisim, 3D yazicilar, tasarim
canlilar, nesnelerin interneti, giyilebilir internet, simiilasyon, 6zerk/otonom araglar,
akilli/insans1 robotlar” gibi doérdiincii sanayi devrimi kapsaminda degerlendirilen
teknolojik gelismeler, toplumsal ve kiiltiirel yasami bigimlendirmektedir.

Dordiincii endiistri devrimiyle birlikte “miilkiyet ve kimlik anlayislari, mahremiyet
ve paylasim anlayisi, {iretim-aktarim-titketim kaliplar1 veya bicimleri, is ve bos
zaman tanimlar1 ve kabulleri, etik, hiyerarsik yapilar, meslekler, aile iligkileri, egitim
sistemleri, giivenlik, ekonomi ve siyaset” gibi alanlar da farklilagmaktadir. Yeni ¢agin
ben-merkezli yapiy: veya tekilligi yayginlastirmasi nedeniyle “sosyo-kiiltiirel mekén,
toplumsal kimlik, temel normlar ve kabuller, degerler, iliskiler, etkilesimler, bellek vb.”
sahalarda degismeler meydana gelmektedir. Diger bir ifadeyle yerlesik yasam kiiltiirii
kaliplar1 yeniden bicimlendirilmektedir.

Yeni sanayi devriminin etkilerinin heniiz biitiin boyutlariyla ortaya ¢ikmadig:
soylenebilir. Buna karsilik asagida orneklendigi iizere bazi belirtiler de ortaya
¢ikmaktadir. Ozellikle akilli teknolojilerin veya akillanan araglar insan, toplum,
yasam ve kiiltiir iizerinde koklii degisikliklere neden olmaktadir. Internetin beyindeki
etkilerinin yaninda, akilli araglarin insanlar1 aptallagtirdig: ileri siiréilmiistiir (Carr
2011 ve 2012).

Asagida teknolojik gelismelerin, dolayisiyla endiistri devrimlerinin yagami, insani
ve toplumu, dolayisiyla kiiltiirii nasil degistirdigi son donem tartigmalariyla ortaya
konulacaktir. Ozetle deginilen konularin kiiltiir degismeleri aragtirmalar1 kapsaminda
miistakil ¢caligmalar1 gerektirdigi aciktir. Ayrica kiiltiir degismeleri kapsaminda dig
dinamik olarak teknolojinin etkilerinin ¢6ziimlenmesinde farkli boyutlarin da
var ve etkili olabilecegi 6rneklenmeye calisilacaktir. Boylelikle bir iki kavrama ve
degerlendirme kalibina sikistirilan kiiltiir degismeleri arastirmalarina yeni acilimlar
kazandirilmasi hedeflenmektedir.

Saglik:

Ozellikle saglik ve bakim teknolojilerindeki gelismelerle (kalp pilleri, koklear
implantlar, giyilebilir izleme araglari, ¢ip-iistii-laboratuvar, remote health/uzaktan
teshis sitemi, kisisellestirilmis ilag, beyin-makine araytizleri, yutulabilir sensorler, gen
tedavi teknikleri, nakil organlar, 3D basku ile biyobaski, biyonik isitme cihazi, kisisel goz
hizasi gostergesi, artirilmis zeka gibi; King 2016, Greengard 2017 vd.) birlikte yerlesik
yaslilik tanimlari ve yaklagimlar: hizla gozden gegirilmektedir. Dolayistyla yaslhilarin
toplumsal yasama ve kiiltiire daha aktif katilimlar1 ve katkilar1 s6z konusu olacaktir.
Aslinda kiltiirel aktiflik temel bilingli ve mutlu yasam olgiitiidiir. Bagimli yashdan,
bakimli ve yaratici olguna gecis gerceklesmektedir. Doksan yas ve iizerindekilerin
yasli olarak kabul edilme egilimi diinyada yayginlagsmaktadir. Dolayisiyla yakin
donemde olgun ve yasl kiiltiirii arastirmalarinda yogun bir artisin yasanacag: ileri
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stiriilebilir. Bu gelismeler soy, inang, egitim ve is/meslek, meslek, toplumsal konum ve
cinsiyet merkezli kiiltiirel alanlar1 doniistiirecektir.

Doga:

Yenilenebilir enerji, yakit verimliligi ve enerji depolama tekniklerindeki
gelismelerle “yesil yatirimlarin” artacagi ongorilmektedir. Dogayla uyumlu bir
yasamin miimkiin olabilecegi anlayisi yayginlasmaktadir. Bu durum sanayilesme
ve teknolojilesmenin de dogay1 koruyucu bir yonde gelisecegini gostermektedir.
Sanayilesme, modernlesme ve kentlesme gibi olgularin getirdigi zararli sonuglar
bugiin giderilmeye caligilmaktadir. Ozellikle dérdiincii sanayi devriminin getirdigi
paylasim ekonomisi, atik enerjinin yerini dogal enerji kaynaklarinin almasi, akillt
kentler, elektrikli araglar gibi gelismeler dogayla ilgili toplumsal farkindaligin sonuglar:
olarak da degerlendirilebilir. Boylelikle insanoglunun dogayla uyumlu etkilesiminden
uzlastirici ve mutluluk verici anlaml ve degerli bir kiiltiir ¢ag1 yaratilabilir.

Insanoglu tabiati dogal beslenmek, barinmak, giyinmek, saghkli ve refah
icinde uzun bir 6miir siirebilmek icin korumaya calismaktadir. Bu siirecte tarim
ve hayvancilik alanlarinda sanayilesmenin getirdigi sorunlarin geleneksel bilgi ve
teknoloji isbirligi ile ortadan kaldirilmasi 6nemli bir ¢6ziim olabilir. Geleneksel
deneyim ve bilgi belleginin 6nemi dogayla uyumlu iiretim siirecinde daha da
belirginlesmistir. Makinelesme ve daha sonra da tarim ve hayvancilifin sanayilesmesi
stirecinde geleneksel deneyim ve bilgi bellegi bir kenara birakilmigtir. Geleneksel
kiltiir aragtirmalarinda ve geleneksel yasamda bir sekilde korunan bu bellegin
degerlendirilmesi, son déonemin temel egilimlerindendir. Nitekim tohum bankalars,
yoresel hayvan irklarinin, dahasi dogal ve biyolojik genetik gesitliligin, dolayisiyla
kiiltiirel/y6resel/geleneksel deneyim ve bilgi bellegindeki gesitliligin korunmasina ve
gelistirilmesine yonelik ¢alismalar (bkz. WIPO bellegi; http://www.wipo.int/portal/
en/index. html) yogunlagsmaya baslamistir. Ayni sekilde son donemde geleneksel ve
alternatif tip adiyla 6ne ¢ikan halk hekimligi belleginin de geleneksel kiiltiire olan ilgiyi
artirdig1 sdylenebilir. Pek ¢ok geleneksel hekimlik kokenli {iriin ve uygulama modern
yasamin vazgecilmezleri haline gelmistir. Giintimiizde paketlenen ve sertifikalanan
halk hekimligi iiriin ve uygulamalari alternatif ve tamamlayici tip kapsaminda saglikli
yasam carelerine doniistiiriilmektedir. Ayni sekilde yazili- basil kiiltiir alaninda da
dogaya duyarli veya doga vurgulu bir iiriin ve faaliyetlerin ¢ogaldig1 g6zlenmektedir.

Ekonomi- Kiiltiir Ekonomisi ve Endiistrileri:

Dordiincii endiistri devrimiyle birlikte ekonomik yasama “kiiresel platformlar,
dijital ekonomi, miisteri odaklilik, veri giidiimlii is modelleri, dijital-fiziksel-insani
diinyalarin birlesiminden dogal yeni firsatlar, dijital para ve muhasebe, dongiisel
ekonomi, doganin yenilenmesi ve korunmasi yaklasimi, c¢evik-agik- akiskan
sirketlesme, dijital operasyon modelleri, ag temelli dinamik isbirligi modelleri,
yetenekgilik, esnek hiyerarsi, yeni 6l¢me- 6diillendirme bigimleri, dagitik ekipler,
uzaktan caliganlar” (Schwab 2016: 59- 75 vd.) gibi yenilikler katilmistir. Bu
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gelismeler yerlesik ekonomik yapilar1 kokiinden degistirmektedir. Tiiketim kiiltiird,
popiler kiltir, sirket kiiltiirt, kapitalist diizen vb. bu siirecte degismekte, dahasi
etkisizlesmekte, yerlerini yenilerine birakmaktadir. Nasil ki 6nceki sanayi devrimleri
geleneksel ekonomik diizeni, dolayisiyla kiiltiirti farklilastirdiysa, doérdiincii sanayi
devrimi de yerlesik yapilar1 benzer sekilde etkilemektedir. Yeni dénemin digerlerinde
farki degisim ve dontistimlerin kisa zamanda ve hizli bir sekilde gerceklesmesidir.
Nitekim 21.asrin basindaki sanayi devriminin yikici, yenilikgi ve yaratici etkilerinin
20-30 yil iginde ge¢mis bin yilda olandan daha fazla yasami degistirecegi ifade
edilmistir (King 2016: 12-13).

Hiper aglarin getirdigi temel olgulardan biri de kiiltiirel alandaki vahsi ve yap1
bozucu ticarilesmedir. Kiiltiiriin, bilhassa da gelenek kiiltiiriiniin ag toplumunun e-
ticaretinin emtiasina doniistiiriildiigii gézlenmektedir. Bugiin internet hizla gelenek
kiltiriiniin sanal AVM’si haline gelmektedir. Anlam ve baglamin yitiren kiiltiirel
drinler, ozellikle gelenegin temsilcileri tarafindan metalastirilmaktadir. Gelenek
(kiiltiirii) deneyimlenen degil, satin alinan iiriine doniistiiriilmektedir. Sanayi veya
kent kokenli tiriinlerin degerlendirilmesindekinin aksine yerel gelenek iiriinleri
alaninda bilingli ilke ve yaklasimlarin benimsenmedigi de gozlenmektedir.

Hiper baglantiihigin ve siirekli gevrimigiligin sanal-dijital baglamda kiiresel
popiiler kiiltiirtin ve titketim kiiltiiriintin ulusal ve yoresel gelenek kiiltiirleri tizerinde
etkilerini artirdig1 séylenebilir. Bunda ag diinyasinda yerelin gelenek kiiltiiriiniin
kendisi veya digerleri tarafindan farkl tiirden igeriklere doniistiiriilmesinin de etkisi
bulunmaktadir. WIPO’nun bu yondeki belleginin gelistirilerek degerlendirilmesi, ilk
akla gelen 6nlemlerden biridir. Bu konuda yeni yasalarin, normlarin, etik standartlarin
ve benzeri diizenlemelerin olusturulmasi ve uygulanmasi yararli olacaktir. Bu nedenle
gelenek kiiltiiriiyle ilgili sanal-dijital baglamdaki paylasimlarin diizenlenmesine ve
yonetilmesine yonelik onlemlerin alinmasi akile1 olacaktir. Diger yandan siradan
tiriinlerin gelenek kiiltiiriiyle biiyiilenerek ve cekicilestirilerek sanal pazara arz edildigi
gozlenmektedir. Geleneksel bilgi ve deneyim merkezli (6rnegin gelenek hekimligi
vb.) gelenek digi ticari aktorlerin tescillerinin artmasi bu konuda dikkat ¢ekicidir.
Bir siire sonra c¢evredeki pek c¢ok iiriin ve uygulama bu kapsamda tescillenerek
anonim kullanim 6zelliklerini yitirebilecektir. Dogal ve organik beslenerek saglikli
kalma egiliminin de yayginlagsmasiyla bu tiir uygulamalarin artabilecegi sdylenebilir.
Sonugta ticari tescillerin gelenek kiiltiiri tizerindeki etkilerinin sanal/dijital ¢agla
birlikte arttig1 sylenebilir.

Dérdiincii sanayi ve teknoloji devriminin temel etkilerinden birini de meslekler
alanindaki degisim ve doniisiimler olusturmaktadir (Frey vd. 2013). Ozellikle
rutine dayali bazi meslekler (kasiyerlik, veznedarlik, muhasebecilik, cerrahlik,
telefon operatorligii, giivenlik gorevlisi, postacilik, sigortacilik, garsonluk, emlak
komisyonculugu, gazetecilik, doktorluk, finans danigsmanligi, vergi danigmanlig: ve
kiitiiphanecilik vb.) ortadan kalkarken yenileri (gen uzmani, hologram tasarimcis,
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mutasyon uzmani, yapay zeka bilim adami, uzay kontrol memuru, klonlama uzmani,
teleporter iletisim koordinatort, silikon madencilik uzmany, bilgisayar miize miidiird,
dijital deneyim tasarimcisi, siber pazarlama uzmani, fitirist danigman, igerik
yaraticisi vb.) ortaya ¢ikmaktadir. Yapay zek4 ve insansi robotlar (humanoid robot)
insanlarin yagsamini kolaylagtirmakla birlikte bazilarinin mesleklerini kaybetmelerine
neden olabilir. Ancak bu konudaki kararin insanoglu tarafindan verilecegi ve
karar siireglerinde insanlarin huzurunun, mutlulugunun ve refahinin goézetilmesi
gerektigi aciktir. Bu kapsamda asil olan yerlesik meslekler ¢evresinde yaratilan veya
bicimlendirilen kiiltiirel yasam da degismektedir. Buna karsilik dijital/sanal ¢agda
“psikoloji, insan kaynaklari, antropoloji, arkeoloji, koreografi” gibi insan, toplum
ve kiiltiir merkezli mesleklerin 6nemini korumaya devam edecegi 6ngoriillmektedir.
Sonug olarak kiiltiir degismeleri ile meslekler alanindaki dontistimler ve farklilagmalar
birlikte ele alinmalidir.

Uglincii ve dordiincii sanayi devrimleri kiiltiiriin  ekonomik, dolayistyla
siirdiiriilebilir kalkinmadaki degerini ve onemini belirginlestirmistir. Ozellikle
dordiincii sanayi devrimiyle birlikte kiiltiirel ve yaratici endiistriler/sektorler/alanlar
akademik ve is yasaminda 6zerklesmektedir. Kiiltiirel bellegin ¢agdas teknolojilerin
de kullanildig1 sektorlerde kiiltiirel ekonomik degere doniistiiriilmesi, 21. asrin
temel gelismelerinden biridir. Kiiltiirel ve yaratici faaliyetlerin 6ne ¢ikmasi, son
donemdeki kiiltiir degismelerini de bigimlendirmektedir. Bu durum yerlesik
kabullerin aksine kiiltiiriin gorece uzak alanlarla etkilesim i¢inde gelistirilmesini
ve zenginlestirilmesini saglamaktadir. Diine kadar kiiltiir sadece edebiyat, tiyatro
vb. sanat merkezli olarak degerlendirilirken giiniimiizde yazilim sektorii, akilli kent
yOnetim sistemleri, veri madenciligi gibi sahalarin paydas alani olarak kabul edilmekte
ve degerlendirilmektedir.

Egitim:

Soziin teknolojilesmesi olan yazinin, daha sonra da yazinin teknolojilesmesi olan
matbaanin icadi, oncelikle yerlesik egitim sistemlerini degistirmistir. Giiniimiizde
ise yaz1 ve soz dijitallesmekte ve sanallagmaktadir. 21. asrin getirdigi teknolojik
imkéanlar ve firsatlar egitim ara¢ ve gereglerini, ydntemlerini, mekanlarin,
yonetimini ve programlariyla 0gretmenlerini, dolayisiyla sistemlerini kokiinden
farklilagtirmaktadir. Z ve alfa kusaklarinin gecmisin sozlii, yazili-basili kiiltiir
baglaminda ve 6gretmenleriyle egitilmeleri miimkiin olmamaktadir. Eskilerle ve
eskiyenlerle yenilerin egitilmesi, egitimin ¢ikmazlarinin, dolayisiyla kusaklar arasi
catigmalarin da kokenini meydana getirmektedir. Veri tekrari ve sinav merkezli
egitim-0gretim sistemi dijital cagla birlikte 6nemini ve iglevini yitirmistir. “Yaratici
ve deneyim merkezli, 6zgiir egitim sistemi’, yerlesik yapilar1 6nemsizlestirmektedir.
Yeni donemde okullar deneyim ve yaraticilik mekénlarina, 6gretmenler de deneyim-
yaraticilik rehberlerine doniigmektedir. Yapaylasan ve dijitallesen bellek sayesinde
veri tekrar1 ve sinav anlamini yitirirken yaraticilik ve 6zgiinliik belirginlesmektedir.
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Gegmigsin verileriyle programlarinin dijital-sanal baglama aktarilmasi, eski sistemin
yasamini uzatmayacaktir. Kiitiiphanelerin elde tagindigi donemlerin dahi ilerde beyin
korteksi aragtirmalarinin sundugu gelismelerle basit kalacag: tartigilmaktadir.

Diger yandan egitimin kiiltiirel aktarim veya kiiltiirleme islevinin de dordiincii
sanayi devriminin getirdikleriyle birlikte yeniden gézden gegirilmesi gerekmektedir.
Nesillerin yetistirilme baglamlari, kiltiirel aktarim ve kiltirlenme siireglerini,
yontemlerini, ilkelerini, hedeflerini ve yaklasimlarini da belirledigi goriilmektedir.
Dijital-sanal kiiltiiriin nesillerin egitim ve kiiltiirlenme siiregleri farkli olacaktir.

Kiiltiirel Bellek- Kiiltiirel Aktarim:

Giiniimiizdeki teknolojik imkanlarla insanoglunun yaratmis oldugu kiiltiirel
bellegin biitiinciil olarak depolanmasi, korunmasi, paylasimasi ve islenmesi
miimkiindiir. Sozlii kiiltiir belleginin gelenek temsilcisine, yazili- basili kiiltiiriin
kagida-kiitiiphaneye bagimliligi ortadan kalkmaktadir. Bu siire¢ yazinin icadi ile
baslayip 6zellikle 19.asrin sonundan itibaren gelismeye baslayan ses-goriintii kayit
teknolojileriyle devam etmistir. 1960’l1 yillarin sonundan itibaren bilgisayar, daha
sonra bilisgim teknolojilerindeki geligmeler siireci hizlandirmis ve etkinlestirmistir.
Veri iiretimindeki insani nitelik ortadan kalkmaktadir. Nesneler interneti, bulut bilisim
ve yapay zeka yeni donemin veri kaynaklari ve sistemleri olarak belirginlesmektedir.
Bugiin insanhigin bellegi aglarda korunmakta, paylasilmakta ve gelistirilmektedir.
Etkilesim temelli yaraticilik faaliyetleri agisindan dil ve iilke farkliligindan kaynaklanan
engeller gecerliligini yitirmektedir. Bireyler kiiresel geleneksel, yazili-basili ve dijital
kiltiir belleklerinden yararlanarak yaraticilik faaliyetleri gerceklestirebilmektedir.
Dérdiincii sanayi devrimiyle birlikte yeni yaraticilik ekosistemleri ve bigimleri ortaya
¢ikmaktadir.

Kiiltiirel bellegin dijitallesmesi ve sanallasmasi bireysel ve toplumsal kimlik ve
varlik alanlarinin da yeniden tanimlanmasini gerektirmistir. S6zlii ve yazili/basih
kiiltiiriin kendine 6zgii insan ve toplum tipini yaratti1 sik sik tekrarlanir. Dijital ¢ag
da kendi insan (t-insan: teknolojik insan vb.; Tarhan 2017; Giirel 2017) ve toplum
tipini olugturmaktadir. 21. asirda dijital/sanal kimlikler ve varhiklar 6nemli hale
gelmigtir. Giintimiizde bireylerin siklikla giincelledikleri birden fazla sanal/djjital
kimlikleri bulunmaktadir. Dolayisiyla kiiltiirel etkilesimler, deneyim paylasimlar:
ve kiiltiir degismeleri de dijital-sanal kimlikler, varliklar ve sistemler {izerinden
gerceklestirilmeye baglanmigtir. Bu ylizden djjital iletisim araglarina “akil ve deneyim
teknolojileri” adinin verilmesi anlamlidir (Chatfield 2012: 27).

Kiiresellesme ve siber baglamla birlikte baskin kiiltiirler geleneksel kiiltiirleri
tektiirlestirerek gli¢siizlestirdikleri soylenebilir. Bu kapsamda kiiltiirel giivenlik
konusunun da dérdiincii sanayi devrimini firsat ve tehditleri temelinde yeniden ele
alinmasi gerekmektedir. Bugiin kiiltiirel yayilmacilik, hi¢bir dénemde olmadig kadar
kolaylagsmistir. Buna karsilik yoresel 6zgiinliiklerin kiiresel 6lgekte tanitimi, paylasimi
ve yasatilmasi da miimkiin hale gelmistir. Kiiresellesme ve kiiyerellesme es zamanl
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sliregler olarak kiiltiirleri bigimlendirmektedir. Ayni sekilde gelismis teknolojik
olanaklardan adil yararlanma sorunlari nedeniyle ortaya c¢ikabilecek catisma ve
goglerden oncelikle tarihi ve yasayan kiiltiirel mirasin zarar gérdiigiinii yakin dénem
olaylar1 gostermektedir. Sanal- dijital teknolojiler kiiltiiriin olumsuz kullanimlarini
(bezdiri, istismar, ayrimcilik vb.) da yayginlagtirmaktadir. Ozellikle yasayan kiiltiirel
miras ile ilgili UNESCO ve WIPO gibi uluslararasi kuruluslarin ulusal ve yoresel
cesitliliklerin ve 6zgiinliiklerin korunmasina yonelik ¢aligmalari, bu agidan 6nemlidir.
Diger yandan kiiresel kurumlarin calismalarinin geleneksel kiiltiirler iizerinde
degistirici ve doniistiiriici etkilere sahip oldugu da burada vurgulanmalidir. Bu
tiir digsal koruma ve yagsatma yaklasim veya caligmalarinin yasayan kiiltiiriin dogal
seyrine miidahale oldugu unutulmamalidir.

Yazili/basili kiiltiir ile 6nceki sanayi devrimleri gibi dérdiincii ve sanal-dijital
kiltiir de gelenek kiltiirtinii farklilagtirmaktadir. Dijital cag, sadece geleneksel yagami
degil, yazili-basili kiiltiirii, dolayisiyla yazili- basili kiiltiirii de bigimlendirmektedir.
Hatta yazili-basili kiiltiir, sozlii kiiltiire gore bu degisim ve doniisiim siirecinden daha
fazla etkilenmektedir. Kiiltiirel bellek sozlii iken 6nce yazili- basili, daha sonra da
sanal/dijital bellege doniistiiriilmiistiir. Bellegin saklanma ve hatirlanma sistemindeki
farklilagma kiiltiirel yaratim, sunum ve aktarim sisteminde, dolayisiyla da kiiltiirel
mekan ve aktor alanlarinda degisiklere neden olmustur.

Akalli Ara ve Geregler, Akilli Ev ve Kentler:

Alallanan arag-gereg, ev ve kentlerin bireysel ve toplumsal yasami degistirme
potansiyeli oldukea yiiksektir. Oncelikle insan dig1 veri iiretimi ve yorumlama
sistemlerinin gelistirilmesi sozlii, yazili-basili kiiltiir belleginin referans kaynag:
olma islevini onemsizlestirmektedir. Daha 6nce belirtildigi gibi, bu siirecte baz
geleneksel meslekler ortadan kalkmaya baglamistir. Bireysel ve toplumsal saglikla
ilgili ara elemanlarin gorevlerinin yapay zekdnin eline ge¢mesiyle insanoglu daha
saglikll bir yasama kavusurken, s6z konusu kaybolan alanlarla ilgili sosyo-kiiltiirel
bellek de belirsizlesecektir. Geleneksel ve tamamlayici tibbin belirginlesmesinin ise
beklenmedik bir gelisme oldugu vurgulanmalidir.

Emek yogun sosyo-ekonomik yapidan akil yogun yapiya gecis s6z konusu
oldugundan kiiltiir ve egitim alanlarindan da beslenen yaraticilik 6ne ¢ikmaktadr.
Yine bugiin bazi bolgeler ve kentler yaratici ekosistemleriyle inovasyon merkezlerine
doniismektedir. Bu doniisimler kent kiltiiriinti, kimligini ve markasini
bicimlendirmektedir. Akilli kentler yerlesik kiiltiirel ve toplumsal yasantiyr da
degistirmektedir. New York, Londra, Helsinki, Barselona ve Amsterdam gibi
inovasyon ekosistemlerine sahip, dijital teknolojisi i¢sellestirmis, veri giidiimlii
kalkinmay1 benimsemis kentlerin kiiltiirel ve yaratici alanlarda da 6ne ¢iktiklar:
gozlenmektedir. Ornegin gelismis teknolojik altyap: sayesinde ge¢misin tek islevli
kiiltiirel mekénlar1 yerlerini giiniimiizde ¢ok islevli kiiltiirel mekéanlara birakmaktadir.
Alall kentin sayisal yayincilik, bulut bilisim, e-devlet, mobilite, is zekés: vb. yaninda
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“akalli makineler, akilli depolar, akilli tarim, akilli enerji, akilli egitim, akilli tiretim,
akilli gtivenlik, akilli spor kompleksi, akilli ulasim, akilli altyaps, akilli ar-ge, akilli ofis,
akilli saglik vb.” de igerdigi ve bu alanlarla ilgili yeni firsatlar1 da beraberinde getirdigi
gozlenmektedir. Boylelikle kent akilli ve yaratici ekosisteme sahip bir yerlesim
birimine doniistiiriilmektedir. Nesneler interneti ile birbirine baglanan bu ekosistem
mobil uygulamalar, giyilebilir cihazlar, insan-makine araytizleri, endiistriyel tabletler,
akilli ¢alisan, akilli sensor altyapisi, akilli lojistik, endiistriyel altyapr” ve benzerlerini
icermektedir. Sonugta yeni bir yasam ve kiiltiir tasarlanmaktadir.

Ulagim:

Ulagimin akillanmasi veya akilli ulagim sistemlerinin ve araglarinin gelistirilmesiyle
birlikte soforliik meslegiyle birlikte tagit folkloru da unutulmaya baslayacaktir. Yakin
bir gelecekte yayginlasmasi beklenen otonom araglar yolcu ve yiik tagimaciligindaki
insan unsurunun iglevini ortadan kaldiracaktir. Bir bagka deyisle algoritmalar insanin
yeni sosyo-kiiltiirel degismelerdeki roliinii ve etkinligini de belirsizlestirmektedir.
Bugiine kadar genellikle kiiltiir degismeleri insan merkezli olarak ¢6ziimlenirken
bugiin insan dis1 dinamiklerin siireteki etkinlikleri tartisilmaya baslanmustir.

Tetisim:

Diger dogal haberlesme yontemleri bir yana, s6ziin teknolojilesmesi anlamina
gelen yazinin, daha sonra da basimin ortaya cikisiyla insanoglunun sabit ve etkili bir
bellege sahip olmasinin yaninda haberlesmesini de kolaylastirmistir. Sozlii ve yazili-
basili kiiltiiriin temel islevlerinden veya yaratilma nedenlerinden birini insanoglunun
iletisim ihtiyaci olusturmugtur. Bu nedenle de iletisim alani, kiiltiir degismelerini
belirleyen temel dinamiklerden biridir. Dolayisiyla telgraf, telefon ve son dénemdeki
akilli telefonlar kultiirel etkilesimleri ve degismeleri belirlemis ve belirlemeye de
devam etmektedir. Ozellikle dérdiincii sanayi devrimiyle birlikte dijital cagin ortaya
cikmasiyla ¢ok islevli akilli telefonlarin etkisi buytiktir. Nitekim mobil telefonlar
sosyal medya adli dijital toplumsal- kiiltiirel etkilesim baglaminin yaratilmasini
saglamugtir. Ozetle dijital-sanal kiiltiir elektronik araglarla ortamlarda ve aglarda
tiretilmekte, paylasiimakta ve deneyimlenmektedir.

Miizecilik:

Diger kiiltiirel mekanlar gibi miizeler de endiistri devrimlerinden etkilenmektedir.
Birinci sanayi devrimiyle birlikte koleksiyonculugun evrilmesi sonucunda gergek
anlamda miizecilik dogmustur. Sanayilesmenin tarih ve kiiltiir iizerindeki yok edici
etkilerine karsilik miizeler bellek mekénlar1 olarak gelismistir. Yine uzak diyarlara
olan 6zlem, merak ve temaslarla toplanan geleneksel kiiltiir unsurlar1 da miizelerin
koleksiyonlarini zenginlestirmistir. Tipki sanatin diger dallarinin desteklenmesinde
oldugu gibi, uzak {ilkelerin geleneksel deneyim ve bilgi belleklerinin derlenip
sergilenmesi, bir 6viing kaynag1 ve entelektiiel bir faaliyet olarak kabul edilmistir.
Somiirgecilik faaliyetleri de bu siirecte etkili olmustur. Diger yandan 19.asrin



232 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

ortalarindan itibaren belirginlesen folklor ¢alismalar1 da geleneksel kiiltiir
miizeciliginin (6zellikle Iskandinav Ulkelerindeki agik hava miizeleri vb.) ortaya
¢ikmasini ve yayginlasarak gelismesini saglamistir.

Miizeler, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal etkilesim ile yaraticiigin ortaya
ciktig temel kiiltiirel bellek mekanlaridir. Dolayisiyla miizeler, kiiltiir degismeleri
aragtirmalarinin temel kurumlarindan biridir. Diger bir ifadeyle miizeler yasamdaki
ve kiltiirdeki degismeleri ortaya cikaran temel mekéanlardir. Nitekim giiniimiizde
miizeler miizik, reklamcilik, mimari, oyuncak, moda, mobilya, elektronik oyun gibi
pek cok kiiltiirel ve yaratici alanin temel kaynag: ve mekani olarak islev gérmektedir.

Sanayi/ teknoloji devrimleri endistri ve bilim miizelerinin de ortaya ¢ikmasini
saglamigtir. Ugiincii ve dérdiincii sanayi devrimleriyle miizecilik ile teknoloji
isbirligi, dolayisiyla miize teknoloji alaninda 6nemli gelismeler saglanabilmistir.
Ornegin miize rehberligi ve giivenligi giiniimiizde teknolojik sistemler ve araglarla
gerceklestirilmektedir. Giiniimiizde higbir nesnenin bulunmadigr mekanlar gosteri
teknolojileri sayesinde etkili miize gosteri ve sergi salonlarina doniistiiriilebilmektedir.
Boylelikle yasamda nesnelerin/esyalarin degil yasantilarin, deneyimlerin, iceriklerin,
anlamlarin temel ¢ekiciligi olusturdugu belirginlesmektedir. Son donemde miizeler
sanal ve dijital baglamda ziyaret edilmeye baslanmistir. Siber/ kiiresel koye
déntisiine gliniimiiz diinyasinda internet, insanligin dolayistyla kiiltiirlerin biitiinciil
miizesi olarak islev gormektedir. Bilhassa son teknolojik devrimle birlikte dijital
miizecilik ve sanal miizecilik tiirleri ortaya ¢ikmistir. Taginabilir ve giyilebilir dijital
akilli araclarla zengin icerik giydirilmis kentler kendi Oykiilerini anlatan dijital
miizelere doniistiiriilmektedir. Bilisim teknolojilerindeki ve 6zellikle yapay bellek
caligmalarindaki gelismeler miizelerin nesnelere bagimliligini ortadan kaldirmus,
iceriklerini belirginlestirmistir. Miizecilik alanindaki bu gelismeler insanoglunun
en belirgin oOzelligi olan yaraticilliginin kiiresel kiiltiirel bellekten beslenerek
hi¢cbir dénemde olmadig1 kadar genislemesine ve zenginlesmesine katki sagladig:
sOylenebilir. Bu kapsamda kiiresel sanal-dijital miize/ler siber etkilesim, dolayisiyla
kiiltiirel degisme baglami haline gelmektedir. Ozetle sanal-dijital teknolojik
gelismelerle etkinlesen miizelerin insanlifin 6zgiin yasantilar bellegi oldugu
belirginlestirilmektedir.

Toplumsal Yasam:

Internet ile baglayan siiregte tekillik ve ag toplumu (ayrintili bilgi igin bkz. Dijk
2016) tyeligi 6ne cikmakta ve yerlesik toplumsal yapilarda koklii déniisiimlere neden
olmaktadir. Dijital ve sanal diinyada yeni topluluk bicimleri ortaya ¢ikmaktadir.
Bireysel ve toplumsal referans ve karar alma bicimleriyle siirecleri sanal-dijital
baglamda gerceklesmektedir. Yonlendirilmis igeriklerin yayginligi, mahremiyetin
kayb1 ve siirekli izlenme endigesi gibi nedenlerle bireylerin toplumsal karar alma
slireglerindeki hakimiyetleri azabilir veya kaybolabilir. Sosyal medya yeni etkilesim ve
toplumsallagma alani olarak belirginlesmistir. Arkadas, akraba, meslektas, hemseri ve
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taraftarlik gibi sosyal medya gruplari, yeni sanal-dijital ¢agin toplumsallagma baglami1
olarak islev gérmektedir. Bu kapsamda gelenek kiiltiirti ile yazili-basihi kiiltiiriin ve
aktorlerinin toplumsal yasamdaki belirleyiciliklerinin azalmaya basladig1 s6ylenebilir.

Toplumu olusturan nesiller arasindaki baglarin yeni donemde sanal-dijital
teknolojilerin etkisiyle farklilasacagi ongoriilebilir. Yeni dénemin kugsak ¢atigmalari
dijital yerli ve dijital gocebe iligkileri temelinde degerlendirilmeye baglanmustir.
X,Y,Z ve Alfa kusaklar1 arasindaki farkliliklar genellikle teknolojik becerilere gore
tamimlanmaktadir. Televizyon kusagi, bilgisayar kusagi, internet kusagi ve akilli
telefon kusag: gibi tanimlamalar yaygin bir gekilde kullanilmaktadir. Yakin ge¢miste
kusak catigmalar1 onlu yillarda ortaya ¢ikarken, giiniimiiz kusag1 kendini bir iki yillik
farklarla ifade etmektedir. Bu kapsamda kusak ¢atismalarinin da kiiltiir degismelerinin
temel gostergelerinden biri oldugu vurgulanmalidir. Kugak ¢atismalarinda siiregten
sikiyet eden, eskiyen ve yavaslayarak ¢aga uyum saglamakta zorlanan nesillere
oncelikle yardim edilmelidir. Bu yardimlarin basinda eskiyen kusaklarin teknolojiden
yararlanma becerilerinin gelistirilmesi gelmektedir. Toplumsallasma siirecindeki 6giit
veren atanin yerini sanal-dijital aktor (teknoloji 6greten yeni yetmeler vb.; yeni yetme
nitelemesinin eskiyen kusaklarca kullanilmasi anlamlidir) ve olusumlar almistir.
Diger yandan g¢ekirdeklesen aileler sanal-dijital baglamda yeniden biiyiik ailelere
dontismektedir.

Insansi robotlarin ézellikle yalniz yagamak zorunda kalan bireylerin yeni dostlar1
olabilecegi éngoriilmektedir. Insan ve insansi robot iligkisi yeni dénemin toplumsal
yasamini bicimlendirebilir. Bu nedenle toplumsal aragtirmalarindaki insan merkezli
yaklagimlarin yeni durumlar, aktérler ve iliskiler temelinde giincellenmesi yararh
olacaktir. Ozellikle yasli, bebek ve engelli bakimlarinda insansi robotlarin énemli
gorevler Ustlenebilecegi soylenebilir. Yine egitim alaninda insansi robot ve diger
akilli cihazlarla ortamlardan yararlanilmas: tartisilmaya baslanmigtir. Diger canlilarla
yasami paylagmakta sorunlar yasayan insanoglunun insansi robotlarla iligkilerinin
nasil gelisecegi hentiz belirsizdir. Konuyu bilim kurgu igerikler (roman, film,
elektronik oyun vb.) deneyiminden degerlendiren insanoglunun akill cihazlara yakin
ilgisi ve uyumu dikkate alindiginda, insansi robotlar1 da kolaylikla benimseyebilecegi
soylenebilir. Biitiin bu gelismelerin toplumsal yasamla birlikte kiiltiirel yapiy1 da
degistirecegi agiktir.

Sonugta liclincii ve dordiincii sanayi devrimleri 6ncesindeki kiiltiir degismelerinin
Avrupalilasma kapsamindan degerlendirilmesi belki dogal karsilanabilir. Buna kargilik
son yarim asirlik teknolojik gelismeler dikkate alindiginda kiiltiir degismelerinin ¢ok
boyutlu ve ayrintili bakis agilarini ve yaklagimlarini gerektirdigi kabul edilmelidir.

Eglence:

Ozellikle medya endiistrilerindeki geligmelerle birlikte toplumsal yagamin haz ve
eglence merkezli bir yapiya dénistiiriildiigi siklikla dile getirilmektedir. Internet ve
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dijital eglence teknolojilerindeki gelismeler oyun ve eglencenin yasamdaki etkisini
artirdig1 kabul edilmektedir. Hatta yasamin oyun ve eglence olarak gerceklestigi ifade
edilmektedir. Aslinda 6liim disinda kiiltiiriin tamaminin eglence baglaminda ve
eglence olarak yaratildig1 ve yasatildig1 da sdylenebilir (Ozdemir 2005). Son ¢eyrek
asirda eglencenin sanallagmasi ve dijitallesmesi s6z konusudur. Sanal gergeklik
teknolojilerindeki gelismelerle toplumun biiyiik bir boliimii elektronik oyun ve
eglence baglamina ¢ekilmigtir. Giiniimiizde eglence dijital-sanal kimliklerle sanal-
dijital baglamda kiiresel olarak gerceklestirilen bir faaliyete doniistiiriilmiistiir.

Gegmiste oldugu gibi bugiin oyun ve eglence insanoglunun temel etkilesim ve
kiiltiirel yaraticilik, dolayisiyla kiiltiirel degisme baglami olarak kabul edilebilir. Bu
nedenle giiniimiizde zaman, mekén ve dil gibi engellerin ortadan kaldirilmasiyla
kiltiir degismeleri siber aglarda gerceklestirilmeye baglamustir.

Yetiskin ve yashlar kiiltiirel kaliplarla olgunlagtiklarindan kiiltiir degismeleri
oncelikle cocuklar ve gengler izerinden veya kapsaminda gerceklestigi goriiliir. Bu
gergege karsilik bugiiniin yetiskin ve yaglilari da sanal-dijital eglencelerin miidavimleri
haline getirilmistir. Burada bir donem toplumun tiim kesimlerinin, bugiin ise bazi
kesimlerinin (birinci sozli kiiltiirde kimliklenen kesimler; dizilerle kadinlarin,
spor programlariyla erkeklerin izler kitleye dontistiiriilmesi) temel eglencesi olarak
televizyonun etkili oldugu belirtilmelidir. Internet, akilli telefon ve sosyal medya
gibi alanlardaki teknolojilerin yayginlagsmasiyla eski medyalar tarafindan 6nceden
geleneginden koparilan Kkitleler sanal-dijital egence diinyasina dahil edilmistir.
Sonugta kiiltiir degismeleri eglence olarak, eglence baglaminda gerceklesmeye devam
etmektedir.

Mizah:

Kiltiir degismelerini konu alan arastirmalar genellikle politik, edebi ve fikri
diizlemde gergeklestirilmesine kargilik asil veriler akademisyenlerin gayri ciddi olarak
tanumladiklar: eglenceyle birlikte mizah alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Mizahgilar her
doénemde oldugu gibi son dénemde de kiiltiir degismeleri konusunda topluma dev
aynasi tutmaya devam ediyorlar. Bu siirecte sozlil, geleneksel mizah, yazili- basili
mizaha, daha sonra eski medyanin ve sinemanin isitsel-gorsel mizahina, son donemde
de sanal-dijital mizaha doniismektedir. Yine kiiltiirti degistiren en temel alanin da
mizah oldugu da burada vurgulanmalidir. Mizah {izerinden ciddi olarak tanimlanan
politika, ekonomi, saglik, egitim, savunma vb. biitiin alanlar degistirilmekte ve
doniistiiriilmektedir. Elestirel aklin egemenligindeki mizah alaninda yasam,
dolayisiyla kiiltiir biitiin yonleriyle, ayrintili ve ¢ekincesizce degerlendirilmekte,
boylelikle toplumsal ve kiiltiirel yasam yenilenerek canlandirilmaktadir.

Sonug:

Sonu¢ olarak bu c¢alismada kiltir degismelerinin farkli boyutlarinin
bulundugu, konunun Batilagma veya ¢agdaslasma gibi siuirl bir bakis acisiyla
degil, i¢-dis dinamikleri ve kiiltiirel baglam degismelerini de 6nemseyen g¢ok
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yonli yaklasimlarla ¢6ztimlenmesi gerektigi ortaya konulmaya c¢alistlmistir.
Giinimiizde kiltir degismeleri farkli tiirden pek ¢ok degiskenin etkisini igeren
karmagik bir aragtirma alani haline gelmistir. Yukarida dig dinamiklerden biri
olarak teknolojinin ve endiistrilesmenin kiiltiir degismelerindeki belirleyiciligi baz1
ornek alan degerlendirmeleriyle agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu kapsamda 18. asirda
baglayan giiniimiizde doérdiinciisiiniin, hatta besincisinin tartigildifi sanayi ve
teknoloji devrimlerinin kiiltiir degismeleri alanini farkli bicimlerde etkiledigi ortaya
konulmugtur. Ayrica herhangi bir endiistri-teknoloji devriminin szl kiltirii ve
yazili-basil kiiltiirti es zamanli olarak farkli bigimlerde degistirdigi de, bu bildiride
vurgulanmaistir.

Diger yandan ozellikle tgiincii ve dordiincii sanayi/teknoloji devrimlerinin
etkisiyle dijital-sanal kiiltir gibi farkli bir kiiltliriin ortaya ¢iktigi belirtilmistir.
Nitekim elektronik oyun, eglence endiistrileri, sanal- dijital mizah, sosyal medya,
hiper cevrimigilik, insansi robotlar, akilli kentler, nesnelerin interneti, tasarim
canlilar1 gibi olgular kiltiir degismelerinin son doéneminin ¢6ziimlenmesinde
6nemli hale gelmistir. Bu nedenle kiiltiir degismeleri arastirmalarinin sozlii kiiltiir,
yazili- basili kiiltiir ve son dénemde ortaya cikan sanal-dijital kiltiir merkezli
olarak gerceklestirilmesi tutarli veri ve yorumlarin elde edilmesi i¢in bilimsel bir
zorunluluktur. Kiltiir degismelerinin ¢6ziimlenmesinde s6zlii, yazili-basil ve dijital-
sanal kultirler arasindaki iligkilerin ve etkilesimlerin de karsilastirmali ve bilim
dallar1 aras1 yontem ve yaklagimlarla degerlendirilmesi gereklidir.

Dinamiklerin, alanlarin ve unsurlarin farklilagmas, kiiltiir degismeleri hakkindaki
yerlesik bakis agilarini da degistirilmektedir. Son ceyrek asirda, yasamin son bin
yil yillik donemdekinden daha fazla degistigi diisiiniildiigiinde kiiltiir degismeleri
lizerine yapilan aragtirmalarinin da yontem ve yaklasim a¢isindan gézden gegirilerek
yenilenmesi akilci olacaktir. Ozetle bu caligmada kiiltiir ve teknoloji iligkisinin
veya etkilesiminin kiltiir degismelerindeki onemi belirginlestirilmistir. Gegmisin
yerlesik degerlendirme kaliplarinin ve bakis a¢ilarimin giincellenmesi gereklidir.
Sonug olarak bu yayinla kiiltiir degismeleri alanindaki arastirmalarin yeni ¢aglara ve
gelismelere gore degistirilmesi, giincellenmesi ve yenilenmesi gerektigi 6rnek veri ve
degerlendirmelerle ortaya konulmustur.
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Kultlir Emperyalizmi Baglaminda
Erol Glingor’'iin Medeniyetimizin
Yeniden lhyasina lliskin Gorusleri

Refik Balay”

Ozet

Kiiltiir emperyalizmi baglanunda Erol Giingor’iin medeniyetimizin ihyasina iliskin goriislerini
analiz etmeyi amaglayan bu ¢alismada oncelikle kiiltiir ve medeniyet kavramlar: ve bunlar
arasindaki iliski tizerinde durulmustur. Calismada Erol Giingorde kiiltiirlerin farkhihigi ve
coklugu, kiiltiir emperyalizmi ve sonuglari ile Giingor’iin bu konudaki degerlendirmeleri iizerinde
durulmustur. Arastirma, Giing6riin Islam ve Bati medeniyetleri arasindaki karsilastirma, Islam
medeniyetinin bugiinkii meseleleri iizerine yapilan tahliller ve medeniyetimizin yeniden ihyasina
iliskin goriisleri ile son bulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kiiltiir emperyalizmi, Erol Giingor, medeniyetimiz.

Kiiltiir-Medeniyet iliskisi

Kiiltiir, insan ve onun tiim yapip ettiklerini icine alan bir kavramdir. Bu yoniiyle
kiiltiir; insan ve toplumlarin tarihsel siire¢ icinde kaydettikleri tim maddi ve manevi
gelismeleri kapsar. Kiiltiir kavramini ilk ortaya atan tinlit Alman filozof Herdere gore
kiiltiir; bir ulusun, bir halk ya da toplulugun yasam tarzidir. Herdere gore her kiiltiir
farkli olup, kendi anlam ve deger sistemine sahiptir. Bu yiizden biitiin kiiltiirlerin ayn1
evrensel cetvelde bir ve ayni diizeyde olmalar1 miimkiin degildir. Antropolog E.B.
Taylor ise kiiltiiri; bilgileri, inanglari, sanaty, ahlaki, yasalari, gelenekleri ve toplumun
bir iiyesi olarak insanin edindigi biitiin 6teki egilim ve aligkanliklar: igeren kompleks
bir biitiin olarak tanimlamistir (Cevizci, 2010). Kiiltiirle yakindan iligkili olan
medeniyet kavrami ise Biiyiik Tiirkge Sozliik'te; bir tilkenin, bir toplumun, maddi
ve manevi varliklarinin, fikir, sanat caligmalariyla ilgili niteliklerinin tiimii olarak
tanimlanmaktadir (Dogan, 1996).

Kiiltiir ve medeniyet kavramlari yakindan incelendiginde bu iki kavramin birbirine
¢ok yakin oldugu; her iki kavramin adeta i¢ ice gectigi; bir 6lciide de medeniyetin
kiiltirtin tizerinde yiikseldigi goriilmektedir. Nitekim kiiltiir ve medeniyet meselesi
ve bunlar arasindaki miinasebet Erol Giingor’in iizerinde en ¢ok kafa yordugu
konularin baginda gelmektedir. Giingore gore kiiltiir ve medeniyet birbirlerinden
ayr1 degildir. O, Ziya Gokalpin, diiz bir yaklasimla degistirilmesi istenmeyen biitiin
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degerlerin kultiir (dil, sanat, edebiyat), degistirilmesi istenenlerin ise medeniyet
(ilim, teknoloji, siyasi, sosyal ve idari organizasyon) altinda toplanmas: seklindeki
yaklasimina itiraz etmektedir. Giing6r, ayni sekilde Gokalpin; “kiiltiir bizim oz
malimiz, medeniyete gelince o bizim 0z malmiz degildir. Simdiki medeniyetimizi
nasil bagkasindan aldiysak, yine bagkalarindan bu defa bize daha faydali olan bir
medeniyeti alabiliriz” seklindeki yaklasimini dogru bulmamaktadir. Glingére gore
kiltiir ve medeniyet ayirimi sosyolojik bir mesele olmanin 6tesinde milletimizin
gelecegine nasil bir istikamet verecegimizle ilgili hayati bir meseledir. Cilinkii kiiltiirle
medeniyet arasinda, bagka bir ifade ile hayatin maddi ve manevi unsurlar: kargilikli
etkilesim ve etki halindedir. Bir iilke bir bagka iilkenin sadece teknolojisini veya
sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek istese bile bunu istedigi gibi gerceklestiremez.
Birtakim teknolojik degismeler manevi kiiltiirde de degismelere yol acacak uygun bir
zemin yaratir. Ayni sekilde inang ve tutumlardaki degismeler teknolojik degismeleri
hazirlar. Dolayisiyla buradaki degisimin birbirinden ayr1 tutulabilecegiiddialar1 dogru
degildir. Glingor, buna 6rnek olarak maddi olmayan kiiltiiriin, zaman zaman maddi
formlara nasil biiriindigiinii gostermektedir. Ona gore kiiltiir; bir inanglar, bilgiler,
his ve heyecanlar bitintdir; yani maddi degildir. Bu maneviyat, biitiin uygulama
halinde maddi formlara biriinir. Mesela dini inanglar cami, namazdaki beden
hareketleri, dini kiyafet vb. seklinde goriiniir. Dolayistyla Giing6r’iin bakis agisindan
bakildiginda Avrupa kiiltiirii ile Avrupa medeniyetinin birbirinden ayrilmaz olduklar:
fikrini kabul etmek gerekir. Giingér de Avrupa medeniyeti ile kiiltiiriiniin birbirinden
ayrilmaz olduklarini savunmaktadir. Ciinkdi bu ikisi birbiriyle kuvvetli bir biitiin
meydana getirecek sekilde i¢ ice girmis, birbirine baglanmustir. Avrupa kiiltiirii ve
medeniyeti diye iki ayr1 sey olmadigini sdyleyenleri hakli kilan sey de budur. Zira
Avrupa kiiltiirli ve Avrupa medeniyeti 6rneginde oldugu gibi, birbirine son derece
uygun bir terkip meydana getiren kiiltiir ve medeniyet, ¢iplak gozle birbirinden ayirt
edilemeyecek kadar kaynagsmistir (Giingor, 1986).

Erol Giingor’'de Kiiltiirlerin Farklili1 ve Coklugu

Erol Giingor, kiiltiir, millet ve medeniyet meselesine Islam’i bir bakis ve hassasiyetle
bakmaktadir (Vayni, 2014). Ona gére Islam, evrensel bir din olmasi hesabryla insanlar
arasinda 1rk, soy, sosyal sinif vb. farklar1 gozetmez. Allah’in nazarinda en kiymetli
insan Allal’a kulluk vazifelerini en iyi yerine getiren insandir. Biitiin insanlara hitap
eden bir dinin bagka tiirlii tavir takinmasi zaten digiiniilemezdi. Fakat insanlarin
gerek fert, gerekse kavim olarak Allah nazarinda esitligi, onlar arasinda farklarin
bulunmadig1 ya da bu farklarin taninmadigr manasina gelmiyor. Kur’anda gegen;
“Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve
kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca tamyasimz. Siiphesiz Allah katinda
en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanzdir. Allah bilendir, her seyden
haberdar olandir” (Hucurat, 13) ayetinin yani sira “Goklerin ve yerin yaratimas,
dillerinizin ve renklerinizin farkli olmast da Onun (varhgmin ve kudretinin)
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delillerindendir. Stiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir” (Rum, 22) ayeti
birlikte diisiintildiiginde bu bizim anladigimiz kadariyla, “kiiltiirlerin farkliligs ve
¢oklugu” demektir ki medeniyetin gelismesi, hatta bizzat insan soyunun gelismesi
bakimindan son derece énemli bir vakianin ifadesidir. Ancak Islamiyet insanlarin
falan veya filan soya mensup olmakla digerlerine {istiinlitk iddiasini yasaklamaktadur.
Bu anlamdaki bir kavmiyetciligi Islam kabul etmez. Bununla birlikte Islam, hi¢bir
zaman insanlar1 tek bir millet haline getirme davas: da giitmemis, tam tersine farkli
milletlerin varligini dogal bir nisane olarak kabul etmistir (Giingdr, 1997, 149-151).
Nitekim “..Eger Allah dileseydi, hepinizi tek bir timmet/topluluk yapards; fakat size
emanet ettikleriyle sizi ssnamak icin (6yle yapmadi): O halde hayirlarda birbirinizle
yarisin! Topyekiin déniisiiniiz Allahadir: Iste o zaman Allah ihtilaf ettiginiz seyleri
size bir bir haber verecektir” (Maide, 48).

Yukaridaki hikmet dolu ayetlere gore bir erkek ve disiden tiireyen insanlarin farkl
milletlere/topluluklara/kiiltiirlere mensubiyetleri fitri olup Allah’in boyle dilemesiyle
gerceklesmistir. Farkli topluluklara mensubiyetin amaci kolay taninma, birbirinin
ihtiyacini giderme ve kiiltiirel aligveristir. Kolay taninma ve kiiltiirel paylasimin fitri
unsurlar1 toplumlarin bilgisidir, inancidir, dilidir, egitimidir, teknigidir, sanatidir,
ahlakidir, gelenegidir, gorenegidir, hukukudur, iretim-titketim aligkanliklar1 ve sorun
¢ozme yontemleridir. Allah katinda {istiin veya seckin olmanin 6lgiisi, taninma ve
paylasma vasitalar olan bilgiyi, dili, egitimi, teknigi, sanati, ahlaki, gelenegi, gorenegi,
hukuku, tiretimi ve tiiketimi sorumluluk bilinciyle Allah’in rizasina, diger milletlerin
ve insanlarin ise yararina uygun bi¢imde kullanmaktir. Ciinkii ayette ifade edildigi
gibi kiiltiir ve medeniyet baglami icinde sahip olunan her gey birer emanet olup,
simnanma unsurlarindan bagka bir sey degildir. Giing6r'in milliyetcilik anlayigi bu
agidan bakildiginda Avrupanin milletler anlayisindan oldukga farkli olup, kiiltiirlerin/
milletlerin farkliliklarini ve ¢okluklarini insani ve fitri bir temele oturtmaktadir.

Kiiltiir Emperyalizmi

Emperyalizm, yayilmacilik demektir. Istila siyaseti giitme ve somiirgecilik demektir.
Kiiltiir emperyalizmi, baska iilke ve topluluklara kendi siyasi, dini, iktisadi ve kiiltiirel
pratiklerini dayatmaktir. Diger milletlere ait olan fitri ve farkli taninma unsurlarini
tamimamaktir. Kendi bilgi diinyasini, inan¢ sistemini, dilini, egitim ve insan
yetistirme usullerini, sanatini, ahlakini, hukukunu, iretim ve tiiketim pratiklerini
kutsamaktir. Kendini asil, bagkalarin1 yedek gérmektir. Kendini merkeze koymak,
bagkalarni kenara itmektir. Kendini yiiksek, baskalarini asagi gérmektir. Kendi
varligini, bagkalarinin yoklugu iizerine bina etmektir. Kendini zamanin, mekanin,
evrenin sahibi sanmaktir. Haddine diigmedigi halde iistiinliik taslamaktir. Sinirlarim
bilmemek, haddini agmaktir. Seytanla is tutmak, Allah’tan rol ¢almaktir. Zira {istiin
olmanin tiim dlgiitlerini Allah belirler. Insana ve insan toplumlarina diisen ise buna
uygun davranmaktir. Allah’in verdigi meziyetlerin/nimetlerin/ozelliklerin birer
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sinanma araci oldugunu unutan her insan, kendi cinsinden olanlar1 6tekilestirmeye,
onlar1 dislamaya ve geytani tavirlara girmeye baglar. Bu davranisin ilk 6rnegini Iblis,
Adem atamiza yapmis ve bu davranistyla seytan olmustur. Zira Allah, “Ey Iblis!
Ellerimle yarattifima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin,
yoksa iistiinlerden mi oldun?” diye sordugunda Iblis, Ben ondan daha hayirliyim. Beni
atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin” (Sad, 75-76) diyerek, Allah tarafindan
kendisine verilen bir 6zelligi (atesten yaratilmak) hi¢ hakki olmadig1 halde kendisi
i¢in Gistiinliik, bagkasi icin ise asagilik araci olarak kullanmustir.

1800°lit yilardan baglayarak diinya sanayilesme devrine gegti. Avrupa,
sanayilesme hamlesini Allah’in bahsettigi akil ve bilgi ile gerceklestirdi. Avrupa bu
sanayilesme hamlesiyle etkisini diinyanin dort bir yanina yayarken bu akil ve bilgiyi
kendinden bildi. Akil ve bilgiyle trettigi kiilttirdi, teknigi, tretimi, kitle iletisgim
araglarini, nesriyati, sinemayi, televizyonu, filmi, diziyi, interneti ve daha pek ¢ok
kiiltiirel unsuru diger insanlarin ve milletlerin aleyhinde bir somiirme, asagilama ve
yok etme aracina doniistiirdii. 1914 yilinda Istanbul ve Konyay1 ziyaret eden Batili
Andre Gidenin, 1000 y1l boyunca Islam’in bayraktarligini yapan serefli ve aziz Tiirk
Milleti icin sarf ettigi asagidaki sozleri, kiiltiir emperyalizminin somut 6rnegini teskil
etmektedir. Gide:

.. Tiirk kiyafetleri aklimiza gelebilecek en ¢irkin kiyafetler; dogrusunu soylemek
gerekirse (Tiirk) ki da bunu hak ediyor....(Ekzotiklige olan muhabbetimden, kendi
kendimi sovenist bir sekilde mutlu ettigim korkusundan ve belki de tevazudan dolay:)
uzun bir stire birden fazla medeniyet oldugunu, sevgi ve heyecamimizi hak eden birden
fazla kiiltiiriin bulundugunu diisiinmiistiim. .. Simdi goriiyorum ki bizim Bat1 (az daha
Fransiz diyecektim) medeniyetimiz sadece en giizel degil, inaniyorum ki ayni zamanda
“yegane” medeniyettir, yani bizlerin tevariis ettigi Yunan medeniyeti” (Kalin, 2007)
diyerek kiiltiir emperyalizminin /kiiltiirel seytanlagmanin modern zamanlardaki en
biiylik temsilcisinin Bat1 oldugunu net bigimde ortaya koymugtur.

Kiiltiir emperyalizminin 6zii, iinlit Cek yazar1 Milan Kundera'nin, “Giiliisiin ve
Unutusun Kitabr” adli eserinde ise soyle anlatilmaktadir: “Bir halk: tasfiye etmenin
ilk adimi, dedi Hubl, onun bellegini silmektir. Kitaplarimi, kiiltiirtinii, tarihini imha et.
Sonra baska birilerinin yeni kitaplar yazmasini, yeni kiiltiir imal etmesini, yeni bir tarih
icat etmesini sagla. Cok ge¢meden bu ulus, simdi ve ge¢miste ne oldugunu unutmaya
baslayacaktir. Bu unutus, cevresindeki diinyada daha da Wizl gerceklesecektir”
(Kundera, 2016).

Insanoglu gecmisten bugiine kadar siirdiirdiigii kiiltiir ve medeniyet yolculugunda
genellikle iki tavir ortaya koymustur. Bunlardan birincisi yagatma, ikincisi yok etmedir.
Birincisi farklilig1 zenginlik ve Allah’in bir ayeti, ikincisi farklilig1 tehdit goriir. Birincisi
Adem’in masumiyetini, 6ze doéntsiini, ikincisi Iblis'in yabancilagmasini ve 6zil
kaybedisini temsil eder. Bu baglamda milletlerin tarihi, gegmisten giiniimiize kadar
bir kesigim, etkilesim, tanisma ve paylasma tarihi olmas1 gerekirken, 6zellikle Batilt
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insanin zihninde tanisma ve paylasma degil, catigma tarihi olarak yer etmistir. Bunun
en somut ornegi Samuel Huntington'un 1993 yilinda kaleme aldi1 “Medeniyetler
Catismast” tezidir. Huntington, ¢alismasinin genelinde Hagli savaglarindan Korfez
savaglarina kadar “medeniyetler” tarihini yeni bir okumayla, fakat ¢atismaci bir gozle
okur. Buna gore insanlik tarihi uzlasmayan, siirekli ¢atisan bir medeniyetler tarihidir.
Ona gore diinya tarihi yeni bir evreye girmektedir ve bu yeni diinyada ¢atigmalarin

kaynag esas olarak ideoloji ya da ekonomi degil, kiiltiir olacaktir (Biilbiil, 2007).

Kiltiir emperyalizmi son 200 yildir kesintisiz ve acimasiz bi¢cimde Batrdan
doguya, gelismis iilkelerden geri kalmis tilkelere bir politika olarak uygulanmaktadir.
Basta Amerika ve Avrupa iilkeleri marifetiyle yogun kitle iletisim araglari kullanilarak
yiritiilen bu proje ile durmadan yeni imajlar tiretilmekte, tiretilen imajlar piyasaya
stiriilmekte, bu imajlar tizerinden Batrnin yasam tarzi ve deger sistemi yiiceltmektedir.
Ayni yaklagimlarla diger tilke ve milletlerin kiiltiirel degerleri ve hayat tarzlar ise
itibarsizlagtirilmaktadir. Batinin kiiltiirel emperyalist operasyonlari ile sahsiyet imaja,
deger fiyata, ruh bedene, mana maddeye, derinlik yiizeysellige, biitiin parcaya, kalicilik
gecicilige, huzurlu yasam hizli yasama, toplumsallik bireysellige, kalic1 hevesler gecici
zevklere, yariin 6diiléi bugiiniin hazzina, uzun 6miirliiliik kisa vadelige, istikrarli
stireklilik, kararsiz degiskenlige, gelecegin sevabi anin giinahina, “ebedi dogruluk’,
“bir giinliik yalana” bogdurulmustur.

Baty, evvelden beri hep béliicii ve pargalayici olmustur. Batili insanin diinyasinda
birlestirmek, biitiinlemek, bir araya getirmek ve baristirmak diye bir olgu yoktur.
Giingér (1997) de Islam’in Batidan ayrilan en 6nemli dinamiginin biitiinlemek
oldugunu ifade etmektedir. Bu yiizden Islam’in hakim oldugu yerlerde sinif miicadelesi,
itk kavgasi, kolelik ve emperyalizm gériilmemistir. Camide esit gordiigii bir insan1
sokakta hayvan sayan bir Islam anlayig1 goriilmiis degildir. Oysa Bat1 medeniyetinin
en temel ¢ikmaz biitiincii hakikat anlayigini kaybederek insani somiiri, ¢atigma ve
yikima acik hale getirmesidir. Islam insan1 maddi ve manevi biitiiniiyle kavramaya
caligan, onu topyekun ele alan bir sistem iken, Bati kisiligi bolen, parcalayan bir
sistemdir. Bu bolme ve parcalama eylemi ise, insandan baglayarak hayata ve onun
tiim katmanlarina yayilmaktadir.

O yiizden Batr'l1 insanin zihninde en iyi {ilke, biitiinliigii parcalara ayrilmis; en iyi
insan, akli ve kalbiyle pargalanmis; en iyi toplum, yoneteni yonetilenden ayrilmis; en
iyi millet aydin1 halkina yabancilagsmus, en iyi hayat, 6zii kabuguna yedirilmis; en iyi
varolus, bu diinyasi ahiretinden ayrilmis; en iyi bilgi, marifeti faziletten soyutlanmus;
en iyi ahlak, normu formuna feda edilmis; en iyi Tanri, gok islerini kendine yer islerini
ise insanlara birakmis Tanridur.

Giingore gore, bugiinkii Bat1 diinyasina hakim olan sosyal ve iktisadi 6rgiitlenme
tarzi ve degerler sistemi gayri insani olup tatminsizliklere yol agmaktadir. Bu
tatminsizligin yol a¢tig1 hayal kirikliklarini kisaca soyle siralamak miimkiindiir:
Bunlar sirasiyla; insan iligkilerinde materyalist menfaat kriterlerinin egemen olmasi,
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insanlarin begeri vasiflara, dis ozelliklerine (renk, cografi bolge vb.) gore farka
muamele gormesi, sosyal diizenin sinif catismalarinin akibetine terk edilmesi, ziimre
hékimiyetinin mesrulagtirilmasi, ilim ve teknolojinin put haline getirilmesi ve en
onemlisi biitiin bunlar arasinda insanin kendi varligindaki potansiyeli gelistirmesine
imkan verecek bir “hakiki kiiltiir” hayatinin kurulamayisi. Boyle bir diinyada insan
glin gectikge yiyip igen, ciftlesen ve firsat buldukea baska insanlar1 bogazlayan, nigin
yasadigini diisiinmeye firsat bulamayacak sekilde siiriiklenip giden bir varlik haline
gelmektedir ki asil felaket budur (Giingor, 1997).

Diinyada bugiin yasanan krizin adim1 dogru koymak gerekir. Bu kriz kiiltiir
emperyalizmidir. Yapilan veya yapilmaya calisilan sey, Bat1 kiilttiriinii baska tilkelere
ihrag etme, diger iilkelerin ve milletlerin kiiltiiriinii yok etmektir. Bati, kiiltiirel
operasyonlarini yaparken genellikle ti¢ yol kullanmaktadir. Birinci yontem en sert
olanidir. Bu yontemde Bat1 giiciiniin yettigi yerde bunu topla, tankla, silahla ve bomba
yagdirarak ve o iilkeyi bizzat isgal ederek dogrudan yapmaktadur. Tkinci yéntem daha
dolaylidir. Bat1 dogrudan isgali riskli buldugu durumlarda diiyman belledigi iilkelerde
(Ttrkiye gibi) ya darbeler yapmakta ya da i¢ savaslar ¢ikartmaya ¢alismaktadir. Bu
ikinci yontem i¢in goniillii magalar bulmakta (PKK, PYD, YPG, DHKP-C DAES,
FETO) onlara para, silah, makine, techizat, bilgi, egitim ve istihbarat alt yapisi
sunmakta, onlar1 6zel olarak himayesine almaktadir. Bati, bu gibi proje tageron
orgiitlerini dolayli yontemler icin kullanirken, uzun vadede ise {i¢lincti yontemi
kullanmaktadir. Ugiincii yontem; yumusak yéntem ve araglari kullanmak seklinde
gerceklesmektedir. Yumusak yontem ve araglar olarak egitimi, sanati, sinemayu,
televizyonu, interneti, basin yaym ve diger kitle iletisim araglarini kullanarak,
meydana gelebilecek sert direngleri kirmaya, boylece ilk iki yonteme gidecek yollar:
agmaya ve kolaylastirmaya ¢alismaktadir. Glingdr de bugiin artik iilkelerin topla
tifekle degil, kiiltiir yoluyla istila edildigini; kiiltiir yoluyla istilanin Tiirk milletinin
karakterini ve deger sistemini degistirmeyi hedefledigini, yeni nesillerin bu yonden
biiyiik bir tazyik altinda oldugunu aktarmaktadir (Sevgi, 1998).

Gongor, “Tiirkiyede Misyoner Faaliyetleri” adli eserinde ilk defa Hristiyan
misyonerlerinin faaliyetlerinin din aktarimindan ziyade “kiiltiir aktarumi”; yani
kiiltiir emperyalizmi oldugunu iddia etmis ve bu hususta kaygilarini dile getirmistir.
Ona gore ozellikle 1945 yilindan sonra Hristiyanlik kiiltiirii, hem de demokrasi, insan
haklar1 ve ozgiirlik palavralari adi altinda tilkemizde giderek yayginlastirilmaya
caligtlmigtir. Oyle ki, Tiirkiyedeki Hristiyan kiltiirs, yerli kiiltiriin ugradig
tahribat neticesinde onun yerine ikame edilmek izere yiiceltilmis ve her vasitayla
baskin kiiltiir haline gelecek sekilde one ¢ikartilmistir. Uzun yillar devletin 6nemli
kademelerinde yer tutan siyasetgi, egitimci, biirokrat ve diplomatlarin 6nemli bir
kismi bu faaliyetlerden devsirilmis, bu faaliyetleri hayata gecirmek i¢in kurulmus
yabanci okullarda okuyup mezun olmustur. Demokrasi, insan haklar1 ve dzgiirlitk
kavramlarini dillerinden diisiirmeyen baticilar ile onlarin i¢imizdeki uzantilari
devlet ve milletin ali menfaatleri s6z konusu oldugunda miisterek ¢alisip yikic1 yonde
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hareket etmislerdir (Giing6r, 1970).

Boylece Bati, kiiltiir emperyalizmi yoluyla kisa vadede zihni bulandirmaya, orta
vadede kendi kiiltiir ve medeniyet degerleri konusunda zihinlere siipheye diisiirmeye,
uzun vadede ise tarihine, diline, ge¢cmisine ve 6z kiiltiiriine yabancilasmis mankurt
adamlar1 yetistirmeye c¢alismaktadir. Bati, yerli ve milli diisiinme yetenegini
kaybetmis, kendisine hizmet eden zihinleri var ettiginde o {ilke ve millet i¢in biiyitk
tehlike basglamigtir. Bu biiytik tehlike tarih sahnesinin digina itilmek, yani yok olus
cizgisine gelmektir.

Erol Giingor’iin Medeniyetimizin Yeniden Thyasina iliskin Gériisleri

Giingore gore vyerli ve milli olan bizler kiltiiriimiizii yeniden kurmak
mecburiyetindeyiz. Bu yolda kaybedilecek bir saniyemiz bile yoktur. Kiiltiiriimiizde
acilan yaralar bu memlekette milli birligi bozacak derecede agir olmustur. Gittik¢e
de agirlasmaktadir. Bu tahribatin neticesinde Tiirkiyede birbirine yabanci, birbirine
rakip, birbirine diiyman ziimreler dogmustur. Bu ziimreler birinin saadeti, 6biirtiniin
felaketi; birinin kahramani, 6tekinin haini; birinin miltecisi, 6biiriiniin sarlatani
halinde idrak edilmektedir. Bu zlimrelerin sadece inang ve idealleri degil, dilleri de
birbirinden ayridir. Yerli ve milli giigler iste bu vahim ayriliklar1 ortadan kaldirmak
ve herkesi bir milli kiiltiir ve ortak medeniyet semsiyesi etrafinda birlestirmek
gibi mukaddes bir vazife almistir (Vayni, 2014). Giingériin kiiltir emperyalizmi
baglamimnda medeniyetimizin yeniden ihyasina iliskin goriisleri; Dogu-Bati
denklemini ¢ok iyi analiz ettigi “Islam’in Bugiinkii Meseleleri” adl1 eseri basta olmak
tizere diger eserleri ve bu konuda diger bilim insanlarin yazilarindan yola ¢ikarak
agagidaki gibi 6zetlenebilir (Giingor, 1997; Yildiz, 1998; Aydin, 1998; Sezen, 2009;
So6zen, 2009; Karakaya, 2009):

Gilingor eserlerinde bir yandan Bati medeniyetinin zaaf ve ¢ikmazlarini ortaya
koyarken, 6te yandan Islam medeniyetinin ¢6ziim bekleyen temel problemlerini
aciklamaya caligmistir. Ona gore yerli ve milli tiim kiiltiir unsurlariyla medeniyetimizin
yeniden ihyasi ge¢misimizi yakindan bilmeye, yiikselis ve ¢Okiis devirlerinin
ayrintilarini yakalamaya baglidir. O bu noktadan hareketle evvela ¢ok kimsenin
zihnini mesgul eden Islam tarihi hakkindaki semay séyle cizmektedir: Islamiyet Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde 6zellikle manevi kiymet ve dinamikler etrafinda
biiyiik bir gelisme ve ilerleme gostermistir. Emevi ve Abbasi imparatorluklar:
zamaninda daha ¢ok siyasi ve diinyevi kudrete bilyitkk 6nem verildi. Miisliimanlar bu
sirada ilim ve sanatta ¢ok biiyiik ilerlemeler gostererek diinyaya 6rnek bir medeniyet
kurdular; ardindan gelen hach seferleri ve Mogol istilasi Islam diinyasini derin bir
sekilde sarsti. Tiirklerin hakimiyet devri ¢okiisii engelleyerek siyasi varlig1 korudu,
ama on altinci yiizyildan itibaren Islam diinyasi her sahada bir duraklama ve ardindan
bir gerileme dénemine girdi. Nihayet Osmanli Imparatorlugunun dagilmasiyla tam
bir esaret devri bagladi. Tkinci Diinya Savagr’ndan beri ortaya ¢ikan gelismeler bu
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maddi ve manevi esaretten styrilma hareketini temsil etmektedir. Son yillarda Islam
Diinyast diinyanin diger giiglerinin karsisina miistakil bir kuvvet kimligiyle ¢ikma
cabasi i¢indedir (Giingor, 1997). Tiirk milleti hangi kimlik ve kuvvet yapilari tizerinde
yiikselip, modern ¢agda yoluna devam etmelidir? Glingére gore bu sorunun cevabi
elbette yukarida 6zetlenen tarihte aranacaktir. $u halde Tirk’tin milli hitviyetini ortaya
¢itkarmak iizere tarihe yeniden bakmak; tarihi milli kiiltiiriin hareket noktas: olarak
gormek, Tiirk tarihinin gelisme ¢aglariyla Tirk Milli kitltiirtiniin gelisme ¢aglarini bir
arada gormek gerekir (Yilmaz, 1998).

Giingore gore yukarida 6zetlenen Islam tarihi tasviri dogru olmakla birlikte bu
tasvir sebepler bazinda da detaylandirilmaya muhta¢ bir konudur. Konu yakindan
incelendiginde medeniyetimizin gerilemesinde énemli sebeplerin baginda “Islam'dan
ayrilma” geliyor. Ona gore Islam medeniyetinin umumi durgunluk ve ¢okiintiisit
Osmanlilardan 6nce baglamis, ancak Osmanli devleti yeni bir hamle yaparak ¢okiis
siirecini daha ileri bir noktaya ertelemistir. Giingdére gore Islam medeniyetinin
¢okiisiinde oncekilerin ciddi ihmalleri vardir. Eger gecmis devirlerde iimmetin
sorumluluk makaminda yer tutanlar {slam’in emir ve yasaklarina tam uysalardi kotii
sonuglarla kargilasmazlardi. Islamiyet birlik ve kardesligi emrettigi halde Miisliimanlar
birbirleriyle ihtilafa diigmiislerdir; Islamiyet ilmi tesvik ettigi halde Miislimanlar
cehalet iginde kalmuslardir; Islamiyet adaleti emrettigi halde Miisliimanlar birbirlerine
zuliim ve diigmanlik yapmuslardir; Islamiyet sadelik ve kanaatkarlig1 emrettigi halde
Miisliimanlar liiks ve israfa meyletmislerdir.

Giingére gore Bat'nin halen yogun bicimde siiren kiiltiirel saldirilar1 Islam
diinyasinin miistakil bir kuvvet olarak ortaya ¢ikma c¢abalarini engellemekte ve
Miisliimanlar arasinda olusabilecek birligi geciktirme gayretindedir. Ona gére hayata
gecirilecek sistemin diinya ve insanliga iki yonden tatminkar cevaplar vermesi gerekir
ki, bunu Islamdan bagka hi¢ bir sistem temin edemez. Bunlardan birincisi, sistemin
biitlincii hakikat ihtiyacini kargilamass; ikincisi ise temel insani degerler bakimindan
insan onur ve haysiyetini korumasidir. Clinkii ona gore bugiinkii en biiytik buhran
diinyaya hikim durumdaki sosyal ve iktisadi sistemin, irk ve simif miicadelesi ile
emperyalizm tizerinden insani ezen ve bunu 6nleyemeyen ¢arpik bir degerler sistemi
etrafinda yiriiyor olmasidir. Bu buhran daha 6nce sozii edilen hakikat buhranindan
ayr1 bir sey degildir ve aresi de Islam’in, insan1 yeryiiziinde halife olarak goren ve her
seyi ona emanet eden insan anlayisinda saklidir. Deger buhraninin temelinde insanin
psikolojik ihtiyaglarinin geri plana atilarak maddi kiymetlerinin biitiin diinyay:
sarmasidir. Basg dondiiriicii bir hizla gelisen teknolojinin hakim kildig1 degerler, insani
vasitasiz tatmin eden degerleri (sanat, din, ahlak) zayiflatmaktadir. Manevi sahadaki
bu gerilemenin silah yarigi, milletler ve siniflar arasi dismanlik, sefalet, zulim ve
iskence gibi belirtileri diinyamizin hakim manzaras: haline gelmistir.

Giingor, Batrnin ilim ve teknolojiyi kutsayip putlagtirmasinin panzehirinin de
ancak Islam oldugunu savunmaktadir. Ona gore Islam’in modern teknolojiye kars
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takinacagi tavir elbette ona karsi ¢ikmak seklinde olmayacaktir. Islam iilkeleri
istisnasiz sekilde modern teknolojiye intibak etme gayreti icindedirler ve bunun dini
bir mahzuru da bulunmamaktadir. {lim ve teknikte ileride oldugumuz Islam’in altin
cagini dikkate aldigimizda Islam’in makinelesmeye kargi getirecegi care teknolojiyi
red etmek degil, onu daha yiiksek bir deger sisteminin emrine vermektir.

Giingore gore Islam iilkeleri kendi kaderlerini kendi medeniyetlerinin temelleri
lizerinde tayin etmeye kararli goriinmektedirler ve bu kararliik bitiin diinya
bakimindan ¢ok ciddi sonuglar dogurabilecek giictedir. O, medeniyetimizin yeniden
uyanigini gegmisten siiriip gelen yeniden ayaga kalkis hamlelerinin bir devami olarak
gormektedir. Zira Islam’in uyanigi denen sey, her tarafta hikim olan diinya gériisiine,
idare tarzina, iktisadi ve sosyal sisteme kars1 ortak bir reaksiyonu temsil etmektedir.
Bu reaksiyon yeni degildir. Sadece uzun bir zaman i¢inde ¢esitli 6rnekleri goriilmiis
olan uyanis hareketlerinin bugiinkii sartlar altindaki gériiniisiidiir.

Erol Giingore gore, kadim medeniyetimizin 6ncelikli problemi iktisadi ve siyasi
karakterli degildir. Gling6r, kiiltiir diinyamiz: tahlil ederken problemlerimizin siyasi ve
iktisadi olmaktan gok kiiltiir meselesi oldugunu, medeniyetimizin uyaniginin tam bir
kiiltiir hareketi haline doniistiigii zaman koklii ve kalici neticeler dogurabilecegini ileri
stirmektedir. Ona gore Miislimanlar ancak yeni bir medeniyet insa ederek varliklarini
siirdiirebilirler. Bu yiizden basta Tiirkiye olmak iizere Islam diinyas yeniden ayaga
kalkacaksa bunun kaynag: oncelikle siyasi gelismelerde degil, tefekkiirde aranmalidir.

Giingore gore kiiltiir ve medeniyetimizin yeniden ihyas: icin asil yitk fikir
adamlarinin  omuzlarindadir.  Aydinlarimiz, din adamlarimiz, Aalimlerimiz,
miitefekkirlerimiz, sanatkarlarimiz bu sorumlulugun suuruna ermek durumundadir.
Medeniyetleri politikacilar yaratmaz. Medeniyet alimlerle, sanatkédrlarin isidir.
Medeniyetimizin yeniden ihyast elbette ilim, fikir ve sanat eseri yaratanlarin
omuzlarinda yiikselecektir. Eger ilim, kiiltiir ve sanat adamlarinin gayretleriyle bir
silkinme ve kalkinma olursa, siyasi hedefler kendiliginden gerceklesir (Giingor,
1970). Giingore gore bugiiniin Miisliiman aydini Batr'nin kiymetini takdir etmekle
birlikte onun her sey demek olmadigini diisiiniiyor. Bat1 karsisinda daha sogukkanls,
objektif tavir takinabiliyor. Bu Miisliman aydin tipi Batrnin farkina varmis, kendi
deger sistemini iyi tahlil etmis ve kendi kiiltiir ve ge¢misinden kopmadan Batrnin
iyisine sahip olma miicadelesini veren Miisliiman aydin tipidir ki, belki de en dogru
egilim budur (Aydin, 1998). Burada akli ilimlerle nakli ilimleri birlikte gétiiren, ¢cagin
gelismelerinin farkinda olan, toplum ihtiyaglarin1 Kuran ve sahih siinnet 1s18inda
yeniden ¢oziimleyebilen, ge¢misle bagini koparmadan, gelecegi kurmak isteyen bir
aydin tipi 6nem arz etmektedir. Glingdree gore Tiirk aydini olmanin bir yolu da Islam’
iyi bilmekten geger. Zira, bir aydin diistiniin ki kendi dinine, kendi diline, kendi 6rfiine,
kendi edebiyatina, kendi musikisine yabanci kalmis, bu arada baska milletlerin dini,
dili, kiiltiirii, edebiyat1 ve miiziginden zevk almaya baslamigsa ne kadar kendi olabilir?
Ozetle Erol Giingor'iin tespitine gore aydinimizin ii¢ dnemli dzelligi olmas: gerekir:
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Bunlar Tiirkee bilmek, Miisliman olmak ve iyi bir egitim almak. Bir baska ifade ile
Giing6r Tiirk aydininda iman, ilim ve ideal, irade ve irfan ariyor.

Bu aydin tipinin yetigmesi icin de evvela saglam ve koklii bir dile sahip olmak
gerekir. Zira orijinal fikirler iiretebiliyor yahut giiclii eserler ortaya koyabiliyorsaniz
bunlar riizgarlar misali sinir tanimadan diger iilkelere rahat¢a girip onlarin
distincelerini degistirebiliyor. Bu da koklii bir dil tizerinden orijinal fikir ve sanat
eserleri tireterek ve bunlarin gecmisle bagi kurularak bagarilabilir. Yeni nesiller
Tiirkgeyi iyi konusamiyorsa, ge¢miste yazilmis Tiirkce eserleri okuyup anlayamiyorsa,
eski kiiltiirin tastyicis1 olan dile yabanci hale gelmislerse yapilanlar sadece bir
dilin tasfiyesi degil, ayn1 zamanda bir kiiltiir ve medeniyetin de tasfiyesi sonucunu
dogurmusg olmaktadir. Bu yiizden Giingore gore tasfiyecelik ad1 altinda yapilanlar,
Tiirkgenin yikilip gitmesini, dolayistyla Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin ortadan
kaldirilmasi hareketi olarak gorillmelidir (Sevgi, 1998).

Giingdre gore Islam iilkeleri arasinda yakinlagma ve birlikte hareket etme fikri
cok genis halk kitlelerinin destegine sahip olmakla birlikte bu fikrin gerceklesmesini
engelleyen ¢ok ciddi durumlar mevcuttur. Pratikteki en biiyiik engel, bugiinkii
Miisliman {ilkelerden hi¢ birinin obiirlerini dayanisma igine sokacak giicte
olmayigidir. Osmanli Imparatorlugu’'nun en biiyiik avantaji buradan geliyordu.
Osmanlr'nin elde ettigi kudret sayesinde &biir Islam devletleri ya ona katiliyor ya da
onun manevi niifuzu altina giriyordu. Bugiin hi¢bir Islam iilkesi, karsisinda kendisi
i¢in ideal edinecegi, hayranlik duyacag: bir devlet goremiyor. Boyle bir devlet mevcut
olsaydy, tipki Bat1 diinyasindaki Amerika gibi bir kuvvet merkezi tesekkiil eder, birlik
ve dayanigma meselesi biiyiik 6l¢iide halledilmis olurdu. Islam devletlerin zayifligi
onlar1 kendi diglarinda tesekkiil eden politika ve olusumlara yoneltmek durumunda
birakmaktadir ki, bu durum ¢ok defa onlar1 karsi karsiya getiren siyaset tarzina
itmektedir.

Giingoér, Islam iilkelerinde Bat1 tesiriyle yerlestirilmeye calisilan siyasi, iktisadi
ve sosyal sistemlerin, yani Islam’a alternatif diye gdsterilen ideolojilerin (Fagizm,
Komiinizm, Rasyonalizm, Hiimanizm) hig birinin Islan’a alternatif olusturamadigini,
bdylece bu yondeki ¢abalarin iflasla neticelendigini sdylemektedir. Ona gore Batrnin
cok ovdigii ve kendi medeniyetinin temeli saydigi bu ideolojiler hakikatte birer
mikroptur ve Batr'ya da belalar getirmistir. Clinkii Bati medeniyetinin temelinde
yatan ve Bat1 psikolojisini besleyen temel goriise gore insanla hayvan arasinda mahiyet
itibariyle bir fark yoktur. Oysa insanla hayvan arasinda bir mahiyet, insanla insan
arasinda da bir derece farki vardur. Netice itibariyle insan nerede olursa olsun ve hangi
¢agda yasarsa yagasin insani insanliktan ¢ikarip, hayvan hiiviyetine indirgiyemez.
Bati medeniyeti dini mayadan yoksun oldugu i¢in artik ttkanma noktasina gelmistir.
Yazar, Toynbee'nin agzindan bugiinkii Bat1 toplumunun bir intihar hareketini temsil
ettigini, Bat1 medeniyetinin yola ¢ikis gayesiyle vardigi noktanin ¢ok farkli oldugunu
aktarmaktadir. Ona gore, bugiin Bat1 dedigimiz teknolojik cemiyet insanlar1 huzursuz
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kilmaya devam etmekte, 6zellikle son zamanlarda Bati karsisinda yeni bir silkinme
ve sahsiyet bulma gayretleri 6ziimiize doniisiimiizii yeniden hatirlatmaktadir. Bati
medeniyeti, insan ve onunla iligkili her tiirlii gergekligi parcalarken, islam medeniyeti
insan ve onunla iligkili her tiirlii gergekligi biitiinlemeye ¢aligmaktadir. Islamiyet, din
ile diinyay1, madde ile manay1 topyekun ele alan bir nizam getirirken; Bati, varlik
diinyasin1 “Kayzer’in sahast ve isanin sahasi” seklinde pargalayarak insani varolus
krizine sokmustur.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda Giingér, Islam medeniyetinin yeniden ihyasinin,
Batrnin kendi igindeki tezat ve ¢ikmazlariyla da yakindan iliskili oldugu kadar,
Miisliiman toplumlarn kendi igindeki dogru karar ve eylemleriyle de yakindan
iliskili oldugunu savunur. Ona gére Islam medeniyetinin yeniden ihyasi ve kendi
temellerine dénme hareketi milli hudutlar1 agan, gok merkezli ve devamliliga sahip
bir hadisedir. Islam medeniyetinin yeniden ihyasi, Islam iilkelerinin iktisadi ve
askeri bir kuvvet olarak diinya sahnesine ¢ikmasi hadisesidir ki buradaki Islami
gelismelerin milli gizgileri takip edecegi, ancak Islam’in evrensel ve tevhit ilkesi
geregi bu gelismelerin belli 6lciilerde Islam iilkelerini birbirlerine yakinlastiracagini
ve isbirligine sokacagini ifade etmektedir. Onun bakis agisina gore bir yerde “Islami
uyanig” varsa elbette bunun bir takim asgari neticeleri de ortaya ¢ikacaktir.

Giingor, [slam diinyasi iginde 6nemli bir sorunun siyasi liderlik sorunu oldugunu;
bu sorunun, siyasi hudutlar1 agsan ve kiiltiirel boyutlar: i¢ine alan dzellikler ihtiva
ettigini ifade etmektedir. Bir baska ifade ile bu sorun, Islam diinyasi hudutlart
icindeki kaliteli liderlik sorunudur. Islam diinyasinin geneli iizerinde etki yaratacak
capta liderlik yapabilecek devlet adamlarinin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin isbirligi
icinde caligmalar1 birligin olusmasinda 6énemli etkiler meydana getirecektir. Ancak
gecen zaman gostermistir ki, Islam diinyasinda bu diinyanin meselelerine hakkiyla
vakif olan ve onlar1 {istlenebilecek bir siyasi ufka, bir yiiksek basiret ve maharete
sahip liderler yetisememektedir. Ozellikle Arap diinyasinda zaman zaman hicbir
itimad uyandirmayan, hicbir ciddi intiba vermeyen kimselerin iktidara geldigi
goriilmektedir. Islam davasi ile ortaya ¢ikanlarin bu davaya dayanak olmak iizere
ortaya saglam fikirler ve saglam gahsiyetler yerine para ve petrol koymalar1 gercekten
timit kiricidir. Tiirkiye ¢ok partili hayata gegerek bu sathay: atlatmis goriiniiyor, ama
onun digindaki Islam {ilkelerinin hemen hepsi ya askeri inkilap hiikiimetleri veya
hanedanlar tarafindan idare edilmektedir ve bu tip rejimler her tirlii cogulculugu
bastirarak, giiclii liderlerin ortaya ¢ikmasini engellemektedir.

Erol Giingér, bugiin Islam diinyasinin en énemli meselelerinden birinin hem
[slam’a, hem modern hayata uygun bir hukuk sisteminin kurulamayigi oldugunu
anlatmaktadir. Islam hukuku Islamiyetin kutsal kaynaklarina dayanir, fakat bu
dayanmanin mahiyeti yanlg anlagilmamalidir. Islam, sadece Allah-insan iligkilerini
degil, aynizamandainsan-insan iliskilerini tanzim ve idare etmek tizere gonderilmis bir
nizamdir. [slam hukuku yeni ihtiyaglara cevap verecek sekilde her tiirlii gelismeye agik
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ve dinamik bir yapida olmalidir. Bu 6zellik kayboldugu anda Islam toplumu kendini
bagka iilkelerin yonetim ve hukuk tatbiki altinda goriir ki bu son derece asagilayici
bir durumdur. Islam hukukunun geri kaldig1 dénem, degismelerin disaridan geldigi
ve eskiden hig gériilmeyen bir siirat kazandigi donemdir. islam hukukunun ticaret,
borglar, ceza hukuku sahalarinda, ayn1 zamanda ustil hukuku konusunda yerini Batili
hukuk sistemlerini terk etmesi, biitiin bu sahalarin Islam toplumu tarafindan iyi
takip edilememesi, bu konularda ¢6ziim tiretilememesi yiiziitndendir. Misliimanlar
iizerinde Bati kanunlarinin tatbiki ilk defa Ingiliz isgalindeki Hindistanda gériilmiistiir.
Bagimsiz Islam devletlerine Avrupa hukukunun ilk girisi ise ilk defa Osmanl
Imparatorlugu'nda 1850 tarihli Ticaret Kanununun ve 1858 tarihli Ceza Kanununun
konmastyla baglar. Islam hukukunun yeni ihtiyaglara cevap veremedigi caglar, islam
cemiyetinin bir biitiin olarak Batrdaki gelismelere ayak uyduramadigi caglardir.
Giingor, kendisinin igtihat mevzusunda higbir iddiasinin olmadigini séyledikten
sonra, bu konuda yetkin kigilerin Islam’in bu asirda kargilagtigi problemlere ¢oziimler
getirecek ictihatlara ihtiya¢ duyuldugunu séylemektedir. Islam toplumu din ile hayat
arasinda bocalayan yarim adamlar toplulugu degildir. Bu yiizden biitiintiyle bakisi
ictihada gevirmek, bu istikamette ilerlemek ve Islam toplumunun sorunlarini ¢6zecek
bir yetkinlige kavusmak hayati derecede 6nemli bir konudur.

Ote yandan Giingdr, yaptigi analizde Tiirkiyedeki Bati kokenli edebiyat
egilimlerine dikkatleri ¢ektikten sonra énemli bir noktaya temas etmektedir. Islami
edebiyat kavrami i¢ine basta Peygamberimiz olmak iizere Islam tarihinin olaylarini ve
insanlarini ele alan her tiirlii edebi eser veya egitici-6gretici ¢alismanin girebilecegini
ifade etmektedir. Ancak ona gore Islamiyet, kitaplarda okunan degil, yasanan bir
hakikat oldugu 6l¢iide kiymet kazanacaktir. Biz Islam’1 bir sahabenin, bir velinin veya
gecmigteki herhangi bir kahramanin hayatindan okuyabiliriz. Ancak Islam kendi
hayatimizda goriiniip yasanir hale getirilmedik¢e medeniyetimizin yeniden ihyas:
zordur. Bugiiniin insani, tiim zaman ve mekénlara hitap eden aziz Islam’la bulugmali
ve toplumun giindemine tasginmalidir. Kitap yapraklarinin arasinda kalmis, giiniimiiz
insan-egya-tabiat iliskilerine ahlaki bir perspektif sunmayan bir Islam, tesir giicii
Hiristiyanliga indirgenmis bir din olmanin dtesine gegemeyecektir.

Giingor, Batinin medeniyetimize miidahalelerinden sonra egitim kurumlarimizin
ve aydinlarimizin gegirdigi siire¢ hakkinda da tahliller yapmaktadir. Yazar yaptig
tahlilde Islam iilkelerinde aydinlar1 yetistiren egitim kurumlarinin iki tip oldugunu
aktarmaktadir. Bunlardan bir kismi batililagma siireci i¢inde ortaya ¢ikmis olup asil
gayesi Bat1 medeniyetini aktarabilecek kadrolar yetistirmektir. Buralarda okuyanlar
oOzellikle laik, hatta gelenekten uzaklasmakla medeniyeti ikiz gostermeye yonelik
bir egitim gérmektedirler. Obiir yanda ise Islam toplumunun hizmetlerini gorecek
kimseleri yetistirmek tizere agilmis ve egitimi sirf bu gayeye gore planlamis olan
kurumlar vardir. Burada asil 6nemli olan nokta, egitim sistemindeki bu par¢alanma
yiiziinden, egitimin, milli kiiltiirQi temsil edecek ve gelistirecek bir zihin yapisinda
genglerin yetismesine imkan vermeyisidir. Bu egitimden ¢ikan iki farkli aydin ztimresi
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arasinda ayrilik devam ettikge, bunlarin birbirlerinin temsil ettikleri degerlere kars:
kayitsizlik veya husumetleri de devam edecek ve artacaktir.

Giingore gore egitimdeki bu ikilik ayn1 zamanda Tirkiye'nin ¢ikmazidir. Egitim
sistemi Tiirkiyede arzu edilen insan tipini yetistirememektedir. Ona gore egitim
sistemi, okuma ve yazma ile ¢cocuklara bilgi yiiklemekten &te bir amag giitmemekte,
¢ocuklarin diistinme kabiliyetlerini zayiflatmakta, diisiince ve davranislariyla tutarl
insani yetistirememekte, Tiirk kiltiir ve tarihini iyi kavratamamakta, yeni nesillere
Tiirkgeyi iyi Ogretememekte, halkina yabanci, millete tepeden bakan, kavram
kargasas1 icinde bocalayan, vehimli, ilim zihniyetinden yoksun, pesin hiikiimli,
devleti kurtarmak i¢in onu yikma bedbahtligina diisen ve milletle devaml ¢atisma
halinde olan aydin tipini yetistirmektedir. Bu yiizden egitimin yapacag1 en biiyiik
iyilik evvela milletin arzu ettigi aydin tipini yetistirmektir (Ozbek, 1998).

Sonug

Kiiltiir ve medeniyet kavramlar: bir toplumun ge¢miste ne yaptigi, bugiin nelerle
ugrastig1 ve gelecekte nereye varacagini anlatan ¢ok 6nemli kavramlar olarak 6ne
¢ikmaktadir. Bu anlamda kiiltiir ve medeniyet birbiriyle yakindan iliskili iki kavram
olup, insan topluluklarinin diiniin{i, bugiiniinii ve yarinini bir biitlin halinde gérmeyi
saglar. Erol Giingor, Tiirkiye'nin yetistirdigi 6nemli ilim ve diigiince adamlarindan biri
olarak kiiltiir ve medeniyet meselelerine ¢okea kafa yormus, gegmisten bugtine kadar
karg1 karsiya kaldigimiz kiiltiirel savrulma ve travmalar karsisinda 6nemli tahliller
yapmus bir miitefekkir olarak 6ne ¢ikmigtir. Ozellikle kiiltiir ve medeniyetimizin
yeniden ihyas1 oniindeki engelleri ele aldig1 eserlerinde dile getirdigi sorunlar
bugiin dahi 6nem ve giincelligini muhafaza etmektedir. Onun kiiltiir ve medeniyet
krizlerimizin ¢oziimiine iligkin gortslerinden yararlanmak, bu ¢oziimleri egitim,
kiiltiir ve siyaset sahasina tasgimak hem yerli hem de milli insan olmanin zorunlu
sartidir.
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Erol Giingor: Batililasma,
Yozlasma ve Milli Kiiltur

Ergin Kariptas”

Giris

Tiirk-Islam diisiincesinin 6nemli isimlerinden olan Erol Giingor, 25 Kasim 1938
tarihinde Kirsehirde dogmustur. Babasi Abdullah Sabri Bey, annesi Zeliha Giilsen
Hanimdir. 1lk, orta ve lise 6grenimini bir ilim ve irfan merkezi olan Kirgehirde
tamamlamigtir. Ogrenimi siiresince basta Arapca olmak iizere 6zel derslerde almistir.
Ziya Gokalp ve Hilmi Ziya Ulken’in etkisinde kalan Giingor, ilmi ve fikri hayatin
yerli, milli ve dini bir temele oturtmustur (Bilgin, 2006; Yilmaz, 2003).

1956 yilinda Istanbul Universitesi, Hukuk Béliimiine kaydolan Giingor, burada
Hiiseyin Nihal Atsiz'in oglu Yagmur Atsiz ile beraber okumustur. Ogrenimi sirasinda
Fethi Gemuhluoglunun araciligiyla Mimtaz Turhanla tanmismustir. Turhan’in
yonlendirmesi ve destegi ile hukuk fakiiltesinden ayrilip Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe bolimiine kaydini yaptirmistir. 1961 yilinda “Kiltiir Temaslarinin
Atitiidler Uzerindeki Tesiri” adli lisans tezinin savunmasinda basar1 gostererek mezun
olmus ayni1 y1l Tecriibi Psikoloji kiirsiisiinde asistan olmustur (Vayni, 2002). Bu arada
Fransizca ve Ingilizce 6grenen Giingdr, misafir profesor olan Hains'in da asistanligini
yapmis onun ders notlarini Tiirk¢eye ¢evirmistir. Bu dénemde Glingdr, Tirkiyede
yeni bir bilim dali olan Sosyal Psikolojiye yonelmistir. Sosyal psikoloji alaninda
calismalar ile taninan Krech ve Crithfield’in “Sosyal Psikoloji” kitabimi Tiirk¢eye
cevirmistir. 1965 yilinda hazirladig: ‘Kelami (Verbal) Yapilarda Estetik Organizasyon’
adli teziyle doktor {invanini almistir.

Giingdr, 1966da ABD Colorado Universitesinde gorev yapan sosyal-psikolog
Dr. Kenneth Hammondun daveti tizerine Amerika'ya gitmistir. Burada “Davranig
Bilimleri Enstitiisii” nde milletleraras: bir ekibin aragtirmalarina katilmistir. Sosyal-
psikoloji ders ve seminerlerini yiirtitmustir. 1970 yilinda hazirladigy “Sahislar arasi
Ihtilaflarin Coziimiinde Lisanin Rolii” adli teziyle dogent unvanini almigtir. Akademik
caligmalarinin yaninda gesitli yayin organlarinda yazilar yazmaya da devam etmistir.
Giingor, Universitede verdigi derslerle ve ilmi yayinlariyla Tiirkiyede sosyal-psikoloji
dalin1 6nemli bir alan haline getirmistir. Devlet Planlama Teskilati, Milli Egitim
Bakanlig1 ve Kiiltiir Bakanligi'nin gesitli komisyonlarinda gorev alan Giingor, 1978
yilinda “Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar” adli teziyle profesér olmugtur.

Dog. Dr,,
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1982 yilinda Yiiksekdgretim Kurulu (YOK) tarafindan Konya Selguk Universitesine
rektor atanmigtir. Bu gorevi sirasinda 24 Nisan 1983’te Istanbul'da kalp krizi gegirerek
vefat etmigtir.

Milliyet¢i bir gelenekten gelen Giingér, ahlak, kiiltiir ve Islam’a dair 6nemli
tespitlerde bulunmus yer yer icinden ¢iktig1 gelenege ciddi elestireler getirmis, nev-i
sahsina miinhasir bir aydindir (Can, 2016). Bu ¢calismada Erol Giingdr’tiin Batililasma
ve modernlesme baglaminda milli kiiltiiriimiizde olusan yabancilagma-yozlasma gibi
sorunsallar tizerine ortaya koydugu diigiinceleri ve ¢6ziim Onerileri ele alinacaktir.

Batililasma ve Modernlesme

Tiirk-Islam diisiincesinin &nemli temsilcilerinden olan Giingér, Batililagma ve
modernlesme kavramlarini bir kiiltiirel degisim olarak degerlendirmektedir.
Bunu yaparken de bir bilim insanina yakisan sekilde gayet ilmi verilerden hareket
etmektedir. Bu durum eserlerinde de kendini gostermektedir. Giingér, salt bir
diistinceye saplanip kalmamakta, diisiincelerini dogmatizme déniistiirmemektedir.
Gelismeleri takip edebilen, diinyay1 okuyabilen aynm1 zamanda Tiirk milli kiiltiriini
de 6ziimseyen nadir bir bilim insanidir.

Giingor’iin Tiirk diisiince hayatina en biiyiik katkis1 Batililasma ve modernlesme
arasindaki farki ortaya koyabilmis olmasidir. Bugiin bile Batililasma ve modernlesme
kavramlar1 birbirinin yerine ayni sekilde kullanilabilmekteyken, Giingér bu iki
kavramin temelde birbirinden farkli oldugunu ortaya koymustur. Bu iki kavram
ashinda iki farkli diinya goriigiinii ifade etmektedir. Giingore gore Batililasma
Avrupali olmak, Avrupalilasmak, Avrupanin kiiltiirel degerlerini benimsemektir.
Avrupa maddi gelisimini kendi kiiltiirel dinamikleri ile gerceklestirmektedir. Bunun
arka plani inan¢ boyutunda olmak tizere manevi diisiince diinyasidir. Tiirkiyede ise
manevi arka plan Islam'dir ve Tiirk milli kiiltiiriidiir (Giingér, 1986a; 1993).

Modernlesme ise salt Batr'ya 6zgii bir kavram olarak degerlendirilmemelidir.
Insanhigin ortak degerleri noktasinda ele alinmalidir. Bu cercevede yeri geldiginde
Avrupada ortaya ¢ikan gelismelerin maddi boyutlu olarak ele alinmasi ve manevi
degerlerin korunarak Tiirk-Islam diigiince anlayig1 eksenli bir gelisme saglanmalidir.
Sadece Batrda ortaya ¢ikan gelismelerin tamamen alinip oldugu gibi uygulanmasi
Tiirk milli kiiltiirtinin yozlagmasina sebep olacaktir. Zira Batrdan alinan her tiirli
yenilik icinde kendi kiiltiirel degerlerini de barindirmaktadir. Bu hususta dikkatli
olunmazsa maddi olarak gelismelerin alindig1 zannedilirken aslinda manevi olarak
gelismelerin alinabilecegi bu durumunun farkinda olmadan bir kiiltiirel yozlagmaya
sebep olacagini vurgulamistir. Bunu 6nlemek i¢in madem maddi gelismeler Batrda
ortaya cikmaktadir o zaman Tiirk milli kiiltiirtine uyarlanarak alinmasi gerekmektedir
(Giingdr, 1986a; 1986b; 1993).

Modernlesmenin sadece Batr'ya 6zgii bir kavram gibi degerlendirilmesine karsi
¢ikan Giingor, aslinda o dénem igin bir¢ok bilim insaninin sormaya ve tartigmaya
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cesaret edemedigi konuyu tartismaya agmaktadir. O, “Modernlesmenin olgiitleri
nelerdir? Kime gore modernlesme? Neye gore modernlesme?” gibi sorulara verilen
cevaplarin hepsinin degerli oldugunu ancak bu tiir tartismalarin sosyolojik bir kavram
meselesi olmadigini aslolanin bunlara objektif ve ilmi bir degerlendirmeler oldugu
kanaatindedir (Giing6r, 1986a; Akgiil, 2015). Zira Giingor, Batrnin nesinin alinip
nesinin alinmayacagi tartismasinin artik gerilerde kaldigini dolayisiyla yaklasik iki
asirlik bir siiregte nelerin alinip nelerin alinmadiginin bir bilangosunun yapilmasinin
gerekliligi tizerinde durmaktadir (Gelekgi, 2010).

Giing6r, Osmanli Devletinin son déneminde baglayan ve Tiirkiye Cumhuriyeti
ile devam eden modernlesme diisiincesinin batiillagmanin diginda gelistigini
ve gekillendigini savunmustur. Zira Osmanli Devletinin Islami karakterinin bu
noktada batililagmaya kars1 ciddi bir direng gostermistir. Bu yonii ile Osmanl
Devleti donemindeki ¢alismalar1 modernlesme olarak degerlendirmektedir
(Glingodr, 1986a). Tiirkiye Cumbhuriyeti ise her ne kadar tamamen Tiirk kimligi
iizerine inga edilmisse de batinin pozitivist ve laik anlayiginin da etkisinde kalmistir.
Boylece bir modernlesmeden ziyade batililagma sorunu ortaya ¢ikmigtir. Ote
yandan Tiirk kiiltiiriiniin korunmasi ve gelistirilmesi devletin temel felsefesi olarak
degerlendirildiginden ilerleyen donemde ister istemez Tiirkliik ve Islamlik bir sentez
olarak ortaya ¢ikmugtir. Zaten Tiirk tarihinin gelisiminde Islamiyet ile Tiirkliik i ice
girmis ruh ve viicut biitiinliigii saglanmistir (Giing6r, 1986b). Burada esas dikkat
cekici husus Islamiyet’in Tiirkliik ile uyumudur.

Tarih boyunca cesitli dinleri kabul eden farkl: kiiltiirlerle etkilesim icerisine giren
Tiirklerin kiiltiirel yapilarina islamiyetin bu derece uyumlu olmasi ayrica dikkat
cekicidir. Boylece Tiirklikk ve Islamlik birbirinin ayrilmazi vazgecilmezi olmugtur.
Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde baglayan modernlesme bu noktada bir
tehlikeyi beraberinde getirmistir. Modernlesmenin batililasma ile es deger algilanmast
beraberinde batinin kiiltiirel degerlerinin de Tiirk-Islam toplumuna alttan alta sirayet
etmesine sebep olacaktir. Her ne kadar Tiirklerdeki Islami diisiince giiclii bir gelenege
sahip ise de kiiltiirel yozlagsma giiniimiiz toplumlarinin en biiyiik sorunu olarak ortaya
cikmaktadir. Tiirk kiiltiiriiniin koklii bir gegmise sahip olmasi ve Islamiyet’in evrensel
mesaji bu noktada ciddi bir direnci de beraberinde getirmektedir. Ancak Giingore
gore Tiirkiyedeki aydinlar, bilim insanlar1 heniiz bu kavramlar arasindaki ayirda
varamamuig ve tehlikenin biiytikliigiinii gorememistir (Giingor, 1986a; 1993).

Giingor, dine karsi aldiklar1 tutum ve tavirlar agisindan ozellikle inkilap¢1 aydin
ve idarecileri ciddi sekilde elestirmektedir. Ona gore, “Cumhuriyet’in ilk donemdeki
din digi/karsiti durusu, yasadiklar1 donemlerde egemen olan bilimsel ve ideolojik
anlayislarla, yani Bati medeniyetinin dayandig1 rasyonalist ve pozitivist yaklagimla ve
Tiirk modernlesmesinin esas itibariyle zorlayici - igerden ve disaridan- bir karaktere
sahip olmasiyla agiklar. Ayrica, din ve dini inanglarin hedef tahtasina konmasini
geleneksel kiiltiirde dinin ¢ok biiyiik bir yeri olmasina baglar ve kiiltiiriin ¢ekirdegi
olarak dinin degisim karsisinda ¢ok giiglii bir diren¢ noktas: olugturmasi sebebiyle
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aydin ve idareciler tarafindan en fazla hiicum edilen bir konu oldugunu séyler”
(Akgiil, 2015). Ona gore, burada ahlak methumu gozden kagirilmakta kaynaginin
din olmasi hesaba katilmamaktadir. Zira hakiki bir medeniyetin mayas: ancak dini
olabilir. Oyle ki Bat1 medeniyetinin bu mayadan yoksun olmanin yaninda, teknoloji
ile ilme duyduklar1 agir1 giiven neticesinde insanliga Fasisizm ve Komiinizm gibi
belalar: getirerek tikanma noktasina gelmistir (Aydin, 1998; Songiil, 2010).

Giing6r, modernlesme ile milli kiiltiiriin ortadan kalkacagi ve tek tip¢i bir kiiltiiriin
olusacag1 yoniindeki dusiinceleri reddetmistir. Giingére gore modernlesirken de
milli kiltiir korunabilir. Burada asil soru baskin kiltir ve milli kiltiriin kokli
bir ge¢misinin olup olmadigidir. Manevi degerler korunarak modernlesme
gergeklesebilir. Bu ¢ercevede Giing6r modernlesmeyi {i¢ baglik altinda ele almaktadir:
Mutlak modernizm, kontrollii modernizm ve modernlesme karsith$: (Giingor,
1993). Mutlak modernizm de bati medeniyeti maddi ve manevi biitiin unsurlari ile
alinmalidir. Burada herhangi bir tartismaya, elestiriye gerek yoktur. Ciinkii zaten
modernlesme Bati medeniyetine 6zgiidiir. Onun Kkiiltiirel degerlerinden ortaya
cikmigstir. Kontrollii modernlesme de ise Batrnin tiim degerlerinin degil, Tiirkiye i¢in
Tiirk milleti i¢in gerekli olanlarin alinmasidir. Zira Tiirk kiiltiiriine aykir1 olanlarin
kiiltiriin deformasyonuna sebep olacaktir. Bu noktada kontrolli modernlesme
ihtiya¢ duyulan unsurlarin alinmasini ihtiya¢ duyulmayanlarin ise alinmamasini esas
almaktadir. Modernlesme karsitlari ise yerli kiiltiiriin safligina vurgu yapmaktadirlar.
Ama bu konuda kesin bir goriis ortaya koyamamaktadirlar. Bu noktada yerli kiiltiiriin
ne oldugu, icerigi ve niteligi bir tartigma konusu olmaktadir. Zira kiltiiriin gegirgen

bir tartigmaya doniismektedir.

Goriildigi tizere Giingor, bir bilim insaninda olmas: gereken elestirel anlayisa
sahiptir. Modernlesmeyi tamamen kabul etmedigi gibi tamamen reddetmeyi de
dogru bulmamistir. Daha ¢ok milli degerlerin korunmasini 6n plana almistir.
Degisen diinyada ortaya ¢ikan gelismelerin takip edilmesini ve milletin gelismesine
katki saglayacak olanlarin alinmasi gerektigini vurgulamistir.

Kiiltiir Buhrani, Yozlasma ve Milli Kiiltiir

Erol Giingér, bir sosyal bilimci olarak kiiltiiriimiiziin gegirmekte oldugu biiyiik
buhrani ¢6zmek ve analiz etmeye yogunlagmistir (Songiil, 2010). Giing6r, Tanzimat
sonrast yapilan her tiirlii reform ¢abasini ve bu siire¢te meydana gelen degisim
kaynakli sorunlari, sosyal bilimsel bir bakis agisiyla kiiltiir degismesi baglaminda
ele almaktadir. Ozellikle “okumus kadro batili kiiltiire tesne olup, milli kiiltiire
yabancilasmasi neticesinde, geleneksel toplumun her tabakasinin benimsedigi
maddi-manevi homojen kiiltiir kaynaklari, 6zellikle kiiltiiriin manevi unsurlar1 olan
inang ve degerler diinyasi ile bagin1 modern bati medeniyetinin dayandig1 pozitivist,
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materyalist ve rasyonalist ilkeler nedeniyle koparmis oldugundan toplum bir kiiltiir
buhrani yagamaktadir” (Akgiil, 2015).

Giingor (1993), i¢inde bulundugu dénemde revagta olan ve kiiltiirii golge deger’,
‘Ust yap1’ gibi goren, kapitalist-marksist yaklasimlara kars1 durarak Tiirk kiiltiiriine
yabanci ideolojilerin degil, rasyonel ve ilmi diisiiniisiin geregini isaret etmistir. Bu
distintis tarzlarinin diisince diinyamizda ve toplumumuzda bir tiir yozlagmaya
sebep oldugu temel arglimanini savunan Gongor, bu durumun Batiya karst duyulan
kompleksten kaynaklandigini siklikla vurgulamaktadir. Ozellikle aydinimizda
bulunan bu kompleksin, Batili aydina 6zentiye yol agarak onlar1 kendi kiiltiiriinden ve
halkindan kopardig tizerinde durmaktadir. Bu kompleksin gidermek i¢in yapilmasi
gereken ise oncelikle tarihe bakmak oldugunu ifade etmektedir (Songiil, 2010). Zira
Batili kavramlar tizerinden yapilan okumalar vasitasiyla 6ne siirtilen ¢oziim onerileri
toplumsal gercekliklerle ortiismedigi gibi basarisizliklarla sonuglanarak milli kiltiirii
tahrip etmektedir (Akgiil, 2015)

Giingértin farklihg: ise, modernlesme siirecinde milliyetciligi, halkin kendi
gecmisiyle gelecegi arasinda manevi baglari {iretecek bir diinya goriisii olarak
yorumlamasidir (Songiil, 2010). Burada Erol Giingér, Tiirk-Islam medeniyetinin
Bat1 medeniyeti karsisinda var olabilmesi igin tarih, kiiltiir ve toplumsal ger¢eklik
agisindan gereken stireklilikleri ve devamliliklar: temsil eder. Bu temsiliyet Giingor’iin
milliyetgilik anlayisina tekabiil ederek korunmasi ve degismemesi gereken sabiteleri
belirler. Zaten modernlesme stirecinde degisen, degismesi gereken’ ile degismeyen veya
degismemesi gereken sabiteler’ kiiltiir unsurlar1 arasindaki kararsizliklar sorunlarin
temel kaynagidir. Ona gore dini inang¢ ve degerler kesinlikle degistirilmemelidir
(Akgiil, 2015).

Sonug Yerine

Kiiltiirel buhrandan ve onun yabancilasma-yozlasma gibi neticelerinden kurtulmanin
yegane yolu olarak, Bati medeniyetini sansiirlemek veyahut iizerinde kontrol
mekanizmas1 kurmaktan ziyade saglam bir milli kiltir olugturmak Giingérin
temel referans noktasidir. Giiglii bir milli kiiltiir giiniimiizde engel olunamayan Bati
teknolojisi ve medeniyeti ile gelebilecek her tiirlii olumsuzlugu engelleyebilecektir.
Kiiltiir degismesi kaynakli bu sorunlarin ¢éziimii i¢in zorunlu ve baskici degisim
slireglerinin aksine kiiltiirel degerleri 6nceleyen, Miisliiman Tiirk biinyesine uygun
milli-demokratik bir yontem ve siyasi mekanizma sarttir. Burada evrensel ile milli
olanin birlikteligini saglamak olduk¢a 6nemlidir.
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Haci Musa Tasdelen”

Ozet

Erol Giingore gore, Ziya Gokalp'in medeniyet ve hars olarak ayiwrdigr tiim kiiltiirel unsurlar
bir biitiin olusturur. Biittin bu kiiltiirel unsurlar arasinda bir iliski ve etkilesim mevcuttur. Bir
diger ifadeyle, manevi kiiltiirle maddi kiiltiir yani hayatin manevi nizam ile maddi nizam
arasinda karsilikl etkilesim vardir. Giiniimiizde medeniyetin en etkileyici tarafi teknolojidir.
Ancak, modern teknolojinin iiretim kalibi Batiya aittir. Modern teknolojinin iiretiminde kendi
kiiltiir diinyamiz/manevi degerlerimiz belirleyici degildir. Maddi ya da teknolojik degismeler,
kagimlmaz olarak manevi kiiltiirde de degismelere yol agar. Diger taraftan manevi kiiltiirde
birtakim inang ve tutumlardaki degismeler de toplumu teknolojik degisime hazir hale getirebilir.
Bir baska iilkenin sadece teknolojisini veya sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek ¢ogu zaman
miimkiin olmaz. Bir kiiltiir, baska bir kiiltiirden bazi kiiltiirel unsurlar: alirken, segerek alir.
Burada kendi yapisina uygun olanlar oncelikle tercih edilir. Bazi ddet ve inanglar teknolojiden
daha izl yayilir.  Teknolojik degismede, teknoloji kiiltiiriiyle birlikte girer ve benimsenir.

Anahtar Kelimeler: kiiltiir degismesi, teknolojik degisme, kiiltiiriin seciciligi, batililasma, ¢oklu
modernlik

Erol Giingdr, milli sosyoloji gelenegine bagli bir sosyal bilimci ve aydindir.
Kiltiir degismesi kavramiyla ilgili yaklasiminin ipuglarini yine ayni ¢izginin
ilk temsilcilerinden olan Ziya Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet ayrimiyla ilgili
goziimlemelerinde bulabiliriz. Ziya Gokalp, medeniyet ve hars tasnifinde medeniyeti
ustlle yapilan ve taklit vasitasiyle bir milletten diger millete gecen mefhumlarin
ve tekniklerin mecmuu olarak degerlendirirken, Hars1 (kiiltiirii) ise hem ustille
yapilamayan, hem de taklitle bagka milletlerden alinamayan duygular olarak
tarif etmektedir. Gokalpe gore, medeniyet, ilim, teknoloji, siyasi, sosyal ve idari
organizasyonu i¢ine alir. O’nun nazarinda hars halkin ananelerinden, teamiillerinden,
orflerinden, sifahi ve yazili edebiyatindan, lisanindan, misikisinden, dininden,
ahlakindan, bedii ve iktisadi mahstllerinden ibarettir. Hal boyle olunca medeniyet
taklit yoluyla benimsenebilir, ancak hars icin ayni durum soz konusu degildir.
Medeniyet beynelmilel, hars ise millidir. O'na goére, harsimizi koruyarak Garb

Prof. Dr., Sakarya Universitesi.
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medeniyetine katilmamiz gerekmektedir'.

Erol Giingdr, Ziya Gokalp'in medeniyet ve hars olarak ayirdigi tiim kiiltiirel
unsurlarin bir biitiin olusturduguna ve aralarinda bir miinasebet ve etkilesim
bulunduguna dikkati geker. O’na gére kiiltiirle medeniyet arasinda, bagka bir ifade ile,
hayatin manevi nizami ile maddi nizami arasinda kesin bir ayrim yapilamaz. Maddi
olaylarla manevi -yani psikolojik ve sosyal- olaylar karsilikli etkilesim halindedir.
Kiltir degismesi, hem manevi hem de maddi kiiltiir unsurlarinin biitiiniini igine
alir. Maddi unsurlarda meydana gelen degisme manevi alandan bagimsiz degildir.
Her iki alan arasindaki etkilesim dikkate alindiginda, degisimin tek yonlii tek boyutlu
meydana gelmesi diisiiniilemez. Giiniimiizde medeniyetin en etkileyici yanin
teknoloji olusturmaktadir. Bugiin Miisliiman iilkeler 6ncelikle kendi iiretmedikleri
teknolojiyi aktarabilme gabasi igerisindedir. Teknolojinin tiretim kalib1 Batiya aittir.
Teknolojinin iiretiminde kendi kiiltiir diinyamiz/manevi degerlerimiz belirleyici
degildir?.

Erol Giingor’iin isaret ettigi tizere, bir {ilke, bir baska tilkenin sadece teknolojisini
veya sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek istese de, bu miimkiin olmaz. Maddi
ya da teknolojik degismeler kaginilmaz olarak manevi kiiltiirde de degismelere yol
acar. Diger taraftan manevi kiiltiirde birtakim inang ve tutumlardaki degismeler de
toplumu teknolojik degisime hazir hale getirme gibi bir islev goriirler. Giingdr’iin
ifadeleriyle, bir kiiltiirden 6biiriine en kolay ve kisa zamanda intikal eden unsurlar
iletisimi en kolay olanlardir. En kolay iletilenler ise dogrudan dogruya idrak edilen
nesneler, yani maddi unsurlar ve davraniglardir. Bir takim teknik ve davranislar
kiiltiriin diga vurulan ifadeleri olduklarindan ¢abuk idrak edilir ve ¢abuk 6grenilir.
Fakat bunlar “kiiltiire ait acik ifade sekilleri’nden ibaret olup bizatihi kiiltiiriin kendisi
degildir. Kiltiir bir inanglar, bilgiler, his ve heyecanlar butiinidiir; yani esasta maddi
degildir. Bu manevi biitiin uygulamaya doniistigiinde maddi sekillere biirtiniir?.

Erol Giingor, kiltiir degismesinin segiciligine vurgu yapar. Yani bir kiiltiir, baska
bir kiiltirden bir seyler alirken, bunlar1 otomatik bir siraya bagli olarak degil, secerek
alir. Baz1 adet ve inanglar teknolojiden daha siiratle yayilir. Bir kiltiir, daha ziyade
kendi yapisiyla uyusmayacak seyleri degil, uyusacak olanlar1 almayi tercih eder*.

Erol Giingor, kiiltiir degismesi konusunda teknolojik degisme ve teknolojinin
aktarimi problemine dikkati c¢ekmektedir. Zira teknolojik degisme ile sadece
teknoloji girmemekte, ayn1 zamanda onun arkasinda yer alan kiiltiirel unsurlar onu
takip etmektedir®. Bu minvalde teknolojik degisme baslangicta cemiyetin ancak
kiigiik bir kismini ilgilendirir; ama daha sonra tesirleri biitiin bir cemiyet hayatinda

1 Ziya Gokalp, Tuirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Kiiltiir Bakanrhigi Yayinlari, Haz. ibrahim Kutluk, 1. Baski 1976,
Ankara, ss. 38-42 Erol Giingér Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik Otiiken Nesriyat, 17. Baski, Istanbul, 2007, ss. 73-76

Erol Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Mlliyetcilik, Otiiken yayinlari, istanbul, 9. baski, istanbul 1995, 5., 15-17
Aynieser, s. 15

Aynieser,s. 17
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Erol Glingdr, ayni eser, s. 16-18
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hissedilmeye baglar. Hi¢bir yeniligin uzun vadedeki tesirleri 6nceden kestirilemez,
Bu nedenle teknolojik degismeyi belli bir hedefe gore kesin olarak planlamak oldukga
zordur. Kiiltiirel degisme teknolojik degismenin ardindan gelir ve geg takip eder.
Kiiltiir yani manevi degerler siiratle degistigi takdirde, kiiltiirel ¢oziilme kaginilmaz
hale gelir. Kiiltiir degismekle birlikte ayn1 zamanda degismeye dayaniklidir. Kiiltiiriin
dayanikl: tarafi o toplumun kimlik boyutunu olusturur®.

Teknolojik degisme, insanlarin davranis ve diistincelerinde degismelerin 6nemli
bir kaynagini tegkil eder. Bir yoniiyle teknolojik degisme, kendi bagina bir tavir ve
davranig degismesini de igerir. Teknolojiye mahsus bir deger sistemi mevcut degildir.
Bununla birlikte teknoloji sosyal ve kiiltiirel hayatta biiyiik tesirler yapabilmektedir.
Giingor’tin ifadesiyle modern teknolojinin vazgecilmez gibi gériinen kiymetleri
hakikatte teknolojiyi de icine alan daha genis bir sosyal cer¢evenin yaratmis oldugu
kiymetlerdir’.

Tiim kiiltiirel yapiyr degistirmek kisinin tiim sahsiyetini degistirmesine benzer ki
bu, bir toplumun intihar1 anlamina gelir. Salt teknolojinin aktarimi miéimkiin degldir,
teknoloji kiiltiiriiyle birlikte gelmektedir. Bir ¢ok geleneksel davranis kaliplar1 yeni
teknolojiyle birlikte degisime ugrar. Modern teknolojiyi hicbir manevi degismeye
maruz kalmaksizin almak miimkiin degildir. Bazi manevi unsurlar degistirilerek
yerine yenileri alinir. Modern teknolojinin girmesiyle birlikte, modern iiretim insan
miinasebetlerinde aile ve bélge baglarinin bir yana birakilmasini ve verimlilik esasina,
rasyonel hesaplara dayanan miinasebetlerin gelmesini gerektirir. Insanlarin zaman ve
stirat anlayislar: degisir; isler saat dakikligine gore ayarlanir.

Teknoloji, dogrudan dogruya veya dolayli tesirleri ylizinden, ¢ok defa kiltiir
degerleriyle catigma haline girmektedir. Bu tesirler, cogunlukla baslangigta bilinmez;
bu yiizden herhangi bir teknolojik gelismenin daha basta 6nlenmesi s6z konusu
olamaz. Kaldi ki ilim ve teknoloji tarihine baktigimiz zaman, baslangicta mukavemet
edilen yeniliklerden hic¢birinin bu mukavemet yiiziinden ortadan kaldirildigim
gormiiyoruz. Kiltir ve sosyal organizasyon iizerinde daha sonra goriilen olumsuz
etkiler ise o teknolojiden ziyade kiiltiir ve sosyal organizasyonun yeniden ele alinmasi
yoluyla diizeltilmeye ¢aligilmaktadir®.

Teknolojik degisme, karsisinda herhangi bir engel tanimamaktadir. Siireklilik,
teknolojinin en fazla éne ¢ikan ozelliklerinden biridir. Insan cemiyetleri kiiltiir
bakimindan bazan daha ileri veya daha geri olabilirler; yani bir cemiyet kiiltiir
bakimindan zamanla gerileyebilir; fakat teknolojik ilerlemenin devamlilif1 degismez’.

Teknolojinin modern cemiyetin elinde kullanilmak tizere hazir bir alet olarak
goriilmesi isabetli olmaz. Modern teknoloji cemiyet biinyesinin her tarafina niifuz

Erol Glingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken yayinlari istanbul, 3. Baski, 1996, s. 80
Erol Guingor, a.g.e., ss. 20-. 21

Ayni eser, ss.11, 22, 28-29

Ayni eser, s. 28
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etmis ve ona hakim olmustur. Sanayi toplumlar: birbirlerine bir¢ok yonden benzer
hale gelmistir. Benzer yonler olarak aydinlanma diisiincesinin etkisiyle gelisen siyasi,
sosyal ve sivil haklar ve demokrasinin gelisimi, sehirlesme ve sanayilesme siireglerine
paralel olarak benzer yerel yonetim ve ekonomik 6rgiitlenmeler, orta sinif toplumlar:
haline gelme, rasyonel ve bilimsel diisiincenin gelisimi ve buna bagli teknolojik
tiretimi ve bu degerleri aktaran egitimin yayginlagsmasi ile milli devletin modern
toplumlarin siyasi sistemi haline gelmesi sayilabilir. Modernlesme, bu 6zelliklerin
Batidig1 toplumlar tarafindan edinilmesidir. Sanayilesen cemiyetlerin birbirlerine
daha ¢ok benzemeleri agitk¢a gozlemlenen bir durumdur. Fakat bu benzerliklerin
kiiltiiriin temel degerlerinde birlik yaratacak sekilde gelistigi soylenemez. Tim bu
modernlige 6zgii 6zelliklerin Bati dis1 toplumlarda edinilme siirecine modernlesme
adi verilrmekte her toplum kendi kiiltiirel biinyesi ve sosyal dokusuna gore bu
ozellikleri edinmektedir. Yani tek tip bir modernlesme yoktur. Hi¢bir modern toplum
bir digeriyle tipa tip ayn1 degildir. Bu ¢oklu ya da karisik modernlesme kavramlarini
yol agmistir. Bu siire¢ gelenegin degisimine 6rf ve adetlerden belli bir kopusa ve
modern toplumlarla belli dl¢iide benzesmeye de yol agmaktadir. Her ne kadar
¢oklu modernlik denilse de bu siireci yasayan toplumlar kendi geleneklerini 6rf ve
adetlerini kiiltiirel diinyalarini muhafaza etmekte zorlanabilmektedir. Modernlik,
geleneksel bilgi ve hikmet diisiincesine degil, rasyonel bilimselci, ahlaki standartlar
Bati kaynakli bir ¢ogulculuk anlayisina dayanmaktadir'®.

Erol Giingore gore, modern teknoloji Bat1 dig1 toplumlara aktarildiginda Batida
oldugu gibi aynen benimsenmez, 6ztimleme hadisesi kendini gosterir. Yani degisime
maruz kalarak biinyeye alinir. Her milletin tarih ve kiiltiiriiniin o millete mahsustur.
her milletin modern teknolojiyi benimseme ve kullanma ile Bati toplumlarina has
kurumlari kendi biinyesine intibak ettirme tarzi kendine mahsustur. Ayni zamanda
teknoloji milletleraras1 ortak ozellikleri de sahiptir. Giingér, Eisenstadtin g¢oklu
modernlik kavramina yakin bir kiiltiir degismesi tanimi yapmaktadir. Eisenstadt
¢oklu modernlik yaklasgimina 6rnek olarak 6zelilkle Uzak Dogu toplumlarini 6rnek
verir. Erol Giingorde , Japonya’y1 6rnek vermektedir'’.

Ulkemizde Batililagmaya hep devlet énciiliik etmis ve Batililagma tezi sadece Bati
teknolojisinin degil, Batinin “ilim ve tekniginin” alinmasi seklinde ortaya atilmigtir'2
Bat1 karsisinda Tiirkiyede seckinlerin iki ana tavri goze ¢arpar, Birincisinde Batinin
sadece ilim ve teknolojisini almak ikincisinde ise,Batinin biitiin degerleriyle
benimsemek. Bu iki u¢ tavir, Aydin ve segkinlerimiz arasinda baglica catisma
konusudur. Erol Giingér’iin buradaki tutumu agiktir. O’na gore, Bir millet kiiltiirel
degerlerinin tamamindan vazgecemez. Bu yola girdigi takdirde bu bir tiir intihar
olur ve boyle bir intihar hadisesinin gerceklesmemesi igin kiiltiir millik vasfini

10 Aynieser, 34-39

11 S.N. Eisenstadt, Comparative Civilisations and Multiple Modernities, Bostan, 2003, ss. 535-560 Erol Gilingor, Kiiltur
Degismesi ve Milliyetcilik, s. 24

12 Erol Glingdr, a.g.e., 5.26
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korumalidir. Modern teknoloji girmedigi halde milli kiiltiirtimiizden bir ¢ok sey
kaybedilebilmistir".

Erol Giingor’iin, kiiltiirel degisme kavramuyla ilgili tespitlerinde bes hususun 6ne
¢iktig1 sdylenebilir':

1. Teknolojik degismenin evrimsel ¢izgi takip etmesine siirekli terakki halinde
olmasina mukabil, ,kiiltiirel degisme evrimsel bir ¢izgide degil, zaman zaman
tereddileri de icerecek sekilde inisli ve ¢ikislt olabilir.

2. Teknolojinin diger toplumlara yayilmasinda kiiltiirel degisme secici bir 6zellik
arzeder.

3. Kultir, bir yoniiyle unsurlar: arasinda iligki ve etkilesimin yagandig: islevsel bir
biitiindiir. Toplumun maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilama bicimidir. Kiiltiirel
degisme ise, bu ihtiyaglardaki farklilasmaya uyumlu bir siire¢ izler. Burada
islevselci yaklasimin izleri goriliir.

4. Modern teknolojinin ve Bati miiesseselerinin benimsenmesi, her toplumda
kiltiirel diinyaya gore, ayri bir hikayeye sahiptir. Bundan dolay1 tek tip bir
modernlesmeden bahsedilemez.

5. Kualtiar millidir. Milli kiltiirdeki degisme, iki yonlit olabilir. Milli degerlerde
aginmaya yol agabilecegi gibi, bu degerleri pekistirici rol de oynayabilir.

Modern teknoloji, insanin tabiatla ve insanin insanla iliskisindeki ahenk
boyutunu zaafa ugratmis ve tahakkiim iliskisini daha baskin hale getirmistir. Titketim
killtiirtinti beslemekte ve yeniden tretimine siirekli katkida bulunmaktadir. Ayrica,
daha diinyevi bir yagantinin ve hedonizmin yayginlasmasina aracilik etmektedir. Bat1
dis1 toplumlarda farkli modernlesme hikayeleri oldugunu dikkate alsak bile, temel
model ve referans kaynaklar1 Bati toplumlaridir. Bilim ve teknoloji, Bat1 kiiltiiriiniin
aktariminda birbirleriyle i¢ ice olan en énemli vasitalardir. Modernlikten farkli bir
hikayenin ise, bilim ve teknolojinin iiretiminin bati dis1 degerlerle basarildig: takdirde
miimkiin olabilecegini sdylemek herhalde bir kehanet olmaz.
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Prof. Dr. Erol Glingor’iin Tiirk Edebiyati
Dergisinde Yayimlanan Yazilari Uzerine
Bir Degerlendirme

Erol Ulgen”

Ozet

Milli ve yerli edebiyatin yasamas: ve yasatilmasi icin gazeteci, yazatr, 6gretmen Ahmet Kabaklinin
baskanligimda 1970 yiinda kurulan Edebiyat Cemiyetinin birbirinden degerli kurucular:
arasinda Prof. Dr. Erol Giingor de vardir. Giingor, Kabaklnin idaresinde 15 Ocak 1972 tarihinde
yayn faaliyetine baslayan Tiirk Edebiyati dergisinin muteber yazarlari arasindadir. O, derginin
ilk sayisindan itibaren ilgi ve dikkatle okunan yazarlarmdan biridir. Onun makalelerinde,
sohbet tarzi konferans ve kitap tamtma yazilarinda Tiirkiyenin sosyal, siyasi, edebi ve kiiltiirel
sahalardaki problemleri belirlenmeye ve ¢oziim yollari aranmaya ¢ahsihr. Bu ¢alismada
Giingor’iin Tiirk Edebiyati Vakfi ve Tiirk Edebiyati dergisindeki yeri belirlenecek, sonra da
dergide yayinlanan yazilarindaki one ¢ikan din, dil, kiiltiir, tarih ve sosyal problemler iizerinde
durulacak ve degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati dergisi, milli edebiyat, kiiltiir, tarih.

Tiirk edebiyati ve Tiirk kiiltiir hayatimizin bilge isimlerinden gazeteci, yazar,
egitimci, hukuk¢u Ahmet Kabakll!, “fikir 4lemimizin biiyiik kayb1” olarak saydigi
Erol Giingore? hem sagliginda hem de vefatindan sonra ¢ok deger verenlerden
biridir. Kabaklr’ya gére, Kirsehirde Islimi-milli kiiltiir, tére ve gelenekleri yasayarak
yetisen Erol Giing6r, ciddi bir bilgin, iyi bir miimindir. Ayrica o, Bat1 kadar Dogu’yu,
oOzellikle Tiirk kiiltiiriiniin ge¢misini iyi bilen ve degerlendirenlerden biridir.> Ahmet
Kabakli, Erol Giingoér’i, ilk kez Terciiman gazetesinin “Giin Isiginda” adli kosesine,
Tore dergisinde yaymlanan “Dog. Dr. Erol Giingor’le Bir Konusma” baglikli yazi ile
tagir. Kabakli bu yazisinda, Erol Gling6r’ii, “Cagdas milliyetciligi esas alan kitaplariyla
taninan Prof. Dr. Mimtaz Turhanin memleket hizmetine koydugu eserinden biri
sayar.* Ayrica onun “yazi, tercime ve ¢alismalarina bakarak, ilerde Tiirkiyenin

*  Dr, Ogr. U, istanbul Yeni Yiizyil Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimdi.

1 Genis bilgi icin bk., Erol Ulgen, “Ahmet Kabakli Hayati ve Eserleri’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 329-330, Mart-Nisan 2001, s. 10-
15.

2 Ahmet Kabakli, “Erol Glingdr'de Tasavvuf’, Tiirk Edebiyati, Say:: 164, Haziran 1987, s. 4.
3 A.Kabakl,“Erol Glingor'de Tasavvuf’, s. 4.
4 Ahmet Kabakli, “Erol Glingor’le”, Terciiman, 24 Eylil 1972, s. 2.
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meselelerinde saglam soz sahibi olabilecegini diisiindtigiinii™ s6yleyerek bir 6ngoriide
bulunur. Kabakli, onunla ilgili bu diisiincesinde hig yanilmaz. O, ¢ok sevdigi ve ¢ok
deger verdigi Erol Giingdr’iin vefatindan biiyiik iiziintii duyar. Uziintiisiini, “Tiirk
milleti, gok degerli, 6grenme ve 6gretme arzusu® ile dolu hakiki bir fikir ve ilim
adaminy, arastirmacisini, bir yoneticisini (Rektoriinii), hem ¢ok cesur bir miicadele
erini,” bir ‘hoca’siny; edebiyatimizin da ‘Usliip’ sahibi® bir kalemini kaybetti”, diyerek
belirtir. Beyazit Camisinin hem igindeki hem de disindaki kalabalik karsisinda onu
sevenlerin ne kadar ¢ok olduguna sahit olan Kabakli, onun bu kadar sevilmesini
“miitevazi, saglam prensipler sahibi, gayretli, iyiliksever sahsiyeti ve ilmi bir yana...
Tiirk-Islam sentezine, milli kiiltiire, toreye, tarihe baglhiligin, Allah’li ve vicdanli ilmin,
diiriistlitk ve dogru soziin ve acizlere hemdert olmanin bir timsali”® olmasina baglar.

1970 yilinda fikir, sanat ve edebiyat sahasinda ¢aligmak isteyen geng kabiliyetleri
desteklemek, Tiirk milletinin milli ¢izgiler icerisinde gelismesini saglamak amaciyla
Ahmet Kabakl'nin onciiligiinde Tiirkiye Edebiyat Cemiyeti kurulur. Cemiyetin
kuruculari arasinda Nihat Sami Banarli, Mehmet Kaplan, Oktay Aslanapa, Muharrem
Ergin, Faruk Kadri Timurtas, Necmettin Hacieminoglu, Tarik Bugra, Arif Nihat
Asya, Necip Fazil Kisakiirek, Miimtaz Turhan, Erol Giingér gibi zamanin ilim ve fikir
hayatinda taninan bir¢ok sair, yazar ve siyasetgi vardir.

Tiirk Edebiyat1 dergisi de Edebiyat Cemiyetinin yayin organi olarak 15 Ocak 1972
tarihinde yayin hayatina baslar. Derginin yazi ailesi arasina Erol Giingér de girer.
Bu tarihlerde Giingér, “Tiirk Yurdu’, “Hisar” ve “Yol” dergilerinde ve “Orta Dogu”
gazetesinde yazdigi makaleleri, bas makaleleri ve yaptig1 terciimelerle milliyetgi-
muhafazakar aydinlar ve ¢evreler arasinda taninmaktadir. Giingér, Kabakli Hoca'nin
baskanliginda Prof. Dr. Mehmet Kaplan, Prof. Dr. Faruk Kadri Timurtas ve Malik
Aksel ile birlikte her ay derginin hazirhik toplantilarina katilir. Dergi toplantilarinda
Kabakli, Gongore, dergide yer alacak yazilarla ilgili sorular sorar. O da sorulara
her zaman ¢ehresinde hissedilen hiiziinlii tebessiimii ile daima sogukkanli, kibar
ve saygili bir sekilde kisa cevaplar verir."! Ayrica Giingér, derginin yeni sayilarinin
hazirlanmasinda aktif gorev yapar, tartisma ortamina getirdigi mevzularla ufuk acar,
goriisleriyle 6zel sayilara ilham verir."?

Erol Giing6r, Edebiyat Cemiyetinin 27 Nisan 1974 tarihinde yapilan dérdiincii
olagan umumi kongresinde” yonetim kurulu {iiyesi segilir. 1978 yilinda Tiirk

A. Kabakli, “Erol Glingor'le’, Terctiman, s. 2.

Ahmet Kabakli, “O¢ Agirlik’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 116, Haziran 1983, s. 3.

Ahmet Kabakli, “Bir Alim Géctil’, Terciiman, yil: 22, Sayi: 7627, 26 Nisan 1983, s. 2.

A. Kabakli, “Bir Alim Goctil’; s. 2.

Ahmet Kabakli, “Erol Glingér'lin Aziz Ruhuna’, Terctiman, yil: 22, Sayi: 7630, 29 Nisan 1983, s. 2.

“Ahmet Kabakli Kimdir?", Tiirk Edebiyati, Say: 279, Ocak 1997, s. 13.; “Turk Edebiyati Cemiyeti’, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, c. 8, istanbul 1998, s. 409.

11 M. Mehdi Ergiizel, “Vefatinin 10. Yilinda Erol Glingor'e Hasret...", Tiirk Edebiyati, Sayi: 234, Nisan 1993, s. 32.
12 Ahmet Tasgetiren, “Degerli Okuyucu’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 116, Haziran 1983, s. 1.
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13 “Edebiyat Cemiyeti'nden Haberler’, Tiirk Edebiyati, Say:: 30, Haziran 1974, s. 47.
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edebiyatini, sanatini, kiiltliriinii ve bunlara mensup sahsiyetleri tanitmak ve
gliclendirmek amaciyla Ahmet Kabakl'nin 6nderliginde Edebiyat Cemiyetinin
yerine Tiirk Edebiyat: Vakfi kurulur. O, yine kurucular arasindadir. Vakfin 11 Mayis
1979 tarihinde yaptig1 genel kurul toplantisinda yonetim kurulu tiyeligine segilenler
arasinda Erol Giingor de vardir."

Milli ve yerli edebiyatin sesi olan Tiirk Edebiyat1 dergisinin ilk sayisindan itibaren
sayfalarinda ¢ok seckin imzalara rastlanir. Derginin ilk sayisinda Giingor'iin S.
Kirkegaarddan yaptig1 terciime yaymlanir. Dergide biri ii¢ sayy, ikisi de ikiser say1
devam eden toplam 28 yazi yer alir'’; ayrica bir “Tore” dergisinde yayinlanan “Milli
Kiiltiir ve Halk Kiiltiirti™*¢ baglikli yazidan 6zet, bir de “Ufuk” gazetesinde yayinlanan
bir réportaj'’ iktibas edilir. Giingérin dergideki yazilar1 tercime, makale, soylesi,
roportaj, sohbet tarzi konferans ve ankete verdigi cevap yazilari ve kitap tanitmalardan
olusmaktadir.

Ingilizce, Fransizca bilen, Arapga ve Farsgaya vakif olan Erol Giingdr i¢in terciime
yapmak 6nemli bir dil ve kiiltiir faaliyetidir. Cok sayida terciime esere imza atan Erol
Giingor’tin “Tirk Edebiyatr” dergisi i¢in S. Kirkegaarddan yaptig1 terctimenin baghig:
“Korku ve Titreyis tir. Terclime ti¢ say1 devam eder. Yazar, yaziya gortintii diinyasindan
aldigini soyledigi “Ancak calisanlar ekmek bulur’*® atasoziiyle baglar. Terciime,
Ibrahim’in kurban hikayesi ile devam eder. Terciimede felsefe ile iman arasindaki
fark anlatilmaya caligilir: “...Felsefe insana iman veremez, vermesi de gerekmez...
Tanrinin agk olduguna inanilir... Iman ¢ok iistiin bir seydir...””* Sonugta terciime,
“iman diyalektigi butiin diyalektiklerin en giizeli ve en 6vgiiye deger olanidir...”*
diyerek tamamlanir.

Derginin birinci sayisinda yer alan “Dergi ve Gazetelerde Gegen Ay” baglikl bir
yazida, Erol Giingor’iin “Tore” dergisinin Aralik 1971 tarihli sayisinda yayimnlanan
yazisindan “medeniyet ve kiiltiir” ile ilgili 6zet bilgilere yer verilir. Giingér, bu
yazisinda tarihteki Tirk kiltiir ve medeniyet miinakasalarinin tahlilini yapmaya
calisir.”! “Ufuk” gazetesinde Erol Giingor ile “Hippiler” tizerine bir roportaj yapilir.
Bu roportaj, “Tiirk Edebiyat1” dergisinin Eyliil 1972 tarihli 9. sayisinda aynen iktibas
edilir. O tarihlerde Psikoloji Dogenti olan Erol Giingére, Amerikada ortaya ¢ikan
ve oradan diinyaya serserilik modasini yayan hippilerin psikoloji ve sosyolojideki
yeri sorulur. Ona gore, “Psikolojide insanlar1 yaptiklar: is veya i¢timal faydalarina

14 "Turk Edebiyati Vakfi'nin Genel Kurul Toplantisi Yapild\’, Tiirk Edebiyati, Say:: 68, Haziran 1979, s. 26.

15  Bu yazlardan onbes kadari Prof. Dr. Erol Glingér, Prof. Dr. Erol Glingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, (Hazirlayanlar: R.
Giiler-E. Kiling), 7. bs., Otiiken Negriyat, Istanbul 2011.

16  Erol Glngdr, “Milli Kiltlr ve Halk Kalttrd’, Tére, Yil: 3, Sayi: 35, Aralik 1971, s.5-13.

17 “Docgent Erol Giing&r'iin Hippiler Hakkinda ilmi Beyani’, Ufuk Siyasi Gazete, sayi: 161, 30 Agustos 1972, s. 3.
18  S.Kirkegaard, “Korku ve Titreyis'ten’, (Cev: Erol Glingor), Tirk Edebiyati, Sayi: 1,15 Ocak 1972, s. 8.

19 S.Kirkegaard, “Korku ve Titreyis'ten’, (Cev: Erol Glingor), Tirk Edebiyati, Say: 2, Subat 1972, s. 19-20.

20 S.Kirkegaard, “Korku ve Titreyis'ten’, (Cev: Erol Glingor), Tiirk Edebiyati, Say:: 3, Mart 1972,s. 17.

21 M. Nuri Samanci, “Dergi ve Gazetelerde Gegen Ay’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 1, 15 Ocak 1972, s. 32-33.
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gore ayiran kriterler yoktur. Sosyolojik bakimdan da hippiler radikal kategoriye
sokulabilir..” “Hippilik bir hastalik m1?” sorusuna da “Hippilik ferdi degil, sosyal bir
hastaliktir”? diye cevap verir.

Erol Giingor, “Tarihin Roman1” baglikli yazisinda, “bize Tiirkiye’yi kazandiran
Sel¢ukogullarinin hikéyesi’*nin anlatildig1 “Kilit” ve “Anahtar” adli tarihi romanlar1
degerlendirir.

Giingor, Sepetgioglunun romanlarim1 degerlendirmeye baglamadan 6nce
Tolstoy'un “Harp ve Sulh” adli eseri ile Soljentsinin “Agustos 1914” romanini
karsilastirir. “Harp ve Sulh”te harp vak’asinin teknik yonlerini verememesinden dolay1
Tolstoy’u basarisiz bulurken; Rus milletinin tarih icinde tesekkiil etmis karakterini
yakalamaya caligmasindan ve I. Diinya Harbini se¢ip islemesinden dolayr Rus
milliyet¢isi Soljentsin’in “Agustos 1914” romanini bagarili bulur. Bir Tiirk milliyetcisi
olan Mustafa Necati Sepetcioglunun “Kilit” ve “Anahtar’in1 “Agustos 1914” romanina
benzetir.?* Sepetciogluna gore, Tiirkiyenin kurulusu her seyden énce yeni bir terkibi,
yani Oguz Tiirklerinin milli karakteri ile Islam inang sisteminin kaynagsmasini ifade
eder.® Glingor, Sepetcioglunu “sairlikten ve destan yaziciligindan gelen aligkanlig”
ile eserlerinde siir ciimlesine ¢ok yer vermesinden dolay1 da elestirir.*

Erol Giingor, “Gergekgi Yazarlara Bir Teklif” baglikli yazisina sosyalist diisiinceye
sahip bir kiz 6grencisi ile aralarinda gecen konusmaya yer vererek baglar. Ogrencisine
anarsikolaylarla,huzursuzlukyaratmaylabiryerevarilamayacagini, hirsizlikyapmanin,
adam dovmenin ve 6ldiirmenin insanlara kétiiliik yapmanin dogru olmadigini, ayrica
kendi diigiinceleriyle tezada diiseceklerini, sdyler. Ogrenci Giingére: “Hocam, bizim
gayemiz elbette insanlara refah ve hiirriyet getirmektir; ama siz bu parasi ¢alinanlari,
doviilen ve oldiiriilenleri insan mi sayryorsunuz? Bunlar insan degil, hayvandan da
agagidadirlar. Biz ancak boylelerini ortadan kaldirirsak insanlar rahat ederler” diye
cevap verir. Glingor, bu goriisten hareketle sosyal ve kiiltiirel alanlardaki degismeyi
sahsiyet bozukluklarina baglar. Giing6r, resmi makamlarin intikam pesinde kosan
bazi genglere komiinist yerine anarsist adini vermesini bir bakima hakli*” bulur. Ona
gore, insan gahsiyetinin gelismesinde yetistigi ailenin ve ¢evrenin 6nemi bilyiiktiir.
Ayni yazida Glingor, “farkl bir sahsiyete sahip olan ve proleter olmayan Karl Marx’in
proleteryaya sigindigini, nefret ettigi cemiyetin nasil kurulacagina dair higbir fikrinin
olmadiginy; onun sadece yikim isini planladigini” séyler. Aslinda insanlar tanimada
sahsiyet psikolojisi veya sosyal psikoloji ile ugraganlarin yani sira romancilara da gérev

22 “Erol Gungor'le Bir Konusma’, Tiirk Edebiyati, Say:: 9, Eylil 1972, s. 20-21.
23 Erol Gungér, “Tarihin Romanl’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 14, Subat 1973, s. 32.
24 E.GUngor, “Tarihin Romant’, s.32.
25 E.Gungor, “Tarihin Romant’, s.33.

26  E.Giingdr, “Tarihin Romant’, s. 35.; Daha genis bilgi icin bk., Ersin Ozarslan, Diisiince Ufuklarinda Erol Giingér'iin Sanat,
Edebiyat, Dil ve Tercime Hakkindaki Gorusleri, Lotus Yayinevi, Ankara 2007, s. 91-94.

27  Erol Glingor, “Gergekgi Yazarlara Bir Teklif”, Tiirk Edebiyati, Sayi: 16, Nisan 1973, s. 8.
28 E.GUngor, “Gergekgi Yazarlara Bir Teklif’, s. 10.
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diigmektedir. Giingére gore, “romancilar ¢ok defa insan psikolojisi ve psikopatolojisi
hakkindaki ilmi bilgileri veya teorileri kullanirlar ama sahsiyet psikolojisi tizerinde
teori kuranlar da ¢ok defa romancinin sezgi ve tahlillerinden faydalanir. Tiirkiyede
insanin degismesi veya bozulmas: konusunda yazmak isteyen bir romanci i¢in y1ginla
canli malzeme mevcuttur. Solcu romancilarimiz maalesef realizm adina hep insanin
disindaki ¢er-¢ople ugrasiyorlar, esyaya daha ¢ok onem veriyorlar. Onlara gore,
cemiyette realite olarak fertler degil, sosyal siniflar ve bunlar arasindaki miicadele
vardir. Ferdi sahsiyet, sekilsiz bir yiginin i¢inde bir noktadan ibarettir. Bu yiizden,
ideolojik pesin hiikiimlerden hareket etmeyen romancilar, bu konu iizerine egilirlerse
hem iyi bir realizm 6rnegi vermis hem de bizim kendimizi tanimamiza yardim etmis
olurlar”*

Erol Giing6r'iin gazeteci, yazar “Raif Karadagin aziz hatirasina” ithaf ettigi ve
iki say1 devam eden “Anadoluda Tiirk Birligi ve Tarikatlar” yazisinda Anadolu’yu
Tiirklestiren ve Islimlagtiran temel taglarimizdan Haci Bayram, Haci Bektas, Yunus
Emre, Mevlana, medrese ve tekke konu edilir. Anadoluda bizim en eski evliyamiz
Mevlana diyen Giing6r, bu yazida ayrica bir sosyal ilimci olarak tarikatlarin ve bu arada
Mevleviligin Tiirk cemiyetindeki rolii ile ilgili yanls bilgileri diizeltmek istedigini
yazar. Ona gore, Batili fikir adamlar1 ve onlar1 kopya eden Batici Tiirk aydinlar
tasavvuf hareketini dig diinyadan ric’at; yakin zamana kadar Tiirkiyedeki devrimci ve
solcu aydinlar da tasavvufun bir acizlik ve miskinlik felsefesi oldugunu iddia ederler.
Batililarin Mevl4na ve Yunusa karst gosterdikleri ilgi tizerine bu devrimci ve solcu
aydinlar birdenbire Yunus ve Mevlana hayrani olurlar... Mevlana olabilmek i¢in 6nce
Miisliiman olmak lazimdir. Dinin ibadetlerine ve hatta iman esaslarina kars1 pek
laiibali sandigimiz Bektasilikte bile seriat esastir, geriatsiz tarikat olmaz.... Bizim en
bityiik evliyalarimiz ve dolayisiyla en biiyiik tarikatlarimiz hep Sel¢uklu devrinden
kalmadir... Anadolunun fetih ve iskan edildigi tarihlerde Tiirk gruplarini birlegtiren
dil ve din birligidir... Malazgirt zaferinden Osmanli imparatorlugunun kurulusuna
kadar gecen siirede iki miieesese 6nemli rol oynar. Bunlardan biri “Medrese”, digeri
“Tekkedir. Medrese, fonksiyonu ve programui geregi Tiirk elitinin yetismesini saglar.
Tekke ise genis halk tabakalarina hitap edecek bir yapidadir®® Giingér, tarikat
pirlerinin medresede yetistigini, medresenin sekilci ve miisamahasiz oldugunu,
tekkelerin ise 6ze 6nem verdigini, medreseye gore daha miisamahakar ve dolayisiyla
daha hiimanist oldugunu, bu yiizden Tiirk halkinin tekkelere ragbet gosterdiklerini
soyleyen bazi aydinlari elestirir... Giingore gore, Medrese bilgisi, bir inang ve
ibadet sisteminin mihenk tagidir. Ciinkii medrese, yaziya dayanan medeniyetin ve
yazili gelenegin temsilcisidir. Medrese bilgisinin sahislar disinda, objektif bir tarafi
vardir; tarikatlarda ise bilgi tamamen sahistan sahisa, goniilden goniile aktarilir. Bu
sebepten tarikatlarin ana kaynaktan (Seriattan) ayrilip ayrilmadigini 6grenmek igin
daima medresenin koydugu standart olgiiler kullanilir. Medrese olmasaydi, bilhassa

29 E.Glngor, “Gergekgi Yazarlara Bir Teklif, s. 10.; Turgut Guler, “Egik Agaclar’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 17, Mayis 1973, s. 36.
30 Erol Gungdr, “Anadolu’da Turk Birligi ve Tarikatlar’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 27, Subat 1974, s. 30-32.
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haberlesme ve ulagtirma imkanlarinin ¢ok mahdut oldugu eski devirlerde, her tarikat
ayr1 birer din halinde gelisebilir ve boylece Anadolu Tiirkliiglinde milli birlikten
eser kalmazdi... Tarikatlar Tiirklere mahsus miiesseseler degildir, fakat Tiirkler
daha ¢ok kendi aralarindan ¢ikan pirleri takip etmislerdir... Tarikatlarin cemaat
halinde topladig1 daginik Tiirk kitleleri Anadoludaki gesitli inang zéimreleri arasinda
Misliimanliklarini koruduklar: gibi dillerini de koruyabilmislerdir. Tarikatlarda bazi
kaynak eserlerin Tiirk¢e olmayisina ragmen yine de esas dil Tiirk¢edir. Medresede
Arapca 6gretildigi halde egitim dili olarak Tiirk¢e kullanilmaktadir. Fakat Tiirk¢enin
yerlesmesinde en biiyiik rolii yine tarikatlarin oynadigi muhakkaktir. Clinkii medrese,
akademik bir miiessese oldugu halde Tekke, bir ideoloji veya misyonerlik hareketi
gibi igler. Iste Selguklular devrinde millet birliginin temelleri dil ve din baglarina
dayal: olarak atilmig bulunmaktadir*!

Giingdr, “Ozledigimiz Diinya” baghkli yazisina, “Gegmise hasretle bakmak ve
sik sik gecmis {izerinde durmak bizde hem bugiinden duydugumuz sikintiyl, hem
de gelecekten duydugumuz endiseyi belirtir”** ciimlesiyle baslar. Eski ve yeni devri
kargilastirir. Kiyaslamalarda bulunur. Ardindan ge¢misten, bugiinden ve gelecekten
ne anlagildigini sorgulamak gerektigini sdyler. Ona gore, gecmise hasretle bakmanin
asil sebebi insanlarin daha iyi bir diinya istemeleridir... Oysa gegmisin geri getirilmesi
imkansizdir... Insanin kendi ¢ocuklugunu yeniden yasamasi da imkansizdur...
Gegmise donmemize imkéan yoktur, ancak ge¢misteki bazi seylerin bugiin ve yarin da
yasatilabilmesi i¢in eskiyi ve eskileri bilmek sarttir.*

Erol Gilingor, “Hatirat Yazanlar” bashkli yazisina Arthur Koestler'in
otobiyografisinin baslangi¢ kisminda insanlarin otobiyografi yazarken tarih¢i veya
benlik saikiyle (giidiisiiyle) hareket ettiklerini, bu yiizden de hatirat ile biyografinin
i¢ ice girdigini soyleyerek baglar. Ardindan da $6yle devam eder: Ashinda hatirat
denilince hemen hepimizin aklina yagini basini almus, aktif hizmetlerden elini ¢ekmis
kimselerin hayli eski bir tarihe ait yazdiklar1 gelir. Bu anlayisin baslica sebeplerinden
biri de hatira kavraminin mazi ile hemen hemen es anlaml olmasidir. Oysa bitmemis
seylerin hatirasi olmaz. Tiirkiyede hatirat yazanlarin biiyiik ¢ogunlugu tarihten ¢ok
kendilerini, iistelik kendilerinin bizi ¢ok defa ilgilendirmeyecek taraflarini anlatmak
hevesindedirler. Daha yasarken oldiiklerini gormenin 1stirabi icindedirler. Giingore
gore, hatirat yazarinin dikkat etmesi gereken hususlar vardir. Bunlardan biri hatirat
yazarinin kendisidir. Hatirat yazarinin katilmadig: hicbir sey yoktur. Ancak zaman
zaman da itirafta bulunabilir, hatalarini ortaya dokebilir. Yine de itiraflarda kendisini
hakli ¢ikarmaya ¢aligir. Bir diger husus kullanilan zamandir. Mesel4: Zaman birgok
seyi unutturur. Fakat bu unutma insan zihninin pasif bir bagarisizhigindan, basit bir
kayiptan ibaret degildir. Unutma olay1 aktiftir. Insan zihni baz1 seyleri segerek unutur.
Gegmisi canlandirmaya kalktigi zaman da onlar1 yeniden ve degisik bir sekilde

31  Erol Glingdr, "Anadolu'da Turk Birligi ve Tarikatlar’, Tiirk Edebiyati, Say:: 28, Mart 1974, s. 26-29.
32 Erol Giingér, “Ozledigimiz Diinya’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 29, Mayis 1974, s. 20.
33 E.Giingér,"Ozledigimiz Diinya’, s.20-22.
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inga eder. Oyle ki zihnimiz bir ¢esit yalanci gahit gibidir ve biz onun yaptig1 ihaneti
farketmeyiz. Boylece, az veya ¢ok hatirlamanin yani sira bir de farkinda olmadan
yanlis hatirlama s6z konusudur. Hatirlama yanlislar: ise gelisigiizel olmaz, zihnin
genel hallerine bagh olarak meydana gelir... Hatiralar1 canlandirmasini istedigimiz
zihin her zaman ayni haliyle kalan bir sey degildir, devaml degisme halindedir... Bir
de kasitli yanlislar, yani diipediiz yalanlar vardir ki esas itibariyle zavalliligin eseridir...
Zeka seviyesi oldukea yiiksek, ancak zayif karaktere sahip bazi psikopatlarin yalanlar:
vardir. Bu son tipe dahil olanlar biitiin hayatlarini yalan iizerine kurmuslar, biitiin
gecimlerini veya saltanatlarini yalana dayandirmiglardir. Yalanin kisa siiren saltanatini
biraz daha uzatabilmek icin sayfalar, ciltler dolusu oto-biyografi ve hatira yazarlar.
Giingor, yazisinin sonunda hatiratin bir edebiyat tiirii olmasina ragmen Tiirk¢ede
yazilmis bir¢ok hatiratin edebi degerinin olmadigini syler. Ona gore, “Edebiyat bir
s6z sanatidir. Laf ebeligi ve 1af canbazlig1 degildir. S6zii en iyi sekilde kullanmamiz
gerekir. Ifadenin giizelligi zihindeki berraklig1 belirtir. Kafas1 karmakarigik olanlarin
ifadeleri de karmakarigiktir. Boyle olanlar hatira ile dedikoduyu, zabit varakasi ile
tahlili birbirine karigtirirlar..”**

Giingor, derginin Ekim ve Aralik 1978 sayilarinda “Pornografi ve Edebiyat”
bagslikli art arda iki yaz1 yayinlar. 1970li yillar biitiin diinyada oldugu gibi Tiirkiyede
de miistehcen yayimnlarin ve pornografik sinema filimlerinin yaygin oldugu zaman
dilimidir. Gling6r, yazisina 6nce, mektep helalarinin duvarlarina yazilan miistehcen
yazilar ve miistehcen romanlarin ge¢misten beri yazilageldigiyle baslar. Ardindan
da miistehcene kars1 insanin tabiati geregi bir meraki oldugundan, ayrica baz
Bat1 tilkelerinde miistehcenligin ve pornografinin kanun ve nizamlarla serbest
birakildigindan bahseder. Bilhassa pornografinin baslica treticisi ve saticis1 Kuzey
tilkeleri olduguna isaret eder. Ayrica diinyanin bir¢ok iilkesinde kendisine serbest
alan bulan ve hizla yayilan miistehcen ve pornografik yayinlarla yeni bir is kolu
olusturuldugunu soyler. Yazisinda miistehcen veya pornografik yayinlardan kimlerin
zarar gorecegini tartisir. Glingdr, bilhassa ¢ocuklarin miistehcen yayinlardan zarar
gorecegi noktasinda herkesin ayni fikirde oldugu goriisiinii paylagir.®

Giingor, ayni baglikli yazisinin devaminda ondokuzuncu yiizyil ve yirminci
yiizyilin ilk yarisinda edebiyat eseri olarak ¢cok sayida pornografik eser yazildigini,
bunlarin yazilig gayesinin okuyucunun sehvetini kamgilamak oldugunu belirtir.
Diinya edebiyatinda miistehcen bulunan ve hukuki davalara konu olan James Joyce’un
“Ullysses™1, William Burroughs’in “Naked Lunch™, Marquis de Sade’nin “Yatak Odast
Felsefesi’ni ve Pauline Reage'n “O’nun Hikéyesi” vs. eserlerini 6rnek verir. Giingor,
romanlarin iceriklerinin yani sira kapak ve arka kapak yazilarinin da zevklere hitap

34 Erol Glingdr, “Hatirat Yazanlar’, Tiirk Edebiyati, sayi: 57, Temmuz 1978, s. 12-15.; Daha genis bir degerlendirme icin bk.
Ersin Ozarslan, “Prof. Dr. Erol Giingér'iin Sanat, Edebiyat, Dil ve Terciime Hakkindaki Gériis ve Diisiinceleri’, I. Kirsehir
Kilttir Arastirmalari Bilgi S6leni (8-10 Ekim 2003), Bildiriler, (Hazirlayan: Yrd. Dog. Dr. Ahmet Giinsen), Gazi Universitesi
Kirsehir Egitim Fakdltesi Yaymnlar Nu: 1, Kirsehir 2004, s. 405-407.; a. mlf,, Dustince Ufuklarinda Erol Gling6r'iin Sanat,
Edebiyat, Dil ve Terciime Hakkindaki Gorusleri, Lotus Yayinevi, Ankara 2007, s. 68-72.

35  Erol Gungér, “Pornografi ve Edebiyat’, Tiirk Edebiyati, sayi: 60, Ekim 1978, s. 8-10.
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edecek sekilde hazirlandigina ve yazildigina, ayrica ¢iplak kadin resimlerinin yiiksek
tirajli giinliik gazetelerimizin sayfalarini stisledigine de dikkatleri ceker. Zaman zaman
ahlaki korumak amaciyla pornografik eserlere yasak getirildigine de isaret eder.*

Giingor, “Edebiyat ve Din” baglikli yazisina Bati medeniyetinin bir Hiristiyan
medeniyeti oldugunu sdyleyenlere hak vererek baglar. Ciinkii Bat1 kiiltiirii Yunan ve
Latin olmak iizere iki kaynaga baglidir. Hiristiyanlik, Aristo felsefesiyle bir diisiince
sistemi haline gelir. Bundan sonra da kiiltiir yaratic1 gruplar {izerinde daha yaygin,
daha tesirli ve birlestirici bir rol oynar. Bilindigi gibi Avrupada aydin tabakay: din
adamlari olugturur. Egitim, kilisenin tekelindedir... Din, insanin temel problemlerini
belli bir agidan izah eden bir sistemdir... Ilim ve sanat, insan hakkinda bilgi sahibi
olmayi saglar. Bunlardan ilim teoriye dayanir ve vasitali olarak edindigimiz bilgileri
isler. Sanat ise estetigin yani sira din ve ahlaki da icine alacak kadar genistir. Giingor,
bunlar1 séyledikten sonra sézii romana getirir ve sunlari sdyler: Sanatta insani
tanitmaya en elverisli olan ve dolayistyla en ¢ok kullanilan formlardan birisi romandur.
Biz, roman kahramanlarindan insan hakkinda ¢ok sey 6greniriz. Romanlarda tipki
bizim gibi, cevremizdeki yakin tanidiklarimiz gibi olan tipler vardir. Batida, kiigiik
biiyiik pek ¢ok romanci, romanlarinda insanin macerasini ya Hiristiyanlik acisindan
ya da Hiristiyanhigin getirdigi ¢6zlimler agisindan igler...O, Bat1 nasil Hiristiyan
kiiltiiriinden beslenen eserler vermisse, biz de Tiirk- Islam kiiltiir ve medeniyetine
dair eserler vermisiz, der. Ancak yazisinin devaminda “Simdi Tiirkiyede ortak bir
kiiltir yoktur. Tiirkiye heniiz belli bir medeniyet dairesinin tiyesi de olmus degildir.
Basitce soyleyecek olursak, Tiirkiye simdi Bati kiiltiiriine girememis, Islam kiiltiiriinde
kalamamigtir. Bir medeniyeti ve homojen bir kiiltiirii olmadig1 i¢in, edebiyatin da
bir kaynagi yoktur” diyerek genel durumu inceden inceye elestirir. Batida modernlik
ve ilericilik adina gelisme gosteren Marksist edebiyat, bizde “zengin diigmanhg;,
cinsi serbestlik, savas ve ordu eleyhtarligi, din diismanlig: gibi ilkel temalarla” anilir.
Igerik itibariyle yerli olmak isteyenlerin de eserlerinde saglam ve koklii bir gelenegi
isledigini sdyleyemeyiz. Bu noktada yerli eser vermek isteyenler, tipki Marksistler
gibi degerlerinden ziyade goriintiilerle ugrasmaktadirlar. Milli kiiltiriin motiflerini
islemek isteyen bir yazar bu kiiltiiriin temel prensiplerinin yasanan hayatla ilgili
noktalarini bulmali, hayatimizin problemleri karsisinda milli kiiltiiriin verdigi ¢6ziim
yollarini tartigmalidir. Ona gore, egitimde ve 6gretimde sikintilar vardir. Goriilen o
ki sistemli bir sekilde milli kiiltiiriin izleri egitim hayatindan silinmek istenmektedir.
Boyle olmasina ragmen, bugiiniin insani, son elli yildir modernlik ¢ilginliginin heniiz
dejenere edemedigi hayat kesimlerinde Tiirk-Islam kiiltiiriinii yasamaya devam
etmektedir. Ustiiste y1gilan kiil tabakalarini aralayacak olsak Tiirk'iin hayatinda Islam
hal4 bir kor halinde®” durmaktadir.

36 E.Gungor, “Pornografi ve Edebiyat II', Tiirk Edebiyati, Sayi: 62, Aralik 1978, s. 8-12.; Daha genis bir degerlendirme igin bk.
Ersin Ozarslan, “Prof. Dr. Erol Giingér'iin Sanat, Edebiyat, Dil ve Terciime Hakkindaki Goriis ve Diistinceleri’, s. 407-412,;
a. mlf,, Dustince Ufuklarinda Erol Glingér'tin Sanat, Edebiyat, Dil ve Tercime Hakkindaki Gorusleri, s. 72-80.

37 Erol Glingdr, “Edebiyat ve Din’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 75, Ocak 1980, s. 6-8, 10-14.; Daha genis bir degerlendirme igin bk.
Ersin Ozarslan, “Prof. Dr. Erol Glingér'iin Sanat, Edebiyat, Dil ve Terciime Hakkindaki Gériis ve Diisiinceleri’, s. 412-417.
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Giingér, derginin Mart 1980 tarihli sayisinda “Edebiyatin Olimii” iizerine bir
yazi yazar. Yazisina “edebiyat ile hayat arasinda siki bir miinasebet bulundugunu
hepimiz biliriz” diyerek baglar. Sonra da edebiyatin hangi doénemlerde 6ne ¢iktigy,
hangi dénemlerde geri planda s6niik kaldig1 hususunu irdelemeye calisir. Tiirkiyede
okuma oraninin diisitk olmasina ragmen yirmi, hatta on yil 6ncesine kadar siirler,
hikayeler, romanlar yazildigina, yazilanlarin okunduguna, herkes ayni fikirde olmasa
bile sanat ve edebiyata bir egilimin olduguna isaret eder. Gegtigimiz yakin zaman
diliminde edebiyat dergisi yayinlayanlar kagit, para ve okuyucu sikintis1 ¢ektiler.
Okuyucular da dergilerden ve dergi yazarlarindan beklentilere girdiler. Mesela: Takip
ettikleri yazarin veya sairin bu ay hangi romani hazirladigini, hangi hikaye {izerinde
calistigini, hangi siiri yazdigini merak ettiler. Gelinen bu durum sebebi ile siir 6lmiis
gibidir, roman 6lmek iizeredir, yagane hayat belirtisi hikayededir. Giing6r, bu durumu
sosyolojik olarak inceler ve sebebini Tiirkiyedeki siyasi ve sosyal istikrarsizliga baglar.
Olumsuzluklar itizerindeki tespitlerine devam eden Giingére gore, aragtirmalar
gostermektedir ki Tiirkiyedeki calkant1 ve kararsizlik donemlerinde gazete satislarinin
artigina kargilik kitap ve dergi satislarinda bir azalma vardir. 1960 askeri darbesinden
1980 askeri darbesine kadar gecen siirede anarsi ve terdr, toplumun biitiin kesimlerini
etkiler. Bu devrede Marksist gecinenler edebiyatta suskundurlar. Marksist olmayan
gruplarin olusturmaya calistig1 edebiyat ise, birka¢ derginin sayfalarinda herhangi
bir canlilik belirtisi gostermeden devam etmektedir. Bu dergilerde yazanlar da hep
ayni isimlerdir. Giingor, yazisinin devaminda aslinda “edebiyat bir zihin isidir”, ancak
zihin kalitesinde siiratli bir diisiis vardir. Giingére gore, edebiyat yapabilmek i¢in iyi
hazmedilmis bir klasik kiiltiire, dilin biitiin inceliklerine hakim olmak gereklidir.
O, bu arada iniversite ve yiiksekokullarimizin sayisinin artmasina ragmen, buna
paralel olarak edebiyatin gelismedigini ve okuyucu sayisinin artmadigini da ac1 bir
gercek olarak belirtir. Gongor, ayrica otuz-kirk yil 6nce yazilmig ve Tiirk dilinin
en iyi ornekleri olarak bilinen romanlarin giiniimiizde sadelestirilerek okuyucuya
sunulmasi da tiziintli vericidir, dolayisi ile bu olumsuzluklar giderilmedigi siirece
edebiyattan soz edilemez, der.®®

“Milliyet¢ilik ve Dil”, Giing6r’tin tizerinde dikkatle durdugu bir konudur. Ona gore,
dil, milli kiiltiriin bir parcasidir. O, bu yazisinda Tiirkgeyi arilastirmay: “milliyetcilik”
zanneden genglere seslenir. Tiirk kiiltiiriine, Tiirk hayatina iyice sinmis kelimelerin
dilimizden atilamayacagini soyler. Ona gore, milliyet¢ilik adina milli kiltiirii ortadan
kaldirmak, Tiirk milletine en biiyiik dismanlig1 yapmak demektir. Tarih ve kiltiir
bir insan toplulugunun ¢ok uzun bir zaman yagsamasi sonucunda olusur. Giiniimiiz
diinyasinda zaten saf dil, saf kiiltiir yoktur. Milliyetcilik basit ve ilk hallere donmeyi
degil, gelismeyi hedef alir. Onun bu digstincelerinden hareketle biz, tarihi siirecte
tecriibe ile elde ettigimiz degerlerimizi milli; milli degerlerimizi yok etmeye calisanlar:

38 Erol Glingér,“Edebiyatin Olimi’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 77, Mart 1980, s. 6-10.; Daha genis bir degerlendirme icin bk., Ersin
Ozarslan, “Prof. Dr. Erol Glingér'iin Sanat, Edebiyat, Dil ve Terciime Hakkindaki Gériis ve Diistinceleri’, s. 401-404.; a. mif,,
Distince Ufuklarinda Erol Glingér'iin Sanat, Edebiyat, Dil ve Tercime Hakkindaki Gorusleri, s. 61-65.
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da diigman saymaliy1z.*®

Din dersi ile ilgili ders kitabi da yazan Giingdr, din ve ahlak egitimindeki
sikintilar1 ela alan “Din Egitimi” baglikli bir yazi yazar. Aslinda okullarimizda
dini egitimin verilmesi biiyiik kitlelerin arzusudur. Kamuoyunun talebi ve siyasi
iradenin karariyla 12 Eyliil 1980 sonrasi orta dgretimimizde din ve ahlak dersleri
zorunlu olarak okutulmaya baslar. Bilindigi gibi eskiden beri din ve ahlak egitim ve
Ogretiminde sikintilar yasanmaktadir. Bugiin Tiirkiyede hala din egitiminin laiklige
aykar1 oldugunu ileri siirecek kadar dar kafali, cahil ve mutaassip ¢evreler mevcuttur
dedikten sonra Giing6r, “Din derslerini kimin okutacag1” meselesinin 6nemine vurgu
yapar. Ardindan dini egitimin Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar kuvvetli bir sekilde
verildigini, ancak sonraki zamanlarda din egitiminin aile mesuliyetine terk edildigini,
dolayisiyla dini egitimde bir kopukluk meydana geldigini soyler. Giingor, “din gibi
fevkaladde nazik bir meselede biiyiik kitlelere nasil hitap edilecegi iyi kestirilmedigi
takdirde fevkaldde mahzurlar dogabilir. Uslaptaki en ufak niianslarin bile biiyik
mana farklarina ve degisik reaksiyonlara sebep olabilecegi goézoniinde tutulursa,
egitimi veren ile alan arasindaki baglantiy1 ¢ok dikkatli hesaplamak gerekir”* seklinde
¢Oziim Onerilerinde bulunur.

TRT Eglence Yayinlar1 Danigma Kurulu, Erol Giingdrden “Eglencenin Sosyal
ve Psikolojik Yoni” tizerine bir konusma yapmasini ister. Giingdre gore, eglence,
insana psikoloji bakimindan heyecan ve haz veren bir faaliyettir. Bu yiizden eglenceyi
“gayesi kendinden olan bir davranis” olarak goriir. Mesela: Karnimizi doyurmak i¢in
eglenmeyiz; belli bir seyi elde etmek i¢in de eglenmeyiz. Eglence aslinda psikolojik
manastyla bir temsil faaliyetidir. Bizi eglendiren seyler, yani miizik, tiyatro, sinema,
dans vs. birer sanat faaliyetidir. Gazinoda eglenenler miizik dinliyor veya komedyen
seyrediyor; sinemadavetiyatrodaeglenenleryinebaskalarinin hazirladig, bagkalarinin
tasavvurlarindan dogan bir diinya ile karsilagiyorlar. Eglendirmeyi is edinenler vardur.
Bunlar Kkitlelerin ihtiyaglarina rehberlik ederler. Eglence, hayatimizin tamaminda
etkili degildir. Bat1 iilkelerinde yapilan bir arastirmaya gore, eglence vasitalarindan
radyo ve televizyonu en fazla takip edenlerin zihin kabiliyeti ve tahsil bakimindan
orta ve ortanin altinda insanlar olduklar1 gorillmektedir. Ortanin {stiindekiler ise
bos zamanlarini okuyarak degerlendirmekte, televizyon dist sanat faaliyetlerini takip
etmektedirler. Ayrica siddet filmlerinden de en ¢ok agag1 sosyo-ekonomik tabakadan
ailelere mensup gengler zevk almaktadir. Radyo ve televizyon programlari su veya
bu istikamette bir zevkin tesekkiil etmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Eglencenin
bir sosyal problem olmasinin baglica sebeplerinden biri de onun sirf sosyal bir
miiessese olmakla kalmay1p, ayni zamanda bir biirokratik miiessese haline gelmesidir.
Eglenceyi bir endiistri mali olarak kullanan miisterilerin biiyiikk ¢ogunlugu orta
seviyeden insanlardir. Bilindigi gibi ilkel insanin hayatinda eglence diye bir sey
yoktur. Eglence hayatin icinde, giinliik faaliyetlerinin bir parcasi olarak yer alir. Oysa

39  Erol Gungoér, “Milliyetcilik ve Dil", Tiirk Edebiyati, Sayi: 87, Ocak 1981, s. 28-29.
40  Erol Glngdr, “Din Egitimi’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 97, Ocak 1981, s. 3-4.
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bizim cemiyetimizde eglence ayr1 bir i koludur, eglendirici kimseler ise ticret karsilig
baskalarinin keyfine hizmet eden insanlardir”*!

Giing6r, “Kadin Haklar1 Vicdan Hiirriyeti Vesaire...” baglikli yazisinda Milli
Egitim Bakanlig1 tarafindan hazirlanan kiyafet talimatnamesi sonrasinda baglayan
tartismanin sebebi olan basortiisii yasagini isler. Tartigmanin asil sebebini
talimatnameyi hazirlayanlarin gerekgelerini agiklayamamalarina, yetkililerin de kendi
goriglerini soyleyememelerine baglar. Dolayisiyle mesele agiklik kazanamayinca
basinda ve ideolojik ¢evrelerde tartismalar devam eder. Glingdr, yazisinin devaminda
konuyla ilgili goriis ve onerilerini siralar. Bilindigi gibi kiyafet insanoglunun
ortinmesiyle ilgili bir husustur. Kiyafetimiz sahsiyetimizin bir parcasidir. Ayrica
kiyafetimiz mensup oldugumuz sosyal gevrenin bir eseridir. Baska bir ifade ile kiyafet
konusundaki sahsi zevk ve isteklerimiz, ancak cemiyetin miisamaha sinurlar icinde
degisebilir. Bu sinir en genis haliyle yadirgama ve kiigiimseme gibi sosyal miteyyidelerle
cevrilidir. Kadinlar i¢in “riikiis’, erkekler i¢in “zembheri ziirefas” gibi tabirler boyle
hallerde kullanilir. Adet sinirlarinin 6tesinde ise 6rfiin koydugu birtakim kayitlar
vardir. Bir cemiyetin kiyafet konusundaki 6rfleri ve o cemiyetin hukuku tarafindan
da himaye altina alinir. “Umumi ahlak ve adab” dedigimiz sey iste bu himayenin
ifadesidir. Kiyafet konusunda yapilan resmi diizenlemelerde ya kapalilik yoniinde bir
mecburiyet konulur, yahut agiklik konusunda serbestlik verilir. Mecburiyet zorlama
manasina gelir, halbuki serbestlik insana belli bir konuda tercih hiirriyeti verir. Su
halde kapaliliktan acikliga geciste esas olan ‘agilma mecburiyeti’ degil, fakat ‘kapanma
mecburiyetinin kalkmasrdir. Ashinda hiirriyetin manasi da budur. Giingor, yazisinin
devaminda kiyafetin vicdan hiirriyeti ile olan ilgisine deginir ve sunlar1 sdyler: Vicdan
hiirriyeti sadece bir demokratik rejim geregi degildir, ¢ok saglam bir ilmi dayanag:
vardir. Bir bagka deyisle, nerede ilim zihniyeti varsa orada vicdan hiirriyeti vardir.
Ciinkii ilmi diisiince hakikate yaklasmanin bir yoludur ve bu yol ne tek dogru yoldur
ne de kesin hakikatin anahtaridir. Bu bagortiisii tartismasinda her iki tarafta da hissi
davraniglar, hissi yorumlar agir basmaktadir. Kiz ¢ocuklarimiz baglarini 6rtmekte
wsrar ederse onlarin veya velilerinin ‘baglarinin gidecegini’ séylemek hangi hukuk
ve vicdana sigar. Diger taraftan bir¢ok gen¢ kizimiz vicdanlarina aykir: bir hayata
zorlanmaktansa tahsili birakacaklarini, esasen yeni kiyafet talimatnamesinin de bu
maksatla hazirlandigini séylemektedirler. Biz onlarin da biraz insafsiz diisiindiikleri
kanaatindeyiz. Gergekten bugiin baslarini drten yiizbinlerce gen¢ kizimiz vardir,
bunlarin diploma almaktansa vicdanlarinin sesini dinlemeyi tercih edecekleri de
muhakkaktir. Glingér, baziidarecilerin Islamiinanglariuygulamak isteyen kizlarimizin
elinden tahsil hakkini almak iizere bir kiyafet nizamnamesi hazirladiklarini séylemek
haksizlik olur, der. Hele kadin haklarinin bag konulardan biri oldugu su giinlerde Tiirk
kizlarina kars1 boyle bir sey diisiiniilecegini hi¢ zannetmiyorum™? diyerek yazisini
tamamlar.

41 Erol Glingdr, “Eglencenin Sosyal ve Psikolojik YonU", Tiirk Edebiyati, Sayi: 94, Agustos 1981, s. 14-16.
42 Erol Glingdr, “Vicdan Hurriyeti, Kadin Haklar’, Tiirk Edebiyati, Say:: 100, Subat 1982, s. 7-9.
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Erol Giingér'in yazilarindan biri de “Akif’in Yeri Neresidir?” baglikli kisa bir
yazidir. Giingore gore, fikir cereyanlar1 icinde Akif’in yeri meselesi kirk yildan
beri tartigilmaktadir. Ardindan da “sanatkédr ve miitefekkirin mutlaka ideolojik bir
plana oturtulmas: gerekmez”* dedikten sonra Akif’i énce Islimcilarin kendilerine
bayrak yapmak istedigini, Cumhuriyet devrinin ilk geyreginde de Islamci dergiler ve
kitaplara bakildiginda ¢agdaslasma konusundaki goriiglerinden dolay: su¢landigini,
1950-1980 arasinda da Akif’in Islamci gruplar arasindaki eski yerini yitirdigini,
hatta artik sahneden tamamen ¢ekildigini sdyler.* Akif’in 1. Diinya Harbi’ne kadar
milliyet¢i cereyana mubhalif oldugu, hatta Tiirkeiiliik fikrinin iktidardaki ziimrenin
ideolojisi haline gelmesinden rahatsizlik duydugu milliyetgi cevrelerce bilinmektedir.
Ancak memleket parcalanma felaketi yasamaya bagladig1 zaman “ister istemez milli
bir hareketin i¢inde kendisini bulur ve adi konmamis bir milliyetgiligin en 6nde gelen
simalarindan biri olur. Onun Milli Miicadele yillarinda halki miicadeleye katilmak
tizere ikna etmeye calisirken kullandig1 temalar hep Islamidir. Fakat bir insan biitiin
bu sozleri, ancak Tiirk camilerinde, Tiirk halkina anlattig takdirde, onlarda bir hareket
uyandirabilir. Ortada katiksiz bir milliyetcilik olay1 vardir. Iste Akif bu gehresiyle
milliyet¢iler i¢in her zaman bir ilham kaynagidir. Onun Tiirk milliyet¢iliginin cesitli
cizgileri i¢indeki yeri her zaman bir degildir, fakat milliyetciligin esasin1 kavmiyete
dayandiranlar bile Akifee saygi duyarlar. O, her seyden &nce Tiirk dilinin biiyiik
bir sanatkéridir. Bu yoniiyle bile birinci derecede bu millete aittir. Milliyetcilerin
modernlesme konusundaki fikirleri, din anlayislar1 diger Islimcilara nispetle Akif’e
¢ok yakindir”* Erol Giingor, Tiirk milletinin duygularini ve 6zlemlerini Safahat adli
eserinde dile getirmesinden dolayr Akif’i, Tiirk milliyetgiliginin liderlerinden biri
sayar.*®

Tirk Edebiyati dergisinin Haziran 1986 tarihli sayisinda Onder Goggiin,
“Eserlerinin Isiginda Prof. Dr. Erol Giingdr” basliki bir yazi yazar. Bu yazisinin
sonunda Erol Giing6r’iin hi¢ yayinlanmamis bir yazisinin bilgisini verir ve yazisinin
devaminda da yayinlar. Bu yazi onun, Selcuk Universitesinin Kiitiiphane Haftasi
dolayisiyla diizenledigi ve vefatindan 23 giin 6nce “Kiiltiiriin Gelismesinde Kitap
ve Kiitiiphanelerin Yeri” konulu agik oturumda yaptig1 konusma metnidir. Giingor,
konugmasina kiitiphaneciligin bir uzmanlk dali oldugunu sdyleyerek baslar.
Diyarbakir, Konya, Corum, Cankiri, Sivas gibi sehirlerdeki vilayet matbaalarina,
buralarda basilan 6nemli kitaplara vurgu yapar. Misterek kiltiiriin olusmasini ortak
eserlerin okunmasina baglar. Hatta biitiin miinevverlerimizin ortaklasa okudugu,
bildigi, biiyiik 6lgiide benimsedigi onbes-yirmi kitabin yoklugundan bahseder. Ona
gore, “modernlik ve ¢agdaglik denilen seyi” anlamak i¢in “modern ve ¢agdas kiiltiiriin,
medeniyetin eserlerini okumak” gerekir. Gling6r, Tiirkgeyi iyi bilmedigimiz i¢cin milli

43 Erol Glingor, “Akif'in Yeri Neresidir?” Ttirk Edebiyati, Sayr: 113, Mart 1983, s. 24.

44 Olimiinin 50. yil miintisebetiyle 1986 yili itibariyle Mehmet Akif Ersoy ile ilgili yogun bir yayin faaliyetine girisilir. (E.
0)

45 Erol Giingér, “Akif'in Yeri Neresidir?”, Tiirk Edebiyati, Sayi: 113, Mart 1983, s. 24.

46  E.Glngor, “Akif'in Yeri Neresidir?’, s. 24.
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eserlerimizi okuyup, anlamadigimizi, ayrica millet olarak yabanci dil bilmedigimiz
i¢in yabanci eserleri de takip edemedigimizi, syler. O, gengleri gelecege hazirlamak
i¢in elimizdeki biitin milli kaynaklarin, vasitalarin kullanilmasini ister. Tiirkiyeden
baska Yugoslayva, Macaristan, Romanya, Misir, Suriye ve Hicazda basilan Evliya
Celebi’nin Seyahatnamesini 6rnek gosterir. Bu yonde devletin bir milli kiiltiir politikas:
gelistirmesi, Evliya Celebi Seyahatnamesi gibi eserleri yayinlamasi, hatta bugiinkii
diinya medeniyeti eserlerini terciime ettirerek 6ntimiize sermesi gerekir, der.””

Zamanin biiyiik tirajli gazetelerinden biri olan “Terciiman’, Tiirk dili davasi ile
ilgili bir kampanya baglatir. Bu ¢ikigtyla Tiirk kiiltiir hayatina, Tiirk diline biyiik
hizmet yapar. Bu vesile ile bir tarih kampanyasina da ihtiya¢ duyulur. Bunun
lizerine Gingor, “Bir Tarih Kampanyas” bashikli bir yazi yazar. Glingdre gore,
aslinda iilkemizde kitap okuma orani ¢ok diisiiktiir. Ancak satilan kitaplar arasinda
en ¢cok din ve tarih kitaplari vardir. Bizde tarih kitaplari hem okunmakta hem de
tarih kitaplarindaki bilgi kullanilmaktadir. Tarih kitaplarinin Bat1 iilkelerinde hem
de bizde ne ise yaradig1 hala tartisilmaktadir. Oysa tarih meraki diinyanin en eski
zamanlarindan bugiine kadar hep tazeligini korumaktadir. Tarihin insan ve millet
i¢in en 6nemli rolii hafiza fonksiyonu tasimasidir. Bilindigi gibi sosyal ilimlerin asil
malzemesi tarihtir. Béyle oldugu igin tarihin degerini inkar edenler bile onun sosyal
ilim bakimindan vazgecilmez oldugunu kabul etmektedirler. Sosyal olaylar1 anlamak
ve yorumlamak isteyen herkes ister istemez tarihi kullanacagina gore, tarih bilgisi
bir iilkenin insanlari i¢in tipki ana-dil bilgisi gibi yaygin ve énemli bir ilgi konusu
olacaktir. Meselenin bu yoniiyle tarih, her cemiyette her insani, su veya bu derecede,
fakat muhakkak surette ilgilendirmektedir. Giingére gore, gliniimiiz Tiirkiyesinde
insanlarimizin pek¢ogunun arzulamasina ragmen Tiirk tarihi hakkinda kendilerini
tatmin edecek bir bilgiye sahip degildirler. Bu sebeple yazisinin sonunda Giingor,
Tiirk tarihi i¢in de bir kampanyanin baglatilmasinin yararl olacag: kanaatini belirtir.*®

Kisa bir siire sonra Tiirk Edebiyat1 dergisi “Tarih Tartigmasi™na 6nciilitk eder.
“Tarih Tartismast” ilim ve sanat ¢evrelerinde ilgi ile karsilanir. Dergi yonetimi, yedi
soru sorarak Giingor’ii de tartigmaya dahil eder. Erol Giingdr, sorulara cevap vermeden
once, kendisinin ¢ok iyi bir tarih bilgisi olmasina ragmen, tarih¢i olmadigini, ancak
tarihten sik sik yararlandigini, hatta caligmalarinda tarihin baglica malzemesini tegkil
ettigini soyleyerek baslar. Ona gore, tarihin ideolojik yorumu her zaman yapilabilir. II.
Megsrutiyetgilerden ve Cumhuriyet’i kuran iradenin aldig1 kararlardan 6rnekler verir.
Ayrica tarihginin ve sosyal ilimcinin gazeteciden ve politikacidan énemli bir fark
olmalidir. Ozellikle bilim adamlari, hiikiim verirken hi¢bir zaman hisleri ile hareket
etmemeli, hatiralar1 incitici, yikic1 olmamalidir.*

Kiiltiir Bakanhigrnin kaldirilmasi tizerine “Tiirk Edebiyat1” dergisi adina merhum
Servet Kabakl birkag kisiyle réportaj yapar. Kiiltiir Bakanliginin kaldirilmast ile ilgili

47  Onder Gécgiin, “Eserlerinin Isiginda Prof. Dr. Erol Glingér” Tiirk Edebiyati, Sayi: 152,Haziran 1986, s. 17-18.
48  Erol Glngor, “Bir Tarih Kampanyas’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 101, Mart 1982, s. 9-10.
49  Erol Glngor, “Tarih Kampanyasi: Erol Glingor'tin Gorusleri’, Tiirk Edebiyati, Sayr: 106, Agustos 1982, s. 18-21.
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olarak Erol Giingore de diisiincesini sorar. Giingore gore, Tiirkiyenin bir Kiiltiir
Bakanligrna siddetle ihtiyaci vardir. Ancak Bakanligin kaldirilmasina halk hi¢bir
tepki gostermez. Aslinda demokrasiye girisimizden bu yana Tiirk devletinin higbir
zaman belli ve istikrarli bir kiiltiir politikas1 da yoktur. Zaten Ulkemizdeki kiiltiir
islerini amatorler, ferdi gayretleri ile yiiriitmektedirler.” Glingér, kisa bir siire sonra
Kiltir Bakanligrnin kaldirilmas: tizerine “Milli Kiltiir Politikas1” baglikli bir yazi
yazar. Giingor, ad1 gegen yazisina “Diinyada bizim kadar koklii bir kiiltiir sarsintist
gecirmis ve tam bir kargasalik icinde kalmis bagka hicbir millet gosterilemez” diyerek
baslar. Bu kargasaligin yaratilmasinda yani ‘mecburi kiiltiir degismesinde giiniimiize
kadar gérev yapan biitiin iktidarlarin rolii vardir. Belki de degismeyi basarili sayanlar
da ¢ikabilir. Ama hi¢ kimse inkar edemez ki, bugiin su veya bu sekilde bir “Tiirk
Kiltiiri' tesekkiil etmis degildir. Ger¢i Tiirkiyede milletin biiyiik ¢ogunlugunu
saran gelenekli bir kiiltiiriimiiz vardur, fakat bu her tiirlii devlet politikasinin diginda
kendi hayatini yagayarak ve belki resmen istenmedigi halde buraya kadar gelmis
bulunmaktadir. Buna gelenekli halk kiiltiirti adin1 verebiliriz. Folklor kelimesinin asil
kargilig1 da budur. Gintimtizde Tirkiyede aydinlar seviyesinde bir kiltiir biitiinligi
mevcut degildir ve dolayisiyla bir ‘milli kiiltiirden bahsetmek imkan: yoktur. Tiirkiye
bu haliyle gevsek bir ‘kabileler federasyonu’ manzarasi arzetmektedir. Iste burada
Giingor, Turklerin “milli kiiltiirleri hi¢ yok mudur?” diye bir soru sorar. Cevabini
da “elbette vardir” diyerek verir. Ardindan da soyle devam eder: “Bir Tiirk milleti
varsa mutlaka Tirk kiltiirii de vardir” Giingor, Tirkiyede ¢agdas bir milli kiiltiiriin
tesekkiilii ve kuvvetlendirilmesi i¢in Kiiltiir Bakanligrna mutlaka ihtiyag vardir, der.
Ardindan da 6nerilerde bulunur. Devletin, kiiltiriin direklerini teskil eden fikir, sanat
ve edebiyat sahalarindaki eserlerin meydana getirilmesi, yayilmasi ve tanitilmasinda
kendi genis imkanlarin seferber etmesi gerektigini sdyler. Bu arada devletin yetkili
kurum, kurulus ve gorevlileri dncelikle kiiltiir sahasinda neyimiz varsa tespit etmelidir.
Bu daha ziyade tarihi bir calismadir. Tarihi caligmanin yani sira bityiik bir is de ¢agdas
Tiirk kiltiriidiir. Memleketimizde yayginlasan bir fikre gore, ¢cagdas kiiltiiriimiiziin
gelismesinde Tiirk milli kiiltiiri esas alinacak, temasta bulundugumuz yabanci
kiiltirlerden de faydalanilacaktir. Milliyetgilik esasina dayanan bir ¢agdaglagsma bu
sekilde olabilir. Sonra Bakanlik tarafindan bunlar1 tamamlayan aragtirma, inceleme
ve derleme ¢aligmalar1 yapilmalidir. Yapilmas: gerekenlerin basinda Tiirk¢enin biri
tarihi digeri cagdas iki liigati gelir. Kiiltiiriin temeli dil olduguna gore, bu is yapilmadan
hicbir verimli kiltir faaliyeti diigiiniilemez. Ana prensipler bir defa kabul edildikten
sonra bunlarin ayrintilari, teknik planlamasi kolayca diizenlenebilir.!

Giingdr’iin, bir sonraki kisa yazis1 “Yoz Kiiltiiriin Baslica Ozelligi Yeni Gelen
Unsurlarin Degersiz Seyler Olmasi, Eskilerin de Degerlerini Kaybetmesidir”. Bu yazi
“sanatta ve edebiyatta yozlagma” sorusuna verilen kisa bir cevaptir. O, yoz kiiltiird,
“yeni gelen unsurlarin degersiz seyler olmasi, eskilerin ise degerini kaybetmesi”

50 Servet Kabakli, “Kiiltiir Bakanhig'nin Kapatiimasini ilim, Fikir ve Sanat Adamlarimiz Nasil Karsiladilar?”, Tiirk Edebiyati,
Say1: 99, Ocak 1982, s. 27.

51  Erol Gungér, “Milli Kltur Politikas!’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 102, Nisan 1982, s. 11-13.
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seklinde ozetler. O, kiltirtiimiize yerlesmis hakiki degerlerimize yonelmemiz ve
canlandirmamiz gerektigine isaret eder. Ardindan da elestirel yaklagimla su 6rnekleri
verir: “Tirkiyede halk oyunlar: halk kiltiiriiniin canli bir pargas: olmaktan ¢ikarak
turistik gosteri haline gelmektedir. Yasadigimiz evlerde hi¢ ilgisi kalmayan sark
koseleri, bizi ‘tanitmak’ tizere litkks otelleri stislemektedir. Misafirlerine ramazan
bayraminda lik6r ikram etmeye baslayan Tiirk aileleri yabanci dostlarina Tiirkiyeden
bir hatira olmak {izere kahve cezvesi ve sekerleme ver”*’mektedir.

Dergide “Erol Giingor’iin Sohbetinden...” baslikl1 bir yazi yayimlanir. Aslinda yaz,
Tiirk Edebiyat: Vakfrnda Seyhiilmuharririn Ahmet Kabaklrnin yonetiminde yapilan
bir sohbet toplantisinin metnidir. Bu sohbet toplantisinda Erol Glingdr “6rf ve 4detler”
tizerine bir konusma yapar. Sohbet toplantisini dinleyenler arasinda Ayhan Songar,
Ahmet Cift¢i, Mustafa Kafali, Besir Ayvazoglu, Niyazi Yildirim Gengosmanoglu,
Semseddin Kutlu, Mehmet Saray, Hiiseyin Zaman ve Recep Seyhan da vardir.
Giingor, soze bir ara tiniversitelerde okuyan 6grencilerin “milli 6rf ve adetlere gore
yetigsin mi, yetismesin mi?” miinakasalarini hatirlatarak baglar. Konusmasini orf ve
adetler tizerinden siirdiiriir. Orf ve adetlerin ¢cok eski zamanlarda tegekkiil ettigini,
sonra bize intikal ettigini, bizden sonra da devam edecegini ve sorgulanamayacagini
soyler. Mesela: “Ni¢in selamlastyoruz?”, “Ni¢in babamizin elini 6piiyoruz?” Ona gore,
insanin davraniginin asil mengsei akil degildir. Vicdan dedigimiz sey bizim biitiin
ahlaki davraniglarimizin temelidir. Vicdanin da higbir akli tarafi yoktur. Aslinda orfler
ve adetler degisen seylerdir. Ciinkii orfler ve adetler bizim eserimiz degil, cemiyetin
eseridir.® Orf ve adetler rasyonel bir diisiinceyle bulunmusg, masa basinda oturularak
halledilmis seyler degildir.>* Bu sohbet toplantisinda yukarida ad1 gegenlerin soru ve
katkilariyla orf ve 4detler konusu agikliga kavusturulmaya ¢aligilir.

Tiirk Edebiyat1 Vakfrnin yine bir Carsamba sohbeti toplantisinin konusmacist
Glingordiir. Konu: “Nesil Meselesi'dir. Toplantiyr her zaman oldugu gibi Ahmet
Kabakli yonetir. Giing6r, konusmasina nesil meselesinin en ¢ok genglerle yaslilar
arasinda tartisilan bir mesele oldugunu soyleyerek baslar. Herkesin bildigi bu meseleyi
sosyolojik acidan degerlendirebilmek i¢in Batil: fikir adamlarindan Marx, Weber ve
Durkheimden 6rnekler verir, aralarindaki farklardan s6z eder. Ona gore, nesil meselesi
yeni bir sey degildir. Sosyolojik olarak bakildiginda bu nesil meselesi Ademden,
insanin varligindan beri vardir. Oysa bizde nesil ¢atismasi Tanzimat dénemi ile
baslatilir. Bilindigi gibi modernlesen cemiyetlerde degismeler goriiliir. Bu degisme
egitim, yani okul ile olur. Modernlesen cemiyetlerde klasik kiymetlerin muhafazasi
zordur. Mesela insanlar vakitlerinin ¢ogunu aile i¢inde gegirmemektedir. Dolayist ile
bilgi ve gorgliniin ¢cogu dis ¢evreden alinmaktadir. Daha 6nce olusan kiiltiire yenileri
eklenir. Mesela: Yasadig1 yeri terk edip baska bir yere go¢ eden insan, gittigi yerin
kiltirtine kisa siirede intibak eder. Giiniimiizde ¢ocuklar, torunlar daha kokla bir

52 Erol Giingér, “Yoz Kiiltiiriin Baslica Ozelligi Yeni Gelen Unsurlarin Degersiz Seyler Olmasi, Eskilerin de Degerlerini
Kaybetmesidir’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 80, Haziran 1980, s. 34.

53  Erol Gungdr, “Erol Glingér'lin Sohbetinden.. ., Tiirk Edebiyati, Sayi: 71, Eylil 1979, s.12-13.
54 Seving Cokum,“1979 Yilinda Turk Edebiyatl’, Tiirk Edebiyati, Say:: 75, Ocak 1980, s. 20.
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sekilde degismektedirler. Ciinkii bunlar 4deta gozlerini bir kiiltiire agmaktadirlar ve
o gozler yaghlarin gozii degildir... Insanlar kendilerinden sonrakilere baz1 seyleri
Ogretirler, baz1 seyleri de 6zel olarak 6gretmezler. Bu yiizdendir ki genglik ¢aginda
sahip olunan goriisler, hi¢cbir zaman degismez. Eger bu ¢agda bir insan belli bir yolu
tutturmugsa, onu oradan sokiip atmaya hemen hemen imkan yoktur.

Giingore gore, aslinda nesiller arasinda kiltiir intikali kesintisizdir. Ancak
gliniimiizde bir degil birka¢ nesil vardir. Bu yiizden sosyologlar fiili nesil diye bir
kavram kullanirlar. Bu fiili nesilde gruplasmalar goriiliir. Mesel4 milliyetci gengler,
solcu gengler, akinc gengler vs. Giing6r, konusmasinin ardindan “Nesil Meselesi”
hakkinda Ayhan Songar, Necmettin Hacieminoglu, Mustafa Kafali, Tahir Kutsi
Makal, Sevgi Kafali, Nermin Suner Pekin ve Dilaver Cebeci ayr1 ayr1 s6z alir, Glingore
nesil meselesi ile ilgili hem sorular sorar hem de katki yaparlar.®

Erol Giingor'in Tiirk Edebiyati Vakfrndaki bir diger sohbetinin konusu
“Cemiyetimizde Kiltiir Degismeleri’dir. Giingor, kiiltiir degismeleri zamanimizin
sosyal ilimlerini iki bakimdan aldkadar eder diyerek konugmasina baslar ve soyle
devam eder: Bir tarafta kiiltiir degismesi ile ugrasan, bunu nasil ve hangi yollarla
yapacagini diigiiniip ortaya koyanlar, isin idarecileri, kumandacilar1 var, diger tarafta
bu kiiltiir degismesine hedef olanlar, icinde yasayanlar var. Girisi bu ifadelerle
yaptiktan sonra “Bizde sosyal ilimlerin gelismesi gerilerde kaldig: i¢in, bilgilerimizin
bir kismin1 Avrupadan bu degismeci tabakadan aliyoruz ve Avrupali arastiricilarin
yaptiklarina bakarak bazi neticeler ¢cikarmaga calisiyoruz. Su halde mesele bizim
icin sadece akademik degil, hayatidir” diyerek kendimize yonelik bir elestiride
bulunur. Ona gore, kiiltiir meselesi ilk defa Ziya Gokalp tarafindan ortaya atilir.
Esasen kiiltiir miinakasalar1 yapilirken, millet zaten ¢oktan bu degisim girdabinin
i¢indedir. Tiirkiyede yiizyilldan beri bir Batililagma, modernlesme hadisesi vardir.
Bu Batililagsmanin baginda o zamanin idaresi, aydin ziimresi ve biitiin bunlar1 temsil
eden saray vardir. Bizde kiiltiir degismesi, modernlesme miinakasalar1 hiir bir
devir olan II. Mesrutiyet devrine rastlar. Bu devrede Ziya Gokalp, yeni ve orijinal
bir bulugla kiiltiir ve medeniyetin birbirinden farkli oldugunu ileri siirer. Ona gore,
Medeniyet beynelmileldir. Kiiltiir ise, millidir. Tiirkiye modernlesebilir ve pekala
Avrupadan farkli bir millet olarak hiiviyetini kaybetmeden kalabilir. Glingér, Ziya
Gokalp'in “modernlesmenin bir kiiltiir meselesi mi, bir medeniyet meselesi mi?”
oldugu goriisiiniin hem bizde hem de bagka memleketlerde hala tartisildigini belirtir.
Giingor, konugmasinda kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin disinda bagka kavramlarin
da oldugunu séyler. Bunlardan biri teknolojidir. Teknolojinin modernlesmedeki
ve kiiltiirlimiiz tizerindeki etkisi {izerinde durur. Ardindan cemiyet hangi sartlar
altinda degisir? sorusunu sorar. Marx ve Weberden 6rnekler verir. Biiyiik bir hizla
hayatimiza giren teknolojinin sosyal nizami bozduguna isaret eder. Ona gére, toplum
teknoloji ile birlikte gelen degisimlere hazir degildir. Mesel4: Nakil vasitalarinin
icadi, haberlesme araglarinin hizla yayilmasi gibi. Insanin hayat tarzi bunlar ve

55  Erol Glingdr, “Turk Edebiyati Vakfi'nda Erol Gling6r'lin Sohbeti: Nesil Meselesi’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 84, Ekim 1980, s.
5-18.
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bunlara benzer teknolojik gelismelerle hizla degisir. Teknoloji insanlar arasindaki
intikali siiratlendirir. Aslinda ilmin intikali zordur, ama teknoloji zihni melekelere
ihtiyag duymadan bu intikali saglar. Mesela: Herhangi bir aletin nasil yapildigini
bilmesek bile onu kullanmay1 kolayca 6greniriz. Manevi seylerin intikali zordur,
bir sey ne kadar maddilesirse o kadar gabuk intikal edebilir. Bu kolaylik, intikali
stiratlendirir, degismenin ¢abuk yayilmasina sebep olur. Sosyolojik verilere gore,
teknolojik degisme ile kiiltiir degismesi birbirini ge¢ takip eder. Eger kiiltiiriimiiz,
yani manevi degerlerimiz siiratle degisseydi o zaman felaket olurdu, ¢iinkii kiltiiriin
esas karakteri degismemektir. Kiiltiir miimkiin oldugu kadar degismeye mukavemet
ettigi takdirde bizim i¢in bir kiymeti olur. Maddi hayatimizdaki degismelerin kiiltiir
degismesinden cok ilerde olmasi kaginilmaz bir zarurettir. Giingér konusmasini:
“Teknolojik gelisme ka¢inilmazdir. Diisiincelerimizi teknoloji sekillendirmiyor, ama
neyin sekillendirdigini de kat’i olarak bilemiyoruz. Hasili insanlik tarihi boyunca
medeniyetler daima birbirlerinden bir seyler 6grenmek mecburiyetindedirler.
Muhakkak ki biz de digimizda tesekkiil etmis olan Bati medeniyetinden bir seyler
Ogrenecegiz. Hicbir medeniyet ve hicbir hikimiyet ebedi degildir. Yani demek
oluyor ki bir giin Batinin disinda onun kusurlarindan arimnmis yeni bir medeniyetin
dogmamasina hicbir sebep yoktur. Bati modeline sirtimizi ¢evirmek ne kadar abes ise
insanhigin ilelebed sahip olacagi degerlerin sadece orada oludugunu kabul etmenin
de bir manasi yoktur” diyerek tamamlar. Ahmet Kabakli, Erol Giingérden “bir¢ok
meselemize 151k tutan fikri, felsefi bir konusma dinledik” dedikten sonra salonda
bulunanlardan Dilaver Cebeci, Omer F. Yilmaz, Ahmet Sevin, Ethem Kahvecioglu,
Hiiseyin Zamantili, Naci Dilmen, Ayhan Songar, Ustiin Inang, Giiltekin Samanoglu'na
soz verir. Ad1 gegenler Glingdre sorular sorarlar, konu ile ilgili katkida bulunurlar.
Giingor de son ciimle olarak “Tarihin her devresinde ve her yerde medeniyet, kiiltiir
degismesine sebep olmustur, bundan sonra da olacaktir”® diyerek sohbeti tamamlar.

“Erol Giingdr'in bir baska yazis1 “Cocuk Kitaplar1” iizerinedir. Giingér, bu
yazisinda bizde yakin zamana kadar ¢ok ihmal edilmis ¢ocugun yetistirilmesi
konusuna dikkatleri ¢eker. Amerikan tipi resimli ¢ocuk kitaplarinin Tiirkiye
piyasasina girmesiyle birlikte yaymecilarimizin ¢ocugu kesfettigini soyler. Ona gore,
Tiirkiyede ti¢ tiirlii gocuk yayini yapilmaktadir. Bu yaymlar: “Sol yayinlar”, milli tarih
ve ahlak suurunu vermek isteyen “sagci yayinlar” ve ¢ocugu ¢ocuk olarak ele alan
“ortact yaymlar’dir. Giingor, bu yazisinda Tiirk okuyucu kitlesini, yerli eserlerden
daha ¢ok terciime eserlerin etkisi altina aldigina isaret eder. Bu eserleri terciime
ederek okuyucuya ulastiranlar da hata yapmaktadirlar. Mesela: “Hans’in adini Oktay,
Evanin adini Ayse olarak degistirdikleri zaman Tiirk cocuguna hitap edebilecekleri ve
faydali olacaklar1 kanaatindedirler. Halbuki verdikleri diinya Oktay’in degil Hans'in,
Ayse'nin degil Eva'nin diinyasidir>’

56  Erol Glingor, “Prof. Dr. Erol Glingor'iin Sohbeti: Cemiyetimizde Kiiltir Degismeleri’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 92, Haziran
1981, s. 14-19.

57  Erol Glingdr, “Cocuk Kitaplari’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 73, Kasim 1979, s. 5-7.; Daha genis bilgi icin bk., Ersin Ozarslan,
Diistince Ufuklarinda Erol Glingér'in Sanat, Edebiyat, Dil ve Tercime Hakkindaki Gorusleri, s. 117-126.
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Giing6r, Cemil Meri¢’in keskin zekasinin ve derin bilgisinin iirlinii olarak
yaymnlanan “Bu Ulke” adli eserini, “Bu Ulke Acayip Ulkedir” baghg: altinda
tanitir. Giingor, “Bizim h4la devam eden Batililagma hareketimizin kati ve veciz
bir icmalidir”™® dedigi hacmi kii¢iik, muhtevas1 biiyiik olan bu eseri ¢ok begenir.
Giingor, Cemil Meri¢’in bakis agisindan hareket ederek Batr'nin bize a¢tig1 belalardan
kurtulmak icin Batr'yr ¢ok iyi, medeniyetimizin yiiceligini de anlayabilmek i¢in
Osmanliy1 her yoniyle tanimamiz gerektigini*® soyler. Glingor, yazisinin sonunda
zekésina hayran oldugu Cemil Merice sdyle seslenir: “Aziz Cemil Merig! “Bu Ulke”yi
ben yazmak isterdim. Yazamayacagimi biliyorum, ama hi¢ degilse bir ilim mensubu,
bir psikolog olarak su satirlar1 ben yazmis olsam kendimle 6viiniiriim.”*

Giingor’tin bir sonraki kitap tanitma yazisi yine Cemil Merige ait olan “Umrandan
Uygarliga” kitab: tizerinedir. Glingore gore, Cemil Meri¢’in “Umrandan Uygarliga”
adli kitabr “olduk¢a uzun ve kesif diisiince hayatinin mahsullerinden biridir. Belki
de bugiine kadar nesredilenlerin en biiyligiidiir” Giingor, eserin isminden baslayarak
boliim boliim tahlil eder, degerlendirmelerde bulunur: “Cemil Merig, bircok alt-
boliimde verdigi ana metinlerle ve dipnotlarla kendisini tekrar tekrar okutuyor. Her
okuyusta bize hem fikrin, hem #sltbun hazzini veriyor. Ele aldig1 meselelerde son
sOzii s6ylemiyor, belki buna katiyetle imkan olmadigini da kabul ediyor; fakat onda
vuzuhsuz bir ciimleye, kopuk diisiincelere hi¢ rastlamiyoruz. Tersine, bizi bir siirii
muzahrafattan kurtararak su anda ulasabilecegimiz en iyi aydinliga kadar getiriyor...
Meri¢’in kaynaklari, nakilleri ve orijinal fikirleri hakikaten ilgi ile takip edilmeye

»g1

deger’

Giingor'in “Turk Edebiyati” dergisinde tanittigi son kitap, Prof. Dr. Sabri
Ulgener’in gozden gegirilmis “Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi”®dir.
Giing6r’tin genel bir tanitimini yaptig1 eserde, Osmanli devletinin iktisadi ¢okiisii, bu
¢okils doneminde Osmanli cemiyetindeki hakim zihniyet anlatilmaktadir.®®

Erol Giing6r’iin “Tiirk Edebiyat1” dergisindeki son yazist vefatindan on yil sonra
esi Prof. Dr. Seyma Glingor tarafindan Tirk Edebiyat: dergisinde yayinlanmak tizere
verdigi “II. Abdiilhamid” baglikli yazidir. Bu yazi, II. Abdiilhamid’in aleyhine olan
kanaatlerin elestirisine dair bir degerlendirmedir. Giingér, yazisina bizim ideolojik
tarihimizde sembol haline getirilen Abdiilhamid’in sag ve solcular tarafindan nasil
degerlendirildigi ile baglar. Bu konuda sunlar1 soyler: “.. Sagcilar onu milli varlig
iceriye ve digariya kars: bityiik bir dirayet ve azimle koruyan fevkalade meziyetlere
sahip bir ‘biiytik adamy’ olarak gorityorlar. Ciinkii II. Abdilhamid’in miicadele ettigi
kuvvetler bugiin de sagcilarin ser olarak gordiikleri seylerdir. Solculara gelince (ki
bu tabiri de ¢ok genis manada kullaniyorum), onlar kendilerine temel deger diye

58  Erol Giingér, “Bu Ulke Bir Acayip Ulkedir’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 30, Haziran 1974, s. 13.

59 E.Glingér,“Bu Ulke Bir Acayip Ulkedir”, s. 15.

60 E.Giingér,"Bu Ulke Bir Acayip Ulkedir”, s.15.

61  Erol Glingdr, “Uygarlik Cikmazi ve Cemil Meric”, Tiirk Edebiyati, Sayi: 32, Agustos 1974, s. 20, 22.

62 Bu kitap, 1951 yilinda “iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri"adi ile yayinlanmistir.
63  Erol Gungor, “Ufkumuzda Bir Aydinlik’, Tiirk Edebiyati, Sayi: 104, Haziran 1982, s. 14-15.
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aldiklar1 noktalarda Abdiilhamid’i karsi cephede gormiisler ve biitiin hiicumlarini
onun sahsinda yogunlagtirmiglardir” Bunlarin disindakilere gore, II. Abiilhamid
tipik bir oryantal despot veya vatan ve memleket i¢in ¢irpinan vatanseverdir. Ya
cahil biri olarak yabancilarin kuklas: ya da yabancilar1 her vesile ile atlatip devletin
dayandig1 hassas dengeyi devam ettirmeyi basaran bir diplomasi ustasidir. Bilindigi
gibi II. Abdiilhamid, 1876da tahta ¢iktiginda kendisini iktidar1 paylagsmak isteyen
aydin-biirokrat ztimre ile siddetli bir miicadelenin i¢inde bulur. Bir y1l sonra mesruti
idareye son verir.** Bu yiizden Tiirkiyedeki modernlesme hareketini sekteye ugrattigi
gerekgesiyle ¢ok elestirilir, hatta suglanir. Glingér, bu yazida II. Abdiilhamid’i hem
sevginin hem de nefretin sembolii olarak gosterir. O, gogunlugun disiindiigii gibi II.
Abdiilhamid’i son derece ¢aligkan, nazik, vakarli, ¢ok zeki, ayni zamanda diismaninin
¢oklugundan dolayr ¢ok vehimli biri olarak tanimlar. Gilingdr, disiincelerini
aktardig1 bu yazisinda II. Abdiilhamid hakkinda “tek bir ciddji, ilmi eserin mevcut™®
olmamasindan dolay: tiziintii duyar. Ayrica hatirat diye II. Abdiilhamide atfedilen
eserlere de stipheyle yaklagilmalidir, der.

Sonug olarak diyebiliriz ki, sosyal-psikolog ve sorumlu bir bilim adami kimligi ile
Giingor, diger eserlerinde ve yazilarinda oldugu gibi “Tiirk Edebiyat1” dergisindeki
yazilarinda da din, dil, tarih, kiltiir, milli kimlik ve edebiyat sahalarindaki gordiiga
diisiince kirliligini ortadan kaldiracak tahliller yapmaya, careler iiretmeye, 6neriler
getirmeye, ayrica bu konular tizerinde okuyucular diisiindiirmeye, diinya goriislerini
sekillendirmeye caligir.
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Deger Baglaminda “Kelami Sahada
Estetik Yapi Organizasyonu” ve

Sasir(tymanin Anlami Olarak Edebiyat

Bekir Sakir Konyall”

Ozet

Erol Giingoriin Keldmi Sahada Estetik Yap: Organizasyonu adli eseri -ayni zamanda doktora
tezi-, yazildigi donem (1965) ve sonrasinda kiigiik hacmi ve orijinal vasfiyla kendinden soz
ettirmistir. Soz konusu eserde Giingor; sanati, ozelde edebiyati (kelami saha), bir bilim olan
psikolojinin yontem ve bakis agisindan hareketle agiklamaya ¢alisir.  Edebiyat: donem iginde
hakim bir paradigma olarak one ¢ikan yapisalct yaklasimdan ayri diisiiniilemeyecek bir
dikkatle ele alan bu aciklamaya gore sanat eseri, estetik zevk yaratmak iizere varlik kazanan bir
gergekliktir ve insamin uyariima (tenbih) arzusu veya ihtiyacindan dogmaktadir. Sanat eserleri,
tasidiklar: belirli niteliklerden (estetik yapi) hareketle bu arzu veya ihtiyaci istenen diizeyde
gergeklestirebilmektedir. Giingor, kelami sahada bu nitelikleri ‘yenilik’, degisiklik’, Siirpriz’ ve
‘kontrast’ olarak tespit eder. Biz bu yazimizda bir yandan Giingor’iin ulastigi sonug ve tespitlerin
nereden hareketle gerceklestirildiginin izini siirecek diger yandan ise edebi eserin estetik yap:
organizasyonu olarak agiga ¢ikardig sasirticihk’ (yenilik, degisiklik, siirpriz ve kontrast) vasfinin
yine Giingor’iin sanati, “kiymetlendirmelerin komiinikasyonu” olarak goren degerlendirmesiyle
iliskisini sorgulayacak, sasirtmanin yapisal bir unsur olmanin étesinde tasidigs anlamlara isaret
etmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, Edebiyat, Estetik Deger, Sasir(t)ma

Giris

Erol Giingor’iin ayni zamanda doktora tezi olan Kelami Sahada Estetik Yap:
Organizasyonu adl1 eserinde cevabi aranan temel sorular s6yle ifade edilebilir: Sosyal
psikoloji noktasindan bakildiginda insanda etki-tepki mekanizmasini isleten iletisim
bicimlerinden biri olan edebiyati, diger iletisim bicimlerinden ayiran nedir? Edebiyatin
mubhatabinda uyarilmaya (tepki) yol agan etki(leme) giicii nereden kaynaklanmakta,
hangi prensiplere dayanmaktadir?

[k sorunun cevabini eserin giris kisminda ¢aligmanin amact ile birlikte gériiyoruz.
Giingore gore estetikciler, miinekkitler sanat eserini insan davranisinin biitiintinden
soyutlayarak inceledikleri i¢in hata etmislerdir:

Dr. Ogretim Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, bekirkonyali55@hotmail.com
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“Sanat miinekkidi, karsisindaki vakianin mahiyetini ortaya ¢ikaracak ilmi sualler
yerine, onun iyi bir sanat eseri olup olmadig: seklinde kiymet hiikiimlerini hedef
tutan normatif sualler sormaktadir. Halbuki ilim adamu i¢in bu tiir kiymetlendirmeler
daima tali planda kalir” (Giingor 1999: 8)

Bir ilim adami olarak Giingor, sanat eserinin mahiyetini onun insan davranisiyla
miinasebetini goz ard1 etmeden objektif tahlile imkén veren ilmi bir metotla ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Ancak ilim adamu i¢in tali planda kalan ‘kiymetlendirme’
meselesi devam eden satirlarda kurucu 6neme sahip bir tez olarak karsimiza ¢ikar.
Giing6r’tin ayn1 zamanda birinci soruya cevap teskil eden tespiti soyledir:

“Bir sanat eseri, her seyden evvel, birtakim tenbih unsurlarinin manal bir biitiin
halinde organize olmasi ve bu organizasyonun bizde muayyen teessiiri (affectif)
reaksiyonlara yol agmas1 demektir. Binaenaleyh sanat da, tipki diger davraniglar gibi,
bir tenbih-reaksiyon miinasebeti icine yerlestirilebilir. (...) aslinda bir komiinikasyon
sekli olan sanat, ‘Tuymetlendirmelerin komiinikasyonu’ olmak itibariyle diger
nevi komiinikasyonlardan ayrilir. Piir sanat denilen estetik yaratmalardan (ibda)
propagandaya vasita yapilan sanat eserlerine kadar her eserde su veya bu surette bir
kiymet komiinikasyonu bahis mevzuudur. Bu teessiiri unsura verdigi ehemmiyet
nispetinde sanat eseri diger komiinikasyon sekillerinden ayrilir” (Glingér 1999:8)

Anlayabildigimiz kadariyla onun amaci, estetikgilerin, miinekkitlerin yaptig1 gibi
sanat eserinin degerini belirlemek (iyi-kotii, basarili-basarisiz vb.) degil, bir metni
sanat eseri kilan degeri arastirmaktir. Bu deger, sanat eserini olusturan unsurlarin
organizasyonundadir. Bir yapi meselesi olarak goriillen bu organizasyon, sanat
eserini olugturan esas ve tali unsurlarin orkestrasyonu olarak diistiniilebilir. Boylece
kiymetlendirme, sanat eserini olusturan unsurlarin esas ve tali olanlar seklinde
belirlenmesini ve uyumlu biresimini ifade etmektedir ki, sanat eserine estetik vasif
kazandiran da bu olmaktadir. Bu noktada ortaya c¢ikan soru, bu unsurlarin estetik
kiymet yaratacak sekilde bir organizasyona girmesinin hangi esaslara bagli oldugudur
(Glingor 1999: 9).

Mimari, resim, miizik, heykel gibi sanatlarda hosa gitmeyi (estetik) saglayan
esaslar, Aristodan bu yana agina oldugumuz ‘altin oran’ prensiplerine dayanmaktadur.
Giingor, Batili bilim adamlarinin ¢aligmalarindan hareketle altin orani ifade eden
‘ahenk’ (order), ‘karmasiklik’ (complexity) ve ‘muvazene’ (balance) prensiplerinin
hosa gitmeyi ne yonde ve nasil harekete gecirdiginin bulgularini paylasir (Giingor
1999: 13-15).

Edebiyattaise bu esaslarikelimeler ve bilhassa vakalar arasindaki miinasebetlere yon
veren ‘gradasyon’ (derecelendirme), ‘siirpriz, ‘kontrast’ prensipleri olusturmaktadir.
Bu prensiplerle edebi metin, yeknesaklik ve biteviyelikten kurtularak dikkat
uyanikligini saglamakta ve hos intibalara yol agmaktadir (Gilingdr 1999: 20-21).
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Caligmasinin devaminda Giingér, one siirdiigli tezleri dogrulayan deneyleri
paylagir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinin muhtelif subelerinden 120 denek
tizerinde yapilan ¢alismada deneklerden yarim birakilmig 10 fikray: tamamlamalar:
istenmistir. Her fikranin altinda yer alan bes siktan biri orijinal cevaby, biri siirprizli
cevaby, digerleri ise alelade cevaplari icermektedir.

Istanbul Universitesinin ¢ogunlugu Edebiyat Fakiiltesinden olmak iizere muhtelif
fakiiltelerinden segilen 32 6grenci kullanilarak gerceklestirilen ikinci calismada ise
deneklerden 6nce yarim birakilmig 10 hikayeyi kendilerinin tamamlamasi istenmistir.
Ikinci olarak ise ayni gruba verilen 5 hikdyede tamamlamay1 biri orijinal digeri
stirprizli olan iki tamamlama 6rnegiyle yapmalari istenmistir. Biri fikra digeri hikaye
tizerinden gergeklestirilen iki caligmanin istatistiki sonug ve yorumlarini paylastiktan
sonra One siirdiigii tezlerle uyusan bulgularini roman hakkinda 6ngoriide bulunan
bir degerlendirmeyle sonu¢landirir. Buna gore:

“l1) Fikrada yapiy1 terkip eden unsurlarin organizasyonu kontrast prensibine
dayanmaktadir.

2) Hikayede hem kontrast hem de gradasyon prensibi kullaniliyor
3) Hikayede umumi tercih temayiilii kontrast istikametindedir.

4) Roman ve hikaye organizasyonu arasinda gok yakin bir benzerlik bulundugu
soylenebilir” (Giingor 1999: 65).

Giingor’iin caligmasi ana hatlariyla bu sekilde 6zetlenebilir. Toparlarsak Giingore
gore yapisal olarak esas ve tali unsurlardan olugan sanat eseri bunlarin uyumlu
biregimiyle (organizasyon) estetik deger kazanir. Giingor eserinde ‘estetik; ‘estetik
kiymet’ kelimelerini kullansa da bunlardan ne anlagilmas: gerektigini izah etmez.
Ancak bir yerde $6yle bir soru sorar: “Keza figiiratif bakimdan bir resimdeki sekil
unsurlarinin tertibi hangi esasa gore olmaktadir, yahut hangi tertip digerlerine nispetle
daha ¢ok hosa gitmektedir?” (Giingor 1999: 10). Buradan hareketle Giingor’iin
estetigi, ‘hosa gitme’yi, ‘hoslanma’y: ifade etmek tizere kullandigini varsaydigimizda
gradasyon, siirpriz, kontrast prensipleri gozetilerek saglanan edebi eserdeki esas ve
tali unsurlarin uyumlu biresiminin (organizasyon) hoslanmaya neden oldugunu
soyleyebiliriz.

Giingériin arastirmasinda da yer verdigi tizere psikoloji bilimi agisindan
bakildiginda ‘asir1 uyarilma’ ve ‘yetersiz uyarilma’ dikkat uyaniklig1 ve hosa gitmeyi
saglamada engeller olarak goriitnmektedir. Anlayabildigimiz kadariyla edebi eserlerde
gradasyon, asir1 uyarilmanin oniinii alirken siirpriz ve kontrast prensipleri yetersiz
uyarilmay1 kirmaktadir. Edebi eserler yeknesaklik ve biteviyeligi isaret eden yetersiz
uyarilmay1 yapisal bir unsur olarak tespit edilen yenilik, degisiklik, siirpriz, kontrast
gibi prensiplerden hareketle agmaktadir. Edebi esere sasirticilik vasfi kazandiran bu
prensiplerin edebiyat teorisi alanindaki karsiligini Rus Bi¢imcilerinin ve Yapisalcilarin
caligmalarinda da gérmekteyiz. Dilimize ‘yabancilagtirma’ ya da ‘aligkanligi kirma
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olarak ¢evrilen ‘defamiliarization’ kavrami' Giingor’iin perspektif ve tespitleriyle
oOrtiigen, sanat eserini gasirticiliktan hareketle anlamlandiran girisimlerdir.

Giingor’iin ¢alismasinda dikkatimizi ¢eken diger bir husussa bu sasirticiligin
arastirma nesnesi olarak belirlenen ve ayni1 zamanda anlatma esasina bagli tiirlerden
olan ‘fikra’ ve ‘hikiyeden hareketle izah edilmesidir. Bu izah girisimi bize Giingdr’iin
sanat eserini kiymetlendirmelerin komiinikasyonu olmakla diger komiinikasyon
tirlerinden ayirmasini (Glingér 1999: 8) anlasilir kilan ipuglari tasgimaktadir.
Edebiyat¢inin kelimeler ve bilhassa vakalar arasinda kurdugu miinasebetin seklini
yap1 organizasyonunun ana noktalari olarak zikreden Giing6r (Giingor 1999: 9), fikra
ve hikayeyi vakalar aras1 kurulan miinasebetleri gostermedeki elverisliligi ile tercih
etmis goriinmektedir. Boylece esas ve tali unsurlarin uyumlu biresimi (organizasyon)
ni ifade eden ‘kiymetlendirme, daha sonraki yillarda Tiirkoloji sahasinda Serif Aktagin
calismasinda karsimiza ¢ikacaktir. Aktas, anlatida ‘cekirdek’ fonksiyonu tistlenmis
vaka ile ‘aracr’ fonksiyonu yiiklenmis vakalar (Aktas 1991: 70) kavramsallagtirmasini
vaka Orgiistintin izahi i¢in kullanacaktir. Burada ¢ekirdek fonksiyonu icra eden vakalar
esas unsur olurken araci fonksiyonu icra eden vakalar tali unsurlar olmaktadir. Bu
unsurlarin orkestrasyonunda ‘gradasyon’ agina olduklarimizla ortiisen bir kurguya
imkan verirken ‘sagirtma’ (slirpriz ve kontrast) asinaligimizi kiran, alisilageleni bozan
uyarici bir etki meydana getirmektedir.

Bunoktada ‘kiymetlendirme] vakalar arasinda bir 6nem ve 6ncelik sirasi tayin etme
(esas ve tali unsurlar), vakalarin tanzim ve tertibini bu 6nem ve 6ncelikleri gézeterek
saglamay1 (organizasyon) isaret etmektedir. Psikoloji ilmi a¢isindansa anlatma esasina
bagli edebi tiirlerde (fikra, hikaye) gradasyon, ‘asir1 uyarilmanin; siirpriz ve kontrast
ise ‘yetersiz uyarilmanin dniine gecen bir denge noktasi saglayarak dikkat uyanikligi
ve hosa gitmeye imkan veren bir ‘yeterli uyarilma’ alan1 meydana getirmektedir.

Giingor, etki (uyarma) —tepki (uyarilma) miinasebetlerinin yon verdigi insan
davranisinin edebiyat (genelde sanat) eseriyle karsilasinca aldigi hali, dikkatini
etki pozisyonundaki edebiyat eserine vererek aciklamaya caligmistir. Yukaridaki
izahlarimizda goriilecegi iizere, insan iizerinde dikkat uyanikligi ve hosa gitme
tepkisi uyandiran edebiyat, etki giiciinii estetik yapisindan ve bu yap1 unsurlarinin
organizasyonundan almaktadir. Onun tespitlerinin bizde uyandirdig1 soru, insan
ile edebiyat (genelde sanat) eseri arasindaki iligki bu formel bicimlendirmeyle
sinirlandirilabilir mi? Edebiyati (genelde sanati) estetik bir yap1 olarak gérmek ne
ifade eder?

1 Ayrintili bilgi icin bkz.: David S. MIALL - Don KUIKEN, Edebilik Ve Edebi Metinlerde Okuma Siirecinin Uc Bileseni, (Cev.
Murat LULECI), Gazi Tuirkiyat, Giiz 2014/15: 175-192.
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Sanat Eseri ve Yap1 Olarak Estetik

Aydinlanma filozofu Baumgartendan bu yana felsefenin ayri bir dali olarak gelisen
estetik, giizeli arastiran bilim dals, giizelin bilimi olarak tanimlanmistir (Ergiin 2015:1;
Saglik 2010:219). Giizelin pratik (ahlak) ve teorik (hakikat) alandan uzaklagtirilmasini,
ayristirilmasimni yani 6zerklesmesini temellendirici ve sistemlestirici bir bi¢imde
Kant gerceklestirmistir. Buna giizelin ve sanatin estetik okumas: diyebiliriz. Kanta
gore bir ‘amagsiz amaghilik, ‘cikar gozetmeyen temasa’ olarak sanatin hosa gidiciligi,
arzulamanin yol a¢tig1 duyusal hazdan ve bilmenin gerektirdigi aklin tiimellestirici
yetisinden bagimsiz ve ayr1 olarak akil ile duyu arasinda tiimellerle belirlenemeyen
bir alanda gergeklesir. Estetik tecriibe, noumenal (duyular istii) alanla fenomenal
(duyulur) alan arasinda hayal giicii ve anlama yetilerinin y6n verdigi 6zgiir oyun
alaninda belirir. Estetik tecriibenin anlamasi herhangi bir kavram ve belirlemenin
buyuruculugundan kurtulmus olmasiyla 6zgiirdiir. Bu 6zgiir alanda belireni (sanat
eseri) bir bigim vermeye, bir bigim kurmaya sevk etmesiyle de oyundur.

Kant, estetik tecriibeyi nesneyi empirik diinyay: yoneten arag-amag¢ bagintisi
i¢cinde goérmenin, baska bir deyisle onu kullanim nesnesi olarak gérmenin disina
¢ikmayi isaret ettigi i¢in amagsiz bir amaghlik olarak tanimlar. Burada amagsizlik
‘bir sey i¢in'likten kurtulmayi, amaglilik ise bicimsel bir diizen ve biitiinliige ulasmay1
isaret eder. Bicimsel amaclilik sanat eserini olusturan parcalarin biitiinle biitiiniin
pargalarla olan uyumudur. Glingérde bunu esas ve tali unsurlarin organizasyonu
olarak gormiistitk. Sanatin bigiminden ileri gelen bu amag¢siz amagliligin zihinde
hayal giiciiyle anlamli bir uyuma ulastirilmasinin hazzi, estetik hoglanmaya neden
olmaktadir.? Kanaatimizce Erol Giingdr’in ‘estetik kiymet dedigi zorunluluk ve
gereksinimden azade zihnin, sanatsal giizellik karginda -yani 6zgtirlestirici bir oyun
alaninda- kendini fark etmesinden duydugu hoslanma olmaktadir. Belirtildigi {izere
Erol Giingor'iin dikkati, bu hoslanmanin 6znede nasil ortaya ciktigindan ziyade
bu hoslanmaya neden olan sanat eserinin yapisindadir (bigim). Onun yaklagimini
yapisalcilikla Ortlisiir gérmemizin nedeni, estetik tecriibe ve kiymeti nesnedeki
(edebiyat eseri) yap:t unsurlarindan hareketle dikkatimize sunmasidir. Bunu, felsefe
tarihi iginde giizelin (estetik) ne oldugunun anlamini nesnedeki ‘simetri, ‘oranti,
‘uyum’ gibi yapisal 6zelliklerden hareketle ele alan goriislere, ¢caligmasinin girisinde
genisce yer vermesinde de gozlemliyoruz.

Buna gore 6znede hosa gidici bir etkiyi (estetik kiymet) agiga ¢ikaracak sekilde
uyaran, bir nesne olarak edebiyat eseridir. Bu diigiinme icinde uyarilan ‘6zne, uyaran
‘nesne (edebiyat eseri)’ oldugu i¢in bu uyariciigi nesnedeki hangi 6zellik sagliyor
sorusu Erol Giingdr’iin bir bilim adami olarak dikkatini ¢cekmekte ve tezinin ¢ikis
noktasini olusturmaktadir. Giing6r’iin yerinde tespitiyle hosa gidici bu uyarilmaya
neden olan edebi eserdeki gradasyon, yenilik, degisiklik, siirpriz, kontrast 6zellikleridir.
Buradan hareketle, edebi eser insani hosa gidici bir tarzda sasirtir diyebiliriz. Bu

2 Ayrintili bilgi icin bkz.: Taylan Altug, Kant Estetigi, istanbul: Payel Yayinlari, 2016.
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sagirtmanin hangi prensip ve esaslardan hareketle gerceklestiginin bilgisini nesneden
hareketle ortaya koyan Giingor’iin tespitleri bizde s6yle bir soru uyandirmaktadir:
Edebi eserle karsilagan insan, neye sasirmakta, neye uyarilmaktadir? Edebiyat s6z
konusu oldugunda genel anlamda sagir(t)manin anlami nedir?

Sasir(t)manin Anlami Olarak Edebiyat

Bu, Erol Giingdr’iin caligmasinin kapsami iginde yer almayan ve fakat onun
tespitlerinin diigiindiirdiigii bir sorudur. Giingér’iin tespitlerini yorumlamaci
(hermeneutik) bir yaklasimla sorulastirmamizin ardinda yatan ise onun ¢alismasina
farkli bir perspektiften bugiinde bir yer agmak, edip bir alim ve miinevver olan Erol
Giing6r’iin (Amman 2009: 275) metninin temel kavramlarinin (gradasyon, kontrast,
stirpriz, yenilik, degisim vb.) etki sahasini genisletmeye aracilik etmektir.

Sorumuzun bizi davet ettigi yer siiphesiz edebi eserin diinyasi ve o diinya ile
kargilagan insanin sanat tecriibesiyle 6niine agilan anlam ufkudur. Bu ise, edebi eserin
orada duran ve incelenmeyi, agiklanmayi bekleyen bir nesne olmaktan; burada ve
simdi bizimle konusan, bize konusan, bizi var olusu anlamaya davet eden bir varlik
olmaya gecisi ifade etmektedir. Edebi eserin yapisal unsurlarinin tespiti kadar
diinyasini anlamaya gecisi de isaret eden bu sathada sasirticilik, farkli anlamlar
kazanmis olarak belirleyici 6nemini korumaktadur.

Edebi eseri kendi icinde tutarl: bir biitiinliik olarak kurgulayan Rus Bigimcilerince
siir aligkanliklarimizi dilin kurallarini bozarak, biikerek, alt iist ederek, alismadigimiz
yeni bir diizene sokarak kirarken anlatmaya baglh edebi tiirlerde ise bunu vaka
orglisiindeki zamansal sira ve siireyi bozarak gerceklestirir (Moran 1991: 163).
Giingorde aligkanlig1 kirmayi isaret eden siirpriz, kontrast, yenilik vb. esaslar hosa
gidici bir uyarilmanin zeminidir. Ancak onun ¢alismasinda Rus Bi¢imcilerinden
farkli olarak anlatma esasina bagli edebi turlerdeki sasirticilik vaka orgiisiiniin
sunulusundan degil, metinlerin sonunda karsimiza ¢ikan beklenmediklikten, finalin
carpiciigindandir. Beklenmedik bir durumla (siirpriz) kars: karsiya gelmekten ileri
gelen bu garpiciligin korku ve tedirginlik yerine hosa gidici bir tesir uyandirmasinin
sebebi kanaatimizce metnin siirprizinin hayal giicli ve anlama yetisinin isbirligi ile
uyuma kavusturulabilmesidir. Baska bir deyisle hosa gidici etki, sasirmanin yoldan
cikaricihiginin kaotik belirsizligi yeni bir yol bulmanin imkéanina doniistiigiinde
ortaya ¢tkmaktadir.

Her ne kadar bir hikéye ve fikradan beklentimiz, beklentilerimizi bosa ¢ikarmas:
olsadabunun ne yonde ve nasil gergeklesecegini ngéremedigimizigin metnin sonunu
bekleriz. Metnin sonu, metin boyunca gerceklestirdigimiz tasar1 ve tahminlerle
ortiisiir ya da sona vardigimizda anlama gergeklesmezse sasirmayiz. Burada anlama,
verili dil - dolayisiyla diisiinme- icinde iistii ortiilenin (sakli olan) agiga ¢ikmasidir.
Bilindigi tizere dil hem bir ifsa hem de bir gizlemedir. Verili dil i¢inde hakikat daima
belirli bir yonde ag1ga ¢iktig1 i¢cin —~Giingor’iin yeknesaklik ve biteviyelik dedigi- diger
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yonleri baskilar, orter. Edebi eserde siirpriz yoluyla sakli olanin dile gelmesi bir yanda
hakikatin farkli boyutlariyla karsilasmanin imkani olarak anlamamizi derinlestirir ve
zenginlestirirken diger yandan gizlenmis olani fark etmenin hazzini da yasatir. Bu
acidan diyebiliriz ki sasirma sakli olanin agia ¢ikmasiyla belirir. “Sagirtict bagkalik
bizi silkeler, uyandirir ve dile getirdigi her ne ise onu yeni bir gozle gérmemizi saglar”
(Moran 1991: 163). Ancak yeni olan sadece goz degildir. Ayni zamanda baktigimiz da
yenidir artik. Yapisalc: bir bakigla giinliik dil igindeki kelimeleri mevcut malzemeler
olarak degerlendirdigimizde edebi eserde “mevcut malzemeyi kullanarak iiretmek
kullanilan malzemenin ayn1 olmasi bakimindan bir seyi yeniden iiretmek, malzemeye
yeni goriiniis kazandirilmas: bakimindan da yeni bir sey iiretmek oldugundan
(Deleuze 2007: 13) edebi eserin yaptig1 varlik diitnyamizi zenginlestirmektir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki, onun sasirticiligi diinyay: yeni ve yeniden bir anlamaya sevk
etmesindedir.

“Sanat eserinin tanimi geregi daima bir estetik tecriibe oldugu ortadadir; fakat bu,
sanat eserinin giicliniin onu tecriibe eden kisiyi kendi hayat kontekstinden koparmast
ve ayni zamanda onu tekrar varolusunun tiimiyle iligskilendirmesi demektir”
(Gadamer 2008: 96).

Gadamer’in belirttigi bu koparma ve iliskilendirmede ‘sagirtmanin sadece
bir yapisal bilesen degil ayni zamanda anlama agisindan bir imkén oldugunu
da gorebiliriz. Buradan bakildiginda edebi eserin siirpriz vasfi dilin diinyasinda
unuttuklarimizi hatirlatmas: ya da fark edemediklerimizi fark ettirmesiyle agiga
cikar. Gadamer sanat eserinin giiciinii gosteren ‘koparma- iliskilendirme’yi macera
kelimesi iizerinden ‘kesintiye ugratma- tamamlanma’ olarak anlagilir kilmaya calisir.
Maceranin dogasindan hareketle o, sanat tecriibesinin ne anlama geldigini agiklamaya
calisir. Soyle der:

“Macera asla sadece bagimsiz bir olay / parga (episode) degildir. Bagimsiz parcalar
i¢ tutarliligl bulunmayan ve iste tam da bu nedenle hic¢bir kalici 6nemi / anlami
bulunmayan ayrint1 serileridir. Oysa macera olaylarin bildik istikametini kesintiye
ugratir, ancak kesintiye ugrattigi kontekstle pozitif ve anlamli bir iliskileri vardir. Bu
yiizden macera hayatin nefes aliglar1 ve diriligiyle bir biitlin olarak hissedilmesine
imkan saglar. Maceranin cazibesi burada yatar. O, giindelik hayatin kosullarin ve
mecburiyetlerini ortadan kaldirir. O, bilinmeyene dalma ciiretinde bulunur.

Fakat o ayni zamanda, bir macera olarak istisnai bir sey oldugunu bilir ve dolay1siyla
maceranin icinde gerceklesemeyecegi giindelik hayata doniisle baglantisini korur”
(Gadamer 2008: 95)

Edebi eserdeki siirpriz -tipki maceranin olaylarin bildik istikametini kesintiye
ugratmast gibi- beklenmedik karakteriyle beklentilerimizi bosa ¢ikarir. Bir bosa
¢ikma olarak sasirma -maceranin ardindan giinliik hayatla bagini yeniden tesis etmesi
gibi- siirpriz olanin anlama yetisiyle yeniden uyuma kavusturulmasiyla sakli olani
fark etmenin hazzina ve tecriibemizi zenginlestiren bir anlama imkéanina kapi aralar.
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Bu durumda sunu sorabiliriz: Ongoriilemezligi ve belirlenemezligiyle sasirtmaya yol
acan siirpriz, deger ifade eden estetigin normatif boyutuyla ¢atismayacak midir? Bir
yoldan ¢ikma olarak sasirma, daima bir yol belirleme ¢abasi i¢inde olan estetikle nasil
bir arada distiniilebilecektir?

Edebiyat ve Deger Olarak Estetik

Felsefe tarihi iginde sanata varlik kazandiran giizelin ne oldugundan hareketle yapilan
aragtirmalarin vardig1 sonuglar zamanla sanati belirleyen kriterlere doniigmustiir.
1yilik, hakikat, haz, fayda, ¢ikar gozetmeme, ortak duyudan (sensus communis)
hareketle inga edilme gibi kriterler sanat eserinin alimlanmas: {izerinden anlam
kazanirken simetri, oranti, uyum gibi kriterlere yon veren ise onun yapisi olmustur.

Estetigi normatif bir bilime (Ergiin 2015:1) doniistiirenin giizel hakkinda
diistinmekle varilan bu ve buna benzer kriterler oldugunu sdyleyebiliriz. Baslarda
sanatta giizelin ne oldugunu anlamaya ¢alisan bu diistinme tarzi, vardig1 noktada
gilizelin ne olmasi gerektigini de belirlemeye baslar. Béylece ‘olan’ (sanat eseri) ‘olmasi
gerekenden (estetik deger) hareketle belirlenir, degerlenir.

Genel olarak diinyayr duyulardan, duygulardan hareketle gerceklestirilen bir
anlama tarzi olarak ele alinan edebiyat ve onun giizeli, aklin yasalariyla tartilir.
Amag onun tikelligini bir tiimele tagimak, oradan hareketle tikeli anlamlandirmak,
degerlendirmektir. Anlayabildigimiz kadariyla siire¢ s6yle islemektedir: Bir pratik ve
olay olarak goriiniise gelen edebiyat (genelde sanat), muhataplarindan filozof ya da
bilim adamin1 hakkinda diisiinmeye davet etmekte, bu diisiinmenin neticesi sanatin
ne oldugu, olmas: gerektigi ile ilgili genellemelere varmakta, ardindan evrensel
yasalara (timel) doniigmektedir. Bu noktada edebiyat, tiimele tabi, onun gozetim
ve kontroliinde onun sinirlarini ¢izdigi (yani kavradigi) bir alanda faaliyet imkan:
bulacaktir. Bilindigi tizere bunun adi alegori olarak sanattir. Baska bir deyisle verili
olani (tiimel) dogrulayan 6rneklem zenginligidir ve verili olanin yayginlagsmasina ve
koklesmesine aracilik eder. Anlagilacagi tizere bu durum, yazimiz boyunca izaha gayret
ettigimiz edebiyatin sasirticiligina ters diigecektir. Moran'in ¢alismasinin aliskanlig
kirma bahsinde analizlerimizi destekleyen degerlendirmeler bulunmaktadir. O soyle
demektedir:

“Yazinsallik alisilmigi kirmak olduguna gore, bunu miimkiin kilan yollar uzun
stire degismeden kalamaz. Ciinkii uzun siire icinde bu yollar da aligkanlik yaratir ve
bir zaman gelir ki aligkanlig1 kirma giictinii yitirirler. O zaman yeni sanat bicimleri,
tsluplar: bulmak zorunlulugu dogar ve yazarlar cogu kez eski bigimi alayli bir tarzda
kullanarak onun dayandig: kurallari, gelenekleri yikarak yeni bicimlere yolu acarlar.
Cervantes'in Donkisot eserinde romans tiiriinii alaya alarak romana yol agmas gibi”
(Moran 1991: 167)

Uyaranlhigini sagirtma (aligilmisi kirma) etkisiyle agiga ¢ikaran edebiyat, varlig:
yeniden diigiinmeye sevk eden diliyle verili olandaki (tiimel) bir ariza, eksiklik ya da
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probleme isaret eder. Boylece s6z konusu degeri (tiimel) verili kilan soyutlamalarin
atladiklarini, goz ardi ettiklerini bize gostererek, degeri yeniden diisiinmeye sevk
eder. O, yasant1 olugturmaya doniik projeksiyonlariyla - maceraya kapi aralayan olay
orgiileriyle- tiimelde g6z ardi edilen ayrintilarin tecriibe edilerek fark edilmesine
zemin hazirlar. Buradan bakildiginda diyebiliriz ki, edebiyat paradoksal bir bi¢imde
degerini degerleri sorgulatan vakalar tertip etmesiyle kazanir. Boylece verili degeri,
verili olmayan (o ana kadar diisiiniilmemis) bir boyuta tasir. Bir bagka deyisle onu
metaforik olarak yapilandirir ve anlamlandirir. Bilindigi tzere metafor, varlig:
yorumlamada yeni bir bakig1 ifade eder.

Ancak 6te yandan edebiyat, bu dinamizmini bir anlamda bu tiimellere (degerler)
bor¢ludur. Ciinkii yol, deyis yerindeyse sir gizgileriyle belirlenmese (tiimeller)
edebiyat yoldan ¢ikariciigini (sasirtma) fark edemeyecektir. Kanaatimizce edebiyata
sasirtma vasfiyla varligi farkli perspektiflerden gérme, anlama, sunma imkani veren
bu sinirlamalardir.

Sonug

‘Kiymetlendirmelerin komiinikasyonu’ Erol Giingér’iin edebiyati diger iletisim
bigimlerinden ayirmak iizere kullandig bir tabirdir ve temelde anlatma esasina
bagli edebi eserlerdeki vaka tertibinde esas ve tali unsurlarin uyumlu biresimini
(organizasyon) ifade eder. Buuyumu gergeklestirense edebi eserin yapisal unsurlarinda
igerilmis olan ‘gradasyon, ‘kontrast, ‘siirpriz’ prensipleridir. Anlayabildigimiz
kadariyla bu prensiplerden kontrast ve silirpriz ‘yetersiz uyarilmanin, gradasyonsa
‘asir1 uyarilmanin 6niinii alarak séz konusu uyumlu biresimin gergeklesmesini
saglamaktadir.

Yeknesaklik ve biteviyeligi kirmakla Erol Giing6r’iin ¢alismasinin agirlik noktasini
olusturan kontrast ve siirpriz prensipleri, dikkat uyamklig: ve hosa gidicilige yol
a¢makla 6nemsenir. Bu 6nem Giingdr’iin yaptig1 deney, ulagtig1 sonug ve yorumlarda
da kendini gosterir. Onun yenilik, degisiklik, siirpriz, kontrast kelimeleriyle ifade
ettigi edebiyata 6zgii yapisal karakteri biz, tek bir kelime olarak sasir(t)mada gordiik.
Kanaatimizce Rus Bigimcilerinin ¢aligmalarinda karsimiza ¢ikan ‘aligilmist kirma
(defamiliarization) tabiri de ayni noktaya isaret etmektedir.

Giingor’in calismasinda 6ne ¢ikan edebiyatin sasirtici vasfi hem yapisal unsurlarin
onemli bir bileseni hem de onun hosa gidicilikten hareketle anlamlandirdig: ‘estetik
kiymet’in saglayicisidir. Gling6r’iin galismasinda belirttigi ancak tizerinde durmadig:
‘hosa gidicilik, ‘estetik kiymet’ tabirleri Kantin estetik anlayistyla iliskili olarak
degerlendirilebilir. Zira Kant'ta sanat eserini olusturan parcalarin biitiinle biitiiniin
parcalarla uyumunda neget eden estetik tecriibeyi ifade etmek tizere kullanilan
‘bigimsel ama¢lilik’ ya da ‘amag¢siz amaghillk’ kavramsallagtirmasiyla Giingor’in
edebiyata yaklasimi arasinda bir paralellik bulunmaktadir.



292 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

Edebiyatin ne oldugunu anlamaya ve giderek ne olmasi gerektigini belirlemeye
(normatif bir bilim olarak estetik) doniik felsefi diisiinme, ‘estetik begeni, ‘estetik
deger’ kavramsallagtirmalar: altinda aslinda ona sinir ¢izmektedir. Edebiyat: tiimele
tabi bir alana ¢eken bu sinirlama ile onun sagirticilik vasfi goriintirde bir paradoks
olusturmaktadir. Ancak edebiyat eserini orada duran ve agiklanmay1 bekleyen bir
yap1 olarak gormek yerine (estetik deger) simdi ve burada bize konusan bir belirme
olarak ele aldigimizda edebiyat ve felsefe arasinda gerceklesen gortintirdeki paradoks
verimli bir karsilikli iligkiye doniisecektir. Estetik ve estetik deger kavramlarinin
disina ¢ikarak sanat felsefesinin sahasina gectigimiz bu durumda edebiyatin siirpriz
vasfl, varligi anlamamiza daima yeni imkénlar getiren, ancak bu yeniligi felsefenin
sinirlarini fark etmekle elde eden bir dinamizme isaret edecektir. Edebiyatin ac¢tig1
yollarda felsefeye diisen ise agilan her bir yeni yolun anlamini diigiinmek olacaktir.
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Buyuk Mutefekkir Erol Gongor’e Gore
Cumhuriyet Devrinde Tirkiye'nin

Kiltuir Politikasi

Kazim Ceylan®

Erol Giingér, siiphesiz Tirk diisince hayatinin zirve isimlerindendir. O, Tiirk
kiltiiriini, medeniyetini, milliyet¢iligini, tarihini, Islamin ve tasavvufun meselelerini,
batililasmayi, ¢agdaslagmayi, kiiltiir degisimleri ile teknolojinin iliskilerini, sosyal
meseleler ve aydinlarin tavirlarini ¢ok saglam ve objektif esaslarla ele alan; ulastig1
neticeleri ustaca ve yumusak ifadelerle anlatabilen bir miitefekkirdir. Tiirk toplumunun
meselelerini bir sosyal psikolog ve sosyolog olarak kendine has metotlarla teshis eden
ve ¢oziim yollarini gosteren “altin beyinli adam” dir.

Erol Giingér’iin toplumsal analiz yontemi daha kendisinden yaklasik yirmi yil
sonra Tiirkiyede popiiler hale gelecek olan anlayici yorumlayici yontemdir. Her
kiltiirtin sahip oldugu anlamlar sistemini tireten, mekanizmalar1 olusturan degerler,
inanglar gibi kiiltiirel odagin etrafinda halkalanan sistemlerden kalkarak meseleyi ele
almalar1 manidardur. (V. Bilgin, 2006, S.119 -120)

Erol Giingor, “Tiirkiyedeki toplumsal degismeyi medeniyet ¢apinda izah edebilmek
i¢in ilim zihniyetine ve tarih suuruna dayanmay: savunuyordu”. (S.H.Bolay, 2007,
S.133) Siiphesiz ki Erol Giingor’in fikir diinyasinin olugmasinda, Tiirk Kiiltiiriiniin
yayilma ve Anadolunun Tiirklesmesi ve Islimlagmasinin mithim merkezlerinden
biri olan Kirsehir’in tarihi ve manevi atmosferi igerisinde yetismesinin énemli etkisi
vardir. (S.H.Bolay, S.132)

Cumbhuriyet Devrinin Kiiltiir Politikasinin Belirleyici iki ana unsuru: Milliyetgilik
ve Baticilik

Erol Gungor, “Cumhuriyeti Devri Kiiltiir Politikasi” bashg1 tasiyan makalesinde
(Diinden Bugiinden Tarih - Kiiltiir ve Milliyetgilik, S.89.104) konuyu derinlemesine
ele almig; bu donemin kiiltiir politikalarini ve bu politikalara kaynaklik eden zihni
ve fikri siiregleri bir sosyal psikolog ve sosyolog olarak degerlendirmistir. Biz bu
bildirimizde Erol Giingor’iin s6z konusu makalesindeki goriislerini esas alacagiz.

Ogr. Gér., AEU Ahilik Kiiltiiriini Arastirma ve Uygulama Merkezi Miidiiri.
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Distiniirimiiz, camhuriyet devri kiltiir politikalariny;
a) 1923 - 1938 Atatiirk,
b) 1938 — 1946 Tek Parti,

c) 1946 ve sonrasini, Demokrat Parti ve Cok Partili donemler olarak ele almistir.

Milliyetcilik ve Baticiligin Zihni - Fikri Temelleri

Erol Giing6r, bu dénemlerin kiiltiir politikalarinin belirleyici akimlar1 olan Baticilik
ve milliyet¢ilik akimlarinin tahliline gegmeden 6nce, Osmanlidan Cumhuriyete giris
slirecini ve bu dénemin zihni-fikri olusumunu séyle degerlendirmistir:

“Batililagsma siyasetinin temelinde Tiirk devletinin Bati karsisinda yenilmesi ve
devamli gerilmesi vakasi yatar. Baska bir deyisle Bati medeniyetinin bizi yenmesi
devletin siyasi ve askeri yenilgisi seklinde goriilmiistiir. Devletin gerilmesi siiratini
artirdigr olgiide Batiblasmanin stirati de artmigti. Bu itibarla Cumhuriyet devrinin
baslarinda Bati kiiltiiriine o zamana kadar rastlanmayan bir agilmanmin goriilmesi
yadirganamaz. Ciinkii Cumhuriyet Bati karsisinda o zamana kadar goriilmemis bir
biiyiik yenilginin hemen arkamdan kurulmustur” (E. Giingor, 2007:S.89 -90)

Erol Giing6r, cumhuriyeti kuran kadronun, ikinci megrutiyet inkilabini yapan
neslin ayakta kalanlar1 oldugunu belirttikten sonra bunlarin megrutiyet devrinin ¢
buytk fikir akimindan 6nemli 6l¢iide etkilendiklerini ifade ederek Ziya Gokalp'in
“Tiirklegmek, Islimlagsmak ve Muasirlagmak” adlarini verdigi bu milliyetgilik,
islamcilik ve Baticilik cereyanlari iginden bir tanesi, siyasi bir realitesi kalmadig: i¢in
Cumbhuriyetle birlikte giiciinii tamamen kaybetti. Tiirkiye artik islam diinyasinin
lideri degildi; o diinyay: yikan Batililar karsisinda bagimsiz bir devlet hiiviyeti ile
ortada kalabilmesi de islamcilik fikrini tamamen birakmasina bagl goriintiyordu.

“Kaldi ki, camhuriyetin hilafet ve saltanat rejimine bir anti tez gibi ortaya ¢ikmasi
, onun kendinden 6nceki rejimi ve o rejimle bir tutulan, siyaset tarzini reddetmesi
gerektiriyordu. Boylece ikinci mesrutiyet inkilapgilarinin yiiriitmek istedikleri ¢
goriisten Cumhuriyetgilere sadece ikisi kalmisti: Baticilik ve Milliyet¢ilik” (E. Giing6r,
2007,5.90)

Erol Giingore gore milliyetcilik, “20. Yiizyilin en biyiik siyasi realitesi idi”
Imparatorlugun sadece distan degil, icten de yabanci milliyet hareketleriyle yikilmig
olmasi, Tiirk Milleti'nin ister istemez kendi kaderiyle basbasa kalmasi, modern bir
millet olmak i¢in saglam bir milli kiiltiire dayanmak zarureti o devirde milliyetgiligi
kamgilayan baslica faktorler olmustur. Fakat milliyet¢iligin en biiyiik objektif temeli,
yeni Tiirk devletini kurarken dogrudan dogruya millete dayanmis olmamizdir. (E.
Giingor, S.90)

Bu milliyetciligin hangi fikri temellere oturtulacagi, hangi uygulamalarla
yuritiilecegi, cumhuriyet inkilap¢ilarinin kiiltiir politikas: ¢ok belirgin bir sekilde
burada ortaya ¢ikmaktadir. Milliyetimizin esaslar1 nelerdi ve devlet Tiirk Milletinin
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nasil bir kiltir icinde yetismesini istiyordu? Bu sorunun cevabi elbette tarihte
aranacakti. Su halde TiirKiin milli hiiviyetini ortaya ¢ikarmak iizere tarihe yeniden
bakmak ve onu yeniden yorumlamak gerekiyordu.

a) 1923-1938 Atatiirk Donemi

Cumhuriyetin ilk doénemlerinde islamla kaynasmis bir milliyetcilik anlayist
hékimken daha sonra Tiirkgii bir milliyetgilik anlayiginin kiiltiir politikasinin esasini
olusturdugunu goriiyoruz.

Bu dénemde Riza Nur'un énciiliigiinde Tiirk tarihinin eskiligi ve devamlilig: fikri
yerlesmeye basladi. Daha 6nce Osmanli tarihgileri Tiirk tarihini Sel¢uklu tarihine
kadar gétiiriir oradan Islam tarihine baglarlardi. Disardan gelen Tiirk aydinlarinin
da etkisi ile artik Tiirkler uzak atalarmni Islam biiyiikleri arasindan degil de Asya
steplerinin cihangirleri arasinda aramaya bagladilar.

“Cumbhuriyet bu degismeyi son haddine kadar gotiirdii ve bir devlet politikas:
haline getirdi. Tirk Tarih Cemiyeti (daha sonra Tiirk Tarih Kurumu) kurulduktan
sonra ilk biiyiik is Tiirk tarihini cihan tarihi i¢inde belli bir yere oturtmak ve bunu
biitiin yeni nesillere 6gretmek oldu. Bu anlayisla yazilan tarih kitabina gore:

“Tirkler insanlik tarihinin en eski toplulugunu teskil etmis, medeniyetin ilk ve
en biiylik 6rneklerini vermislerdir. Ziraat ilk defa Tiirkler tarafindan bulunmus ve
yayilmzs, at Tiirkler tarafindan ehlilestirilmis, baslica madenler Tiirkler tarafindan
islenilmis, kisaca yerlesik medeniyetler ve devletler kurmuglardir” (E. Ging6r.2007,
$.92)

Tiirkler boyle medeniyetler ve imparatorluklar kuran bir millet iken, sonradan
Anadolu yarimadasina sikisip kalmus, fakir ve ilkel bir hayat yasamaya baslamislardir.
Cumbhuriyet inkilapgilarinin kanaatine gore, bunun sebebi Tiirklerin Osmanlilar
zamaninda ilim ve fen yolunu birakip dinle ugrasmalari, softalarin ve cahil padisahlarin
elinde esir olmalaridir. $imdi Tiirk Milletin onlarin elinden kurtulduguna gore, artik
medeniyet ve irfan yolunda biiyiik adimlar atmanin zamani gelmistir. Bu adamlar
neler olmalidir?

“Oncelikle din devlet hayatindan ¢ekilmelidir. Dinin bir vicdan isi oldugu
anlatilmalidir. Dinin bu sekilde ele alinmasi, herseyden once dinle ilgili kurumlarin
millet hayatinda etkili olmasimi énlemek demektir. Ozellikle bu konuda millet
uyandirilmaly, Tiirk milletinin karakterinde Cumhuriyet rejimi oldugu anlatilmalr ve
egitiminde mutlak surette laik yani dini unsurlardan temizlenmesi lazimdir. Bunun icin
de cumhuriyet ideallerine inanan 6gretmen yetistirilmeli ve egitimin mutlak idare ve
kontrolii devlette olmalidir” (E. Glingor, 2007: S.93)

Biitiin bu hususlar, baticilik ve milliyetcilik adina inkilap¢i kadronun aldiklar
tedbirlerdi.



296 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde Baticilik, Tiirk aydinlar1 arasinda yaygin
olan porzitivist diisiince anlagiliyordu. Onlar da dine ve dini miiesseselere cahilce
saldiriyorlardi.

Erol Giingére gore bu saldirilarin 6ziinde cumhuriyet ile hilafet ve saltanat
zitlagsmasi yatmaktadir. Cumhuriyetciler bu miesseselerin ardindaki dayanaklardan
birisinin de din oldugu diisiincesiyle bu saldirilarin siirdiirmiislerdir. Ancak bu tavir
inkilap giinlerinin harareti gectikten sonra yavas yavas yumugamustir.

Yeni bir Tiirkiye kurmak arzusu, eski olan ve yerlesmis bulunan pek ¢ok seye
kars1 ¢cikmay1 ve onlarin yerine yenileri benimsetmeyi gerektiriyordu. O giiniin tarih
ve kiiltiir anlayisindan bugiin bize miras kalan sey Etibank, Stimerbank gibi bazi
isimler ve Ankaranin ortasindaki Hitit abidesinden ibarettir. O zaman ki resmi tarih
anlayisina gore Batililara Hititlerin Tiirk oldugu iddia edilerek Anadolunun eski Tiirk
yurdu; Siimerlilerin Tiirk oldugu iddia edilerek ise, diinyada yaziy: ilk bulanlarin
Tiirkler oldugunu ve dolayisiyla Tiirkler'in en eski tarihten beri medeni bir toplum
oldugunu gostermek istemislerdir.

“Kiltiriimiiziin en biyiik yapict unsuru olan “Dil” konusunda da bu tiirli
endiselerle hareket edildigi sdylenir. Bilindigi gibi, inkildpgilar biitiin medeniyetlerin
Orta Asya Tirk kaynakli olmasinin yaninda biitiin dillerin de ayni kékten, Tiirk
kokiinden meydana geldigini iddia ediyorlardi. Bu sebeple Bat1 dillerinin ash zaten
Tiirkge idi, biz onlardan kelime aldigimiz takdirde kendi malimizi almis oluyorduk.
Boyleceilim diline sahip olup, Arapga ve Fars¢a kelimeler atarak da islam diinyasindan
uzaklasip daha ¢cok batililagabilecektik.

Batihilasmaya ¢ok biiyiik agirlik veren kiiltiir politikasinin bu yolda attig1 en biiyiik
adim alfabenin degistirilmesi ve eski alfabenin yasaklanmasi olmugtur. Inkilapgilar
bu degisikligin Tiirkiyede birden bire bityiik bir ilim ve sanat hareketi yaratacagina,
en ge¢ bes-on yil icinde bitiin vatandaslarin okuma-yazma o6greneceklerini timit
ediyorlard:i” (Bununla birlikte Falih Rifki Atayin anlattigina gore, yeni harflerin
kabuliinde maarif vekili olan Necati Bey bu harfleri 6liinceye kadar 6grenememisti.)
(E. Glingdr, 2007:S.97)

Cumhuriyet inkildp¢ilarinin kiltiir politikalar: i¢inde “halk¢ilik” kavraminin da
biytik yer tuttugu gorilmektedir. Bu halkeilik hareketinin 6nciiliigiini imparatorluk
devrinde kurulmus olan Tiirk Ocaklar1 yiiriitiyordu. Cumbhuriyetgiler, inkilap¢i
partinin diginda herhangi bir kuvvet dogmasina engel olmak iizere diger bazi
kuruluslarin yaninda Tiirk Ocaklarini da feshettiler ve yeni bir halke kiiltiir politikas:
uygulamaya giristiler. Halkevleri buradan dogmustur.

Halkevleri, Tiirk Halk kiiltliriiniin gerek arastirilmasi, gerekse bunlarin tesviki
konusunda hayli etkili olmustur. Kiltiir Ocag1 olarak sadece halkevlerinin ortada
kaldig1 bir devirde el sanatlari, halk siiri, halk miizigi bu sayede himaye ve tesvik
gormustir.
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Bu donemde klasik Tirk miizigi devletin kiltiir politikas: icinden g¢ikarildi
ve radyolardan, egitimden kaldirildi. Onun yerine Bati miizigi geldi. Devlet
Konservatuari, Devlet Opera ve Orkestrasi, Cumhurbaskan: Senfoni Orkestrast
vasitasiyla Bat1 miizigi devlet himayesi ve tesviki gordii. (E. Glingor, 2007:S.99)

b) 1938-1946 Donemi

Atatiirk'tin 6liimiinden sonra baglayan bu donemde, Atatiirk devrinin en belirgin
vasfi olan milliyetcilik eski hararetini kaybetmis ve baticilik 6n plana ge¢misti.
1923-38 yillarinin milliyet¢iligi biiyiik él¢iide o devrin siyasi ve sosyal sartlarinin ve
imkanlarinin etkisi ile sekillenmisti. Ilmi bakimindan yanlglarla doluydu, heyecana
ve propagandaya, slogancilia fazla yer veriyordu.

Atatiirk’iin oliimiinden sonra bir taraftan milliyetcilikten hiimanizme dogru bir
agilma, bir taraftan da milli kiiltiiriin ihmal edilmis veya reddedilmis taraflarimin
islenmesine imkdn verme yoniinde iki ayri gelisme goriildii. Boylece bir yandan Bat
klasikleri ¢ok sayida ve siiratle Tiirkgeye cevrilirken, obiir taraftan da Tiirk-Islam
kiiltiiriiniin bazi temel eserlerini ve miiesseselerini yeniden ortaya ¢ikarmaya basladilar.
(E. Giingor, 2007: S.100)

Klasikler hareketi, Bati medeniyeti hakkinda yeni bir anlayis getiriyordu. Bugiinkii
Avrupa medeniyetinin temeli Yunan-Latin kaynaklari olarak gosteriliyordu. Bu
hareket, Tiirkiyede Bati kiiltiiriinii yerlestirme yolunda Atatiirk inkilaplar1 kadar
radikal bir tavrin eseriydi. 1938-46 devrinin hiimanizmasi devletin bitiin kiiltiir ve
egitim miiessesleriyle desteklenerek yayildi. Bu donemde bazi Arapga ve Farsga yazili
eserlerden yapilan terciimeler de yapilmistir ama iglerinde Tiirk-Islim Kiiltiirtiniin
klasikleri yoktu. (E. Giing6r, 2007: S.101)

c) 1946'dan sonra Demokrasi ve Cok Partili Donemler

Tiirkiyede c¢ok partili hayata gecildikten ve secimler yapildiktan sonra hiikiimet,
islim Ansiklopedisinin Tiirk¢e yapilmasina karar vermis, Imam-Hatip okullar1 ve
[lahiyat Fakiilteleri agilmigtir. 1950 segimlerinden yani demokrasinin girisinden
sonra ise hitkiimetlerin milli kiiltiire kars1 Bati kiiltiirii politikast inkilap¢i karakterini
kaybetmistir. Kiiltiir faaliyetleri biiyiik olgiide serbest kuruluglar eline ge¢mistir.
Demokrasi ile inkilapgilik bir arada yiiriitiilememistir.

Demokrat Parti, kendisinden 6nce devlet eliyle yiiriitiilen hiitmanizma politikasini
bityiik 6l¢tide sinirladi. Bati klasiklerinin yayinini azaltti. Dildeki keyfi uydurmacilik
cereyani artik devlet politikas: olmaktan ¢ikti. Fakat bu on yillik donemin esas
karakteri genel bir kargasaliktan ibaretti denilebilir. (E. Giingér, 2007: S.101) Bu
donemde inkilapgilarin milli kiltiir anlayisi ile milliyetcilerin goriisleri devlet
kuruluglarinda yan yana temsil edildi.
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1960 yilinda yapilan 27 Mayis darbesinden sonra “Turk Kiiltiriinii Arastirma
Enstitisi'ntiin kurulmasi ve yaptig1 ilmi caligmalar icin devletten destek gormesi
biytik bir adim olmustur.

Erol Giingore gore, 1964 - 1971 yillar1 arasinda Tiirkiye'nin resmi kiiltiir politikasi
baslica su esaslardan hareket edilerek diizenlenmistir:

“Tiirkler Bat: medeniyetine girme yolundan hicbir sekilde ayrilmayacaklardir. Ancak,
batihlasma hareketimiz hicbir zaman milli bir hiiviyet tasimamiza engel olmamaldur.
Bu milli hiiviyet milli tarihin mahsuliidiir. Milli suur, milli kiiltiir eserlerinin tanitilmasi
yolu ile verilmelidir” (E. Giingor, 2007: 5.102)

Bu sebeple bir taraftan Tiirk kiiltiiriintin kaynak eserleri yayinlanirken bir taraftan
da Bati medeniyetinin Tiirkiyedeki modernlesmeye yardimi olacak temel ilim ve
tikir eserlerine devlet hicbir kir gayesi diisiinmeden yayinlayarak Tiirk okuyucusuna
ulastirmak icin gayret sarf etmistir. Bu kitaplar Tiirk halkinin konustugu “Yasayan
Tiirkge” ile kaleme alinacaktr.

Bu maksatla 1965’te hazirliklarina baglanan “Bin Temel Eser” serisi ortaya ¢ikt.

1965’te atilan bu adim sekil olarak sonraki hitkiimetler tarafindan da benimsenmis,
ancak muhtevasi her iktidarin kendi goriisiine gore degismistir.

Cok partili donemde baticilik ve milliyetcilik yine esas temel olmakla birlikte her
iki kavramin muhtevas biiyiik 6l¢tide degismis bulunuyor.

Tirkiye artik isgalden yeni kurtulmus, aydinlarinin g¢ogunu cephede sehit
vermis, yoksul ve icine kapali bir iilke degildir. Milliyet¢iligimiz artik “Yasasin” ve
“Kahrolsun” sloganlar1 etrafinda toplanan bir duygu y1gin1 degildir. Bu yiizden yabanci
kiiltiirlere sirtimizi gevirmedigimiz gibi, kendi kiiltiirtimiizii onlara gostermekten de
¢ekinmiyoruz.

Batililagma anlayisimizda olduk¢a makul sinirlar igine girmis bulunuyor. $imdi
hicbir siyasi iktidar kendi istedigi ve begendigi seyleri sirf batida béyle oldugu igin
kabul ettirmeye kalkmiyor, artik “batr” ile “medeniyet” kavramlar1 birbirinin ayni
degildir. (E. Giingdr, 2007: S.104)

Sonug olarak denilebilir ki,

Kiiltiir politikalarimizin eski hatalardan 6nemli 6lgiide arinmasinda oldugu gibi
bundan sonra da daha rasyonel ve ilmi bir plana sokulmas: da, demokratik rejim
sayesinde miimkiin goriilmektedir. (Erol Giingor, 2007: S.104)

Erol Giingor, tarih, milli kiltiir ve demokrasi iliskilerini kendisinden 6nceki
diisiiniirlerimizden daha zengin bir muhteva ile yiiksek diizeyde bir tefekkiirle ve
sosyal ilim metoduyla analiz etmis, yarinlarimiza 1g1ik tutan sentezlerle ulasmis bir
ilim ve fikir adamu idi. (T.Akyol, 2006:S.105) Modernlesmeyi ¢ok iyi incelemis ve ayni
zamanda Anadolu insaninin tevazu, olgunluk, itidal, iman gibi meziyetlerine sahip
bir ger¢ek bir aydindi.
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Erol Giingor, benimsedigi analiz yontemiyle Tiirk toplumunun tarihten getirdigi
oOzellikleri tesbit ederek meselelere dogru teshisler koymustur. Cumhuriyet devri
kiiltiir politikasini da bu perspektiften ele alarak yarinlarimiza 1gik tutmugtur.

Tiirkiye'nin yarinlarina yon vermek ve Biiyiik Tiirkiye idealini gergeklestirmek
isteyen kadrolar, Erol Giing6r’iin aydinlattig1 yoldan yani ilim, ahlak, tefekkiir, tarih,
milli kiiltiir, demokrasi ve milliyetcilik diisiincesinden gitmek zorundadirlar.

Kaynakga
1- Erol Giingér, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir ve Milliyetcilik, Otiiken yay. istanbul 2007

2-  Vedat Bilgin, “Bir Diistinlir Olarak Erol Giingér'tin Diinyasi’, Erol Glngor, (Ed. Murat Yilmaz) Kilttr ve
Turizm Bak. Yay. Ankara, 2006

3-  S. Hayri Bolay, “Erol Giingér’, Erol Gilingér, Erol Glingor (Ed. Murat Yilmaz) Kilttir ve Turizm Bak. Yaynlari
Ankara, 2006

4-  Erol Guingér, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken yayinlari, istanbul, 2006
5-  Kiiltiir Ocaginda Bir Miitefekkir (Kocav Erol Giingér Calisma Grubu) Kocav Yayinlari, istanbul, 2009

6- Taha Akyol, “insan, Alim ve Disiiniir Yénleriyle Agabeyim Erol Giingér” Erol Giingér (Ed. M. Yilmaz)
Kaltdr ve Turizm Bak. Yayinlari Ankara, 2007

7-  Murat Yilmaz, “Milliyetcilik ve Erol Giingor’, Erol Glingor (Ed. M. Yilmaz) Kultlr ve Turizm Bak. Yayinlari
Ankara, 2007

8- Erol Glingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay. Istanbul, 2000
9- S.Ahmet Arvasi, Tuirk Islam Ulkiis(, Bilgeoguz Yay. istanbul, 2008






Selma Dénmez / Modernlesme Surecinde Erol Gingdr’an Milli Kaltir'e Bakisi 301

Modernlesme Siirecinde Erol
Gungor’un Milli Kiiltiir'e Bakisi

Selma D6nmez*

Ozet

Medenilesme ile diger iilkelere yayilan Bati kiiltiirii, pozitivist ve rasyonalist bakis agist ile cogu
zaman toplumlarda varolan geleneksel yapiy: kendine rakip edinip, onu yok ederek kendini
insaa etmeye calismustir. Bilimsel alanda hizl gelismeyi saglayan bu bakis agist kiiltiirel alanda
olgusal olmayan, akilla agiklanamayan tiim degerleri geri kalmanin nedeni olarak gostermistir.
Pozitivizm, degerler alanina el uzattiginda temeli olmadigi gerekgesi ile tiim degerleri yikabilir
ancak yerine yeni degerler olusturamaz. Ahlak, sanat, din gibi manevi kiiltiir ogeleri pozitivist
ve rasyonalist bakis acisi ile anlasilamaz, agiklanamaz, bu bakis agisi ile yeni bir deger
olusturulamaz. Pozitivizmin hareket noktas: olgular, yonii gelisim, araci akil, amac: bilimdir.
Kiiltiirel alan toplumun degerlerinden hareket eder,yonii her zaman ileri degildir, yeni olan her
zaman ileri olam temsil etmez, araci duygular ve amaci birlik beraberliktir. Giingore gore bilim
ile kiiltiirii sekillendirmeye girisenler toplumda sadece yikima sebep olur. Milli kiiltiir bir iilkenin
karakteridir, sahsiyetidir. Medenilesmek amaci ile bunu yok etmek, intihar etmek gibidir. Tiirk
kiiltiirii ¢ok giiclii ve kokliidiir. Medeniyet bu giiglii kiiltiir tizerinden insaa edilebilir. Yapilmas:
gereken sey modernlesme siirecinde medenilesme ile birlikte gelen bozucu tesirlerin milli kiiltiire
zarar vermesini onleyebilmek igin milli kiiltiirii saglamlastirmaktir. Aksi takdirde, oniimiizdeki
yillarda hizla medenilessek de, kiiltiir problemlerimize ¢are bulamadik¢a bu medeniyet bizi
dagilmaktan kurtaramayacaktir.

Anabhtar kelimeler: Milli kiiltiir, Gelenek, Batililasma, Pozitivizm

Milli Kiiltiir’ia Korumak

Erol Giingor, “Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik” adl1 kitabinin 6nsoziinde yazilarinin
amacinin “cagdag bir Tlirk milli kiiltiirti kurmanin geregi ve bunun yollarr” oldugunu
aktartyor. Modernlesme siirecinde milli kiiltiirii korumanin 6neminin farkinda olan
degerli hocamiz Giingdr, bu siirecte Tiirkiyede milli blinyeyi kuvvetlendirici tedbirler
tizerinde ¢aligmay1 daha dogru buluyor.

Rasyonalizmin ve pozitivizmin 1giginda gelisen modernlesme Batrnin kendi
ihtiyaglarindan dogan bir yeniden yapilanma olarak, Bati dis1 iilkelerde, gelisen bilim

Ogretmen, Milli Egitim Bakanhg, Kayseri, selmabademci@hotmail.com
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ve teknolojiyi yakalamak adina taklit edilmis, Batr'nin modern olma seriiveninin
aynisy, tarih, toplum ve kiiltiir farki gozetmeksizin kendilerinde de yasanmasi
beklenmistir. Ancak yasananlar gostermistir ki Bati digi iilkelerin ¢ogu sadece Batr'y:
taklit etmigler hatta bazilar1 onu bile bagaramamistir. Modern olmay: gerektirecek
bilim ve teknoloji tiretimi yapmak bir yana dursun ithal edilen bilimin, teknolojinin
ve bilim anlayiginin kiiltiirel biinyelerine zarar vermesinin éniine gecememislerdir.
Goziuni karartarak ne olursa olsun yine de modernlesmeliyiz anlayisinda olan
iilkelerin handikap: kimlikleri olmustur. Modern olmak Bati dist toplumlarda,
Batida gelisen modernlik anlayisindan farkl sekilde tanimlanmistir. Kendi kimligi
ile degisen ve ulastig1 bilim anlayisini kiiltiirel biinyesine kazandirarak Modernlesen
Bat1 kargisinda, Bat1 disinda kalan neredeyse tiim iilkeler, kimliginden vazgecerek ve
Batrnin ulastig1 bilim anlayisinin kiiltiirel biinyesini yok etmesine miisaade ederek
Modernlesmek degil Batililagmak zorunda kalmaistir.

Batililagma politikasr ile milli kiiltiirii degistirmeyi planlamak, modern olabilmek
i¢in kiiltiirii hazir hale getirme bahanesi ile kiiltiirii kokten degistirmeye girismek
Giingore gore bir intihara stiritklenmektir. Cumhuriyetten 6nceki nesiller kitaplarin
bahsetmedigi kadar uzak ve koklii bir gegmisin mirasi {izerinde oturuyorlardi. Insanlar
bazi aligkanliklarini degistirebilir, eger koklii bir aligkanliga sahip olmayacak kadar
geng ise Oniine serilen herseyi benimseyebilir. Ancak kirk elli yaslarinda artik kisiligi
tam oturmus bir insana o giine kadar sahip oldugu herseyi degistirmesini isterseniz
bu onun i¢in intihar demektir. Teklif edilen degisimleri gerceklestirdiginde zaten o
sahsiyet 6lmustiir bagka bir insan olmugtur. Kirk yasindan sonra bebeklik hayatina
donmeye kalkan insan mutlak surette 6lecektir.Sahip oldugumuz giiglii ve kokli
killtiirtimiiz iilkemizin kimligidir. Kiiltiirel degisim ile tilkeyi modernlestirecegini
sananlar milli kiiltiire tahribat vermektedir. Tiirkiye modernlesecekse Tiirk milli
kiiltiirine dayali olmalidir. Kimliginden vazge¢mek, sahsiyetinden vazge¢mektir. Bu
durum Avrupalilagmak isteyenlerin isine yarayabilir ancak modernlesmek isteyenlerin
isine yaramayacaktir. Modern olmak, medenilesmek ile kiiltiirel degerlerimizin
birbirine zit oldugu soylenemez. Medeni olmak ile milli kiiltiirti korumak arasinda
celiskide kalmak gereksizdir. Medeniyet de belli kiiltiirel degerlerin sonucunda ortaya
¢ikmis maddi kiiltiir 6gesidir. Taklit etmekten ziyade 6rnek alarak yeni bir model
gelistirme daha dogru bir davranis olacaktir.

Giingor Turkiyenin probleminin modern teknolojinin en az paha ile en kisa
zamanda nasil aktarilacaginin olmasi gerektigini soyliiyor. Sosyal ve kiiltiirel
sikintilarimizin hig biri teknoloji girisinden &tiirii degildir tersine teknoloji girmedigi
halde milli kiiltiirden ¢ok sey gitmistir. Yapilacak sey, en uygun sanstiriin ya da kontrol
mekanizmasinin ne oldugunu aramak yerine Tiirkiyede saglam bir milli kiiltiir
kurmanin yollar1 arastirmaktir. Bagka bir iilkeden bu kadar ¢ok teknoloji transferi
yapildiginda istenilen seyler kadar istenmeyen seylerinde girmesi ¢ok normaldir.
Onemli olan bunlarin hemen kiiltiirel degerlerle yer degistirmesini énleyebilmektir.
Bu degisimlere mukavemet edebilecek bir milli kiiltiir, kimligimizi koruyacaktir.
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Tiirkiyenin talihsizligi onun kiiltiir tahribatina distan degil icten ugramasidir ve
batinin bozucu tesirlerine daha agik konuma getirilmesidir. Tiirkiyede bu giin hala
bagimsiz bir kiiltiir sahsiyetinden soz ediliyorsa, bunu bizim eski kiiltliriimiiziin her
tirli hoyratlik karsisinda hala direnecek kadar kuvvetli olmasina borg¢luyuz. Fakat
bu direnen kiiltiire bir hamle giicii kazandirilmazsa, daha fazla ayakta kalmasim
bekleyemeyiz”(Giing6r,1992:46).

Pozitivizm Bir Gelenektir

Bati medeniyeti bilim ve teknolojide hizli bir degisim yasamistir. Hem doga
bilimlerinde hem de sosyal bilimlerde hizli gelisim pozitivist tavrin 151$1nda gelismistir.
Batrda hakim olan geleneksel anlayisinin ve onun topluma baskisinin 6niine pozitivist
anlayis1 yerlestirmekle gecilmistir. “Tarih kesinlikle gosterir ki Bat1 gelisiminde din
ve gelenek engellerinin agilmasi bas rolii oynamistir”(Berkes,1997:71). Bilimsel
gercekleri agiklayan pozitivist tavir gelismeyi sagladik¢a Bati bunu benimsemis ve bir
kiiltiir 6gesi haline dontistiirmistiir. Bu bakis tarzi gelismeyi sagladikea tiim alanlara
bu bakis acist ile yaklasilmig ve daha sonra sosyal olaylara, insani iligkilere ve manevi
kiltiir ogelerine de bu tavir yerlesmistir. Bu pozitivist bakis agisi, bilimsel olarak
agiklanamayan manevi Ogeleri, akil dis1 ve toplumun gerilemesinin sebebi olarak
gostermistir.

Pozitivizmin Onciisiit Comte insanlik tarihini tek bir halkin tarihi olarak
diisiinmiistiir(Aron,2005: 108). Batinin gelisim modelinin gelisen tiim {ilkelerde
goriilecegi ve teolojik, metafizik, pozitif donem olarak adlandirilan bu dénemlerden
gegilecegi distintilmiistir. Modernlesmek isteyen tiim tlkeler tarih, kiltiir fark
gozetmeksizin ayni gelisim asamalarindan gegecegi savunulmustur. Herkesin ayni
agamalardan gecip sonunda pozitivist doneme ulasacagini savunan bu diisiince,
materyalist anlay1s icerisinde yoguruluyordu. Bilim ve teknolojideki hizli ilerlemenin
insan hayatini kolaylagtirmas: sonucunda herkes bu bilim ve teknolojinin insani
mutlu edecegine, tiim problemlerimizi ¢dzecegine inaniyordu. Bilim sanayiyi
getiriyordu, bu da insanlarin en azindan maddi refaha ulagacagi anlamina geliyordu.
Bu diisiinceler materyalizmin ve pozitivizmin yayginlasmasina yol agti. Oyle ki
Hiristiyanligin kutsal kitab1 pozitivist bilim metotlariyla yeniden inceleniyor ve tefsir
ediliyordu. Comte pozitif ilme dayanan bir insanlik dininin herkesi ahlaki ve manevi
acidan tatmin edecegine inaniyordu (Giingér, 1997: 61-63).

Pozitivizm geleneksel toplumu kendine rakip edinerek yola ¢iktiginda, geleneksel
olani rasyonalizmin ve pozitivizmin siizgecinden gegirirken onunda Bati toplumunun
ihtiyaglarindan dogan, toplumun ihtiyaglarini giderecek bir kiiltiir unsuruna ve
zamanla gelenege donistiigiiniin farkina varilamadi. Hiisamettin Arslana gore
pozitivizm gelenekten kopmanin biricik araci olarak goriilmektedir. Ancak gelenek
reddedildiginde toplumdan devralinan gelenekten ¢ikilarak, gelenegin bulunmadig:
bir ortama gecilmemistir, bir gelenekten baska bir gelenege gecilmistir (Arslan, 1992:
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14). Turhan’a gore de “Bilim gelenegi degistirerek akar, ama ulagtig1 her noktada o
yine bir gelenektir’(Ozakpinar, 1995: 48). Bilim, teknoloji ve bunlarin gelisimine
zemin hazirlayan pozitivizm gelenege doniismektedir ayni zamanda bunlarin
olusumu da geleneklerden bagimsiz degildir. Giingore gore Bati medeniyetinin
temelini tegkil eden sanayi inkilabi kiiltiirdeki bir takim degismelerin maddi hayata
yansimasini gostermektedir. Insanlarin tabiata, diinyaya, insana kars1 gortislerinde
meydana gelen biiyiik degisimler bu inkilabi dogurmustur(Giing6r,1992:38). Olusan
bilimsel ve teknolojik gelismelerin arka planinda o iilkenin degerleri yatmaktadir.
Giingor bilimin en belirgin vasiflarindan biri gelenekselciliktir, diyor. Pozitivizmde,
onun 1s181nda gelisen bilimde, onu iireten zihinlerden bagimsiz olamaz. Pozitivizmin
bilimsel alanda sagladig: ilerleme goriildiigiinde, pozitivizmin objektif oldugu ve
gelismeyi sagladig1 gerekgesi ile her alanda mitkemmele ulastiracag: diistiniilmuistiir.
Giingore gore bilim ve teknige duyulan sarsilmaz giiveni sarsan yine bilim ve teknik
oldu. On dokuzuncu yiizyil sonunda ve yirminci yiizyil baginda yeni fizik anlayisi
ortaya cikt1 ve eski fizik anlayis1 sarsti. Pozitivist anlayisin temel bilimlerinden olan
fizikte bu degisim pozitivist anlayis1 da sarsti. Bilimin insandan bagimsiz olmadig1
anlasildi. Objektif sanilan baz: bilgilerin siibjektif oldugu giin yiiziine ¢ikt1. Pozitif
bilimin sarsilmasiyla zihnin maddeden daha onemli oldugu kanisina varildi
Realiteyi kavramada aklin 6nemine vurgu yapildi. Filozoflar realitenin objektif olarak
kavranmasi degil, aklin igine girdigi her kavramada siibjektif yanlara dikkat ¢ektiler.
Zaten diinyay1 algilamamiz dogrudan degil dolayli olmaktaydi. Sonunda hakikati
anlamada bilim diginda yollar da oldugu kabul edildi. Bunlar: sanat, din, ahlak
tecriibesi gibi olgusal olmayan alanlardi (Giingor, 1997: 64- 69).

Batililasma

Batrdaki gelisimin fark edildigi andan itibaren gelisme ve modernlesme sancilari
igerisinde kendine ¢6ziim arayan Tiirk elitleri, bu ¢6ziim yolunu bat1 medeniyetini
ornek alma olarak belirlemislerdir. Gilingére gore bizde modernlesme, Bati
memleketlerini 6rnek alarak onlara benzeme hareketi halinde gelismisti (Giingor,
1993: 226). Aslinda Giingore gore bu durum batililasmadir. Bir sekilde gelisimin
dinamigini yakalamis modernlesen bati karsisinda ona benzemeye c¢aligmak
modernlesmek degil batililagmaktir. Asil olmasi gerekenin gelismeyi saglayan bilim
ve teknigin 6rnek alinmasiyken, bizde onlarin daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel unsurlarin
alindigini soyler. Batililagmayi savunanlar, modernlesmeyi saglayan kiiltiirel unsurlar
topluma kazandirildiginda modernlesmenin saglanacagini distinmiislerdir. O
donemin kosullarinda Avrupada hakim olan ve kabul géren anlayis pozitivizmdi.
Modernlesme siirecinde aydinlarimizin positivist anlayzs ile kiiltiirii sekillendirmeye
caligmiglardir. Giingore gore bizim aydinlarimizin pozitivizmi (!) Avrupalilardan ileri
oldugumuz tek noktayi teskil etmektedir (Giingor, 1993: 44). Bircok aydin pozitivizmi
anlamak i¢in bir satir bile okumamuistir ancak hepsi de pozitivizm ile kiiltiirimiizii
sekillendirme isine girmislerdir. Kiiltiiriimiiz Batililarinki 6rnek alinarak degismeliydi
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ki onlarda gelisen medeniyet bizde de gelisebilsindi. Glingor, bagkasini 6rnek alarak
onlara benzeyerek gelisme hareketini elestirir ve sunlar1 soyler: “Islahat ve inkilap
nesilleri bagkasina benzeyerek bir sahsiyet kazanma c¢abasinda idiler, fakat kopyay1
bile basaramadiklar1 igin Avrupalilarin géziinde gayet itibarsiz bir mevkie diistiiler”
(Glingor, 1993: 18).

Bati medeniyetinin kiiltiir degismesi incelenebilir. Yeni kiiltiire ge¢isin nasil oldugu
gortlebilir. Ancak Batililasmaya caligan tilkelerde yeni kiiltiir formlar1 Batidakinden
farkli seyifade etmektedir. Batrda eskiile baglantili olarak gelisen yeni kiiltiir, batililagan
tilkelerde gelenekten tamamen farkli yeni bir kiiltiir olusturmustur. Bu kiltir
gelenegi olmayan kiiltiir anlamina geliyor. Gelenekten beslenen kiiltiir, geleneginden
koparilmis hali ile Bat1 dig1 {ilkelerde manasiz sekilde varlik bulmaktadir(Giingor,
1993: 126-128). Avrupa medeniyetini yakalayabilmek i¢in Avrupa kiltiiriinii oldugu
gibi benimsemeye ¢alismak, kiiltiir 6gelerini geleneginden koparilmis bir kiltiir yigini
haline getirmektedir. Halk, kendisi i¢in bir anlam ifade etmeyen bu kiiltiir unsurlar:
benimseyememektedir. Kiiltiir ile medeniyet i¢ ice ge¢mis ise ve bagka kiiltiirler yeni
kiiltiirel degerleri benimseyemiyorsa buralarda medenilesmenin olamayacagini
soylemek dogru olmaz. Erol Giingdr, Avrupa medeniyeti ile Avrupa kiiltiiriiniin bir
uyum i¢inde oldugunu bagska yerdeki kiiltiirle uyum gdstermeyecegine ait diisiinceye
su Ornegi veriyor: Bir insana yakismis bir elbise baskasina o derece yakismaz; ¢iinkii
elbise ile onu giyen kisinin bedeni bir biitiin teskil eder. Fakat buna bakarak, bagka bir
insanin rengi ve sekli kendi viicuduna gore olan bir elbise diktiremeyecegini sdylemek
dogru olmaz (Giingdr, 1992: 24). Bat1 model alinabilir ancak Batrnin medenilesme
stirecinin aynisinin bagka tlkelere dayatilmasi dogru degildir. Gokalp de ¢aga
uyma ihtiyacinin, yalniz bilim ve teknik alandaki gelismeleri almay: gerektirdigini,
Avrupada dinden ve milliyetten dogan unsurlarin Batrdan alinmasinin gerekmedigini
soylityor. Ona gore, bu ihtiyaglar1 giderecek unsurlari bizim de kendi kiiltiir ve milli
degerlerimizde aramamiz gerekir(Gokalp, 2013: 17).

Giingore gore “Avrupalilagsmak igin gercekten Avrupali gibi olmak lazimdir.
Bizim klasik Avrupacilarn hakli olduklar1 nokta budur. Fakat Avrupalilagmak ile
modernlesmek ayni sey degildir. Bu ylizden modernlesmek i¢in mutlaka Avrupalt
olmak gerekmez. Zaten herhangi bir milletin bir baska millete ait kiiltiirii oldugu gibi
benimsemesi imkéansizdir. Bu, tipki bir millete ait tarihin bir bagka millet tarafindan
aynen yaganmast gibi olur. Tarih bir milletin hayatidir; yani hayat i¢inde karsilagilan ve
bityiik 6l¢iide bagkalarininkinden farkli olan sartlarin ve bu sartlara yapilan tepkilerin
hikayesidir; kiiltiir ise bu tepkilerden dogan inang, norm ve davranis 6zellikleridir.
Avrupalilasmay1 imkénsiz kilan budur. Biz her milletin tarih ve kiiltiiriiniin o millete
mahsus oldugunu kabul ettigimize goére, her milletin modern teknolojiyi benimseme
ve kullanma tarzinin da kendine mahsus olacagini kabul etmeliyiz(Giing6r,1992:25)”

Bat1 ile ayni Ogeleri kullanmak toplumun gelenegine yabancidir. Ancak bu
ondan tamamen vazgecildigi anlamina gelmemelidir. Modern teknoloji Avrupa
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disinda bir memlekete geldiginde asimilasyona ugrar ve Avrupadakinden farkli bir
hal alir. Buna Erol Giingér “degiserek biinyeye alma” diyor. Her toplum teknolojiyi,
bilimi onu olusturan ve onun olusturdugu kiiltiirel unsurlar1 hem segerek hem
degistirerek toplumuna kazandirir (Giingor, 1992: 24). Sanayi inkilab1 6nce Ingiltere
de oldugu halde bu memleketi takip eden diger Avrupa memleketleri farkl kimlikte
gelismiglerdir. Medeni unsurlar kiiltiirel farkliliklara gore sekil alir. Medenilesebilmek
i¢in kimligini degistirmeye ¢aligmak, kendinden vazge¢mektir. Burada kastedilen sey
kokten bir degisimdir. Glingor, benzer medeniyet seviyesine dahil milletlerin kiltiir
aligverisinde bulunmasini hem medeniyet hem de kiiltiir acisindan canlilik sebebi
oldugunu aktarryor.(Giingor,1993:100-102) Ancak bu durumda bile kiiltiiriin baska
bir kiiltiire kolay uyum saglamasi hem cografi olarak hem sosyal olarak yakinligina
baglidir. Bu durumda problemler ve ihtiyaglar benzer olacag: icin milli kiiltiire tezat
teskil etmez. Ancak bir kiiltiir 6gesi dogdugu topraktan hem sosyal olarak hem cografi
olarak uzaklastik¢a taklitten 6teye gidememektedir(Giing6r,1993:112).

Bilim ve onun getirdigi teknoloji iilkelerin gelismesinde basrolii oynamuistir.
Bati iilkelerini ilerleten ve gii¢ dengesini bozarak Osmanlr’y: geri kalmis durumuna
diisliren ve onu sonunda ¢okerten bilimin nasil bir faaliyet oldugu anlasilamadig:
i¢in hep ylizeysellige mahkiim olunmustur. Turhana gére, Mesrutiyet devri Batic1
aydinlari, bilimi kendi icinde bir deger olmaktan ¢ok dine ve gelenege kars: ¢ikan bir
kuvvet olarak gérmiislerdir. Onlar bilimi, dini inanglarin ve geleneklerin alternatifi
olarak topluma sunmuglardir. Onlara gore, diinya tarihinde yeni bir olgu olarak
Batrda geligsen bilim, hem ilerleme, zenginlik ve gii¢ kaynagidir hem de dogmalara ve
hurafelere kars1 akli temsil eder. Bu aydinlara gore, eskiden kalma dini inanglar1 ve
gelenekleri bir kenara birakip bilimi anlamaliyiz. Bilimin ne olduguna yabanci olan
aydinlarin bu tutumu bilimi insanlara yabancilasgtirmistir. Benzer sekilde Cumhuriyet
devri aydinlar1 da bilimi anlamak ve topluma benimsetmeye ¢aligmak yerine eskiyi
yikmaya ve kotillemeye odaklandilar. Amaglar1 dinin ve gelenegin bizi geri biraktig
fikrini agilamak olmustur. Tiirkiyede dini inanglarla ve gelenekle catisma ile ise
baslayan bilim hareketi daha bagindan yiizeysellige mahkim edilmis oldu (Ozakpinar,
1995: 46).

Batida ne oldugunu kavrayamayan sadece Bati kiiltiiriinii benimsemekle
gelisecegine inanan bazi Tirk aydinlari modernizm namina kendi kiiltiirlerine
ditgmanlik beslediler. Tiirk aydinlari gerileyisimizin nedenini yerli kiiltiiriin
topyekiin ¢iirtikliigiine bagladi ve bu kiltiiri degistirmedigimiz miiddetge
modernlesemeyecegimizi distindiler. Tirk aydmnlarinin bu sekilde diigiinmesi
ayrica modernlesme mecburiyetinin daha ¢ok hissedilmesi yiiziinden Tiirkiye
zorunlu bir degisim i¢ine girmistir. Ancak bu degisim tesebbiisleri bizi yikilmaktan
kurtaramayan bu elit tabakanin artmasindan bagka bir ise yaramamistir.(Giingor,
1993: 40) Modernlesme yolunda, bilim ve teknigi degil de kiiltiir degisikligini odak
noktamiza almamiz, bizi modernlesme yolunda ilerletmedigi gibi kimligimizi de
tahribata ugratmistir. Giingore gore aydinlarimiz yer ve gok arasinda, koksiiz ve
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geleneksiz bir ziimre haline gelerek halkin ¢ok gerisinde kalmis bulunuyor. Normalde
degerleri yaratan gelistiren aydinlarin, ona uyanin halk olmasi gerekirken, bizde
aydinin halka uymasi s6z konusu olmaktadir. Tiirk kiltiirii daha ¢ok halk arasinda
yasamaktadir. (Giingor, 1993b: 481) Giingore gore aydinlarimiz Tiirkiyenin kendi
kimligini kaybetmeden bir modern kiiltiir olusturabilecek yetenekte degildir.(Giingor,
1993: 34)

Giingor’ e gore Tiirkiyedeki degismelerin bagarisizlik sebeplerinde iki ana faktor
vardir: Birincisi yeni ve yabanci medeniyetin rasyonalist veya pozitivist zihniyete
dayanmas, ikincisi Tiirkiyedeki degismenin esas itibari ile zorlayici bir karakter
kazanmasidir. Pozitivizmi yanhs yorumlayan aydinlar geleneksel kiiltiire cephe almus,
halktan kopmus ve bu ylizden zorunlu kiiltiir degistirme girisimlerine halk ters
tepki vermistir. Orta ¢agin baskici zihniyetinden kurtulan ve ¢are olarak pozitivizme
sarllan Bati, zamanla sosyal bilimlerin gelismesi ile toplumun fizik kurallar1 gibi
kurallara tabi olmadigini fark ederek ilkel pozitivizmin yerine bugiinkil bilim
zihniyetini yerlestirmistir. Ancak geri kalmis memleket aydinlari, pozitivizm adina
hi¢ bir sey bilmeden bunlarin savunuculugunu yapmislardir. Onlara gore her sey bu
ilke gercevesinde diizenlenmeliydi. Bizim geri kalmamiza neden olan gelenegimizdi,
dolayisiyla kiiltiiriimiiz acilen degistirilmeliydi (Giing6r,1993: 36).

Pozitivizmin Tehdidi Altinda, Kiiltiir

Bilimsel gelismeyi saglayacak olan pozitivizmin kendini benimsetebilmesi ve
modernlesmeyi saglayabilmesi, rakibi olan geleneksel inanglarin yok edilmesine
bagliydi. Kendi gelenegimizden, kiiltiiriimiizden beslenen bilim zihniyeti olusturma
gayretleri yerine gelenegi yok edip yerine bagka gelenekleri oturtarak gelismeyi
saglama tesebbiisleri milli kiiltiirde tahribatlara neden olmustur. Tiim bunlara ragmen
tiirk kiiltiiriiniin saglam bir sekilde ayakta durmas: bu kiiltiiriin ne kadar giicli
oldugunun kanitidir. Giingér, Tiirk kiltiiriinii ¢ok giiglii bulur. Ona gore, diinyada
Tiirkler kadar eski bir tarihe sahip pek az millet gosterilebilir. Bu kadar uzun yasayan
ve yakin zamana kadar diinyanin en biiyilk imparatorlugunu yasatan bir millet
kuskusuz esi goriilmeyen bir hayat giiciine sahiptir. Tiirk milleti hi¢bir zaman esir
olmamustir. Ayrica Birlesmis Milletler teskilatinin millet sifatin1 verdigi bircok millet,
yillarca idaresi altinda kalmustir. Yiizlerce yillik bir gegmise dayanan Tiirk kiiltiira
bu milleti bagkalarina hakim kilacak kadar giiclidiir. Tiirk kiiltiirii ¢ok saglam ve
koklidiir. Ozellikle beseri ve ahlaki kiymetler bakimindan Bati medeniyetinden daha
tstindiir. Diinyada yazilmis biitiin seyahatnamelerde Tiirk milleti kadar 6vilmiis
bir millet yoktur. Bu dvgiiye tek katilmayan Osmanl Tiirk'iiniin kendisidir (Giingér,
1993: 77-78).

Bilimin gelismesinde biiyiik rol oynayan pozitif anlayisa gére “elle tutulup gozle
goriilebilen seylerin” bilgisi elde edilebilir. Bilim gelistikge de pozitif ve rasyonalist
tavrin yayildig1 gortilmiistiir. Ne yazik ki bu Tiirkiye’ye de yanlhs bir anlayisla yayilmigtir.
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Tiirk genci ispat edilemeyen her seyi siipheli gormiis inkar etmistir. Glingore gore
Bilimsel bakis agisinin, insan iligkileri ve aile iclerine kadar girmedigi yer kalmadi. Ve
girdigi her yerden agki ve imani ¢ikarmistir. Bilime yon veren tilkelerde bile bilim ile
deger alan1 ayr1 ayr1 kaldig1 halde Tiirkiyede bilimin topluma yeni bir deger yaratmasi
beklendi. Bilimin bir deger yaratmasi beklenemezdi. Degerler, inanglarla kiiltiirle
alakali bir kavramken; gozii, gozle goriinenden bagkasini gérmeyen bilimin bir
deger sistemi olusturmasini beklemek yanlis olurdu. Bilimin bir deger ¢ikarmasi sz
konusu olamazken insanin bilimden ¢ikaracagi deger ilkel bir materyalizm olmustur.
Tiirkiye artik bilim adina kaybettigi degerlerin yerine hicbir seyin gelmedigini,
gelenlerin de bir ise yaramadigini fark etmistir. Insanlar arasi iligkilere rasyonalist
tavirla yaklagmak menfaatciligi getirmistir. Ahlak alaninda, insanlar arasi iliskilerde,
tiim degerler alaninda rasyonalist tavirla hareket etmek degerleri yiktig1 gibi yeni bir
deger de olusturamamistir (Giingér, 1996: 172-176).

Batidiinyasinin sosyal ve iktisadidiizeni ve degerler sistemiinsanlarda tatminsizlige
neden olmustur. Bu tatminsizlikler ve hayal kirikliklar1 toplumda rahatlikla
goriilebilmektedir. Batrnin tiim kurumlarina hakim olan diizen, insan iliskilerinde
materyalist ¢ikarlar1 6n plana getirmistir. Insanlarin insani 6zelliklerine degil daha
cok renk, cografi bolge, tarihi kader gibi etkenlere gore muamele gosterilmistir. Sosyal
diizende simif ¢atigmalar1 baslamis ve ziimre hakimiyeti mesrulagtirilmis, bilim ve
teknoloji put haline getirilmis ve en 6nemlisi, biitiin bunlar arasinda insanin kendi
varhigindaki potansiyeli gelistirmesine imkén verecek bir “hakiki kiiltiir” hayati
kurulamamustir. Béyle bir diinya, insani yani diinya hayatinin bagi ve sonu olan esas
varhg, diisiiniilebilecek en ilkel seviyeye indirme ydniinde islemektedir. Insan giin
gectikce yiyip icen, ciftlesen ve firsat bulduk¢a baska insanlar1 bogazlayan, ni¢in
yasadiginmi diisiinmeye firsat bulamayacak sekilde siiriiklenip giden bir varlik haline
gelmektedir. Glingore gore asil felaket budur (Giingor, 1997: 70).

Tarih sahit olmustur ki medeniyet ile degerler sistemi ayni paralellikte
ilerleyememektedir. Maddi anlamda gelisim manevi gelisimi beraberinde
getirmemekte ve hatta manevi alanda ¢okiintiilere yol agmaktadir. Giing6r'iin
ifadesiyle: “Medeniyetin besigi, insanligin istikbali, nurlu ufuklarin miijdecisi sayilan
Bat1 diinyas1 otuz yillik bir fasila ile iki defa yillarca stiren kanli bogazlasmalara,
1ztirap ve sefalet sahnelerine gahit oldu. Ilmin ve teknolojinin biitiin giicii daha
fazla adam Oldiirmek iizere seferber edildi” (Glingdr, 1997: 69). Tim diinya
teknolojik gelismede yakaladig: hizi sosyal degismede basaramadigi i¢in bir buhran
icerisindedir. Teknoloji miithis bir hizda ilerliyor ancak manevi degerlerimiz bu
degismenin gerisinde kaliyor ya da teknolojik degisim bir takim suni degerlerin ortaya
¢ikmasina zemin hazirliyor. Bas dondiiriicii hizla ilerleyen bu gelismeler 6rf adetlerin
ve kiiltiirlerin itibarin1 kaybettiriyor hem de yerlerine yenilerinin konulmasina
firsat vermiyor (Giingdr, 1992: 96). “Modernlesme derken bu giin hi¢ degilse ideal
olarak benimsenen beseri degerleri bozan veya geriye iten bir makinelesmeye talip
olmuyor muyuz?(Giing6r,1992:45)” Bat1 diinyas, insan1 makinelestiren bir teknoloji
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putuna esir olmalarini 6nleyememistir. Teknolojinin hakim kildig1 degerler insani
vasitasiz tatmin eden din, ahlak, sanat gibi degerleri zayiflatmaktadir. (Giingor, 1997:
75). Bilimsel bilginin prestijine kapilan insanlar bilimsel bilginin ahlaki normlar:
olugturamayacagini da bilmelidirler. Insan sadece bilimsel bilgiden olugsayd1 makine
gibi olurdu. Duygular1 olmayan bir varhik degildir insan. Bilime uymadig: i¢in orf
adetler yok edilebilir ama bunlarin yerine yenileri konulmasi ¢ok zordur. Bilimi
kullanarak kiltiir tizerinde reform yapmaya girisenler toplumda sadece yikima sebep
olur (Giingor, 1992: 98).

Bati medeniyeti hizla gelismesi sayesinde diger kiiltiirlere hizla yayilmaktadir.
Bazi yerlerde ise mecburi bir kiiltiir degismesini zorunlu kilmaktadirlar. Bu durumda
manasini ve fonksiyonunu kaybetmis kiiltiir unsurlarinin zorla benimsetilmeye
calisilmast medeniyet adina bir yarar degil zarardir. Milliyetcilerin amact bu
soysuzlasmaya engel olmaktir. Milliyet¢iligin amaci milli kiiltiiriinii medeniyetin
kaynagi haline getirebilmektir. Ayrica da kendi kiiltiiriiniin bu asilsiz soysuzlagmasinin
oniine ge¢mektir. Milliyetcilik ayn1 zamanda bir medeniyet davasidir. Milli kiiltiirlerin
varlig1 diinya medeniyetini hem soysuzlagmaktan korur hem de onu zenginlestirir,
gelistirir. Bat1 medeniyetinin hizla yayilmas: diger yerlerde hem gelismeye hem de
tahribata yol agmigtir. Batrnin gelismislik seviyesi diisiiniildiigiinde diger yerdeki
insanlar oranin kusursuz oldugunu zannedilebilir. Oysa Batrnin gelistirdigi insan
ve cemiyet tipi Batrda huzursuzluk kaynagi olmustur. Insan nesli devam ettikce
yeni kiiltiir formlar1 bulunacaktir. Bu yilizden medeniyetin milli kiiltiir tizerindeki
tahribatin1 6nlemeye daha ¢ok onem verilmelidir. Teknolojik gelisme bir giin
diinyanin her tarafin1 birbirine benzer hale getirirse, modern medeniyetin daha ileri
ve yliksek seviyeye ilerleyebilmesi icin gereken filizler hangi topraklarda yetisecektir?
Daha ileri bir seviye i¢in farkl kiiltiirlerin varlig1 zorunludur (Giingér, 1993:112-115).

Giingorislam diinyasinda bir uyanigtan bahseder. XX. yiizyilinikinciyarisinda Islam
diinyasinda Bati medeniyetine karg1 Islam’in reaksiyonlar1 goriilmektedir. Onceden
Miisliiman toplumlar gelenekgi toplumlar olarak goriiliiyor ve modernlesebilmek i¢in
Batr'y1 aynen taklit etmelerinin dogru olacag: diisiiniilityordu. Artik Islam diinyasinda
bu anlayis degismistir. Artik modernlesmek i¢in Bati ile karsilikli kiiltiir aligverisinde
bulunmak goriisii 6n plana ge¢mistir. Simdiye kadar Bati modellerine itiraz edemeyen
bunlarin sadece Islam’a uygunlugunu tartigan Miisliimanlar bu giin kendi modellerinin
Batrdan daha iistiin oldugunu tartisabilmektedirler. Simdiye kadar Islam diinyas: Bati
karsisinda higbir anlam ifade etmiyordu. Niifus, cografi durum ve servet potansiyeli
tek baglarina bir ise yaramamaktadir. Ancak bunlara yon verebilecek kudretli bir
ideoloji ile birlesince anlam ifade etmektedir. Islam diinyasi kendi kaderlerini kendi
medeniyetleri {izerinde kurmaya kararhidir (Giingor, 1997: 17).

Degerlere Rasyonalist Bakis

Tiirkiye birbiri ardina reformlar, inkilaplar gecirmis bir {ilkedir bu yiizden yeni
kanunlarla kiiltiir arasinda catismalar ¢ikmigtir. Baska bir nokta ise Tiirkiye ¢cok hizli
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bir sosyal ve kiiltiirel degisme igerisindedir. Bu bir takim degerlerin kaybolmasinin
yanusira, geleneksel degerlere orf adetlere kétii bakilmasina neden olmustur. Modern
sanayi toplumunun getirdigi hayat tarzi ve onunla birlikte yayilan rasyonalist ve
pozitivist diistince tarzi 6rf adetlere karsi ¢ikisa zemin hazirlamaktadir.

Genel olarak orf adetlere yapilan itirazlar: onlarin eskiligi, cok defa akla uygun
olmayislar1 ve sosyal baski ile kabul edilmeleridir. Orf ve adetlerin kuvveti onlarin
eskiligindedir. Orf adetler ne kadar eski, yani ¢ikis yeri ve zamani ne derece meghul
ise onun sosyal gegerliligi o derece kuvvetli sayilir. Onlar1 kuvvetli yapan bu durum,
yine onlarin savunulmasini zorlastirir. Cok eski aligkanliklarin ilk sebebini bilemeyiz.
Bu aligkanliklar hayatimizin o kadar pargasi olmuslardir ki bunlarin nigin ve nasil
ortaya ¢iktig1 da sorgulanmaz. Degerlerimizin ¢ogu benligimize isledigi ol¢iide
suurlu bilgi olmaktan ¢ikar. Insanlar gok koklii inang ve uygulamalar: adeta tabiatin
bir pargasiymis gibi kuvvetle benimserler. Nasil yemek yiyorsak, su iciyorsak,
tanidiklarimizla da selamlasiriz, Tanrrya inaniriz, vatanimizi sever koruruz,
buyiiklerimizi sayar, kiigiiklere sefkat gosteririz(Giing6r,1992:90). Bunlar akil yolu ile
yapilacak dogru yanlis testine savunma hazirligina sahip degildir. Biz 6rf adetlerimizi
hesapli sorgulamalar yolu ile edinmiyoruz. Onlarin edinilme sekilleri 6nceki
kusaklardan aktarilmadir.

Ikinci mesrutiyet neslinden bu yana aydinlarimizin biiyiik gogunlugunu saran ve
yenilik, ilerilik ad1 verilen kollektif ¢cilginlik bilgisizligin eseri olmustur. Bu giin bile
pek ¢ogumuz teknolojik medeniyetin kiiltiirden farkli sekilde gelistigini gormiiyor
ve teknolojik gelisme ile kiiltiirel gelismenin yan yana gidecegini saniyoruz. Bu hata
bizim teknolojik ilerlemeyi saglayan nedenleri kiiltiire de uygulamamiza ve boylece
manasiz bir eski-yeni ¢atismasina girmemize yol agiyor (Giingor, 1993: 117). Giingére
gdre medeniyet siirekli gelisen bir seydir. Insanlar hep amacina daha iyi hizmet edeni
kullandiklar: igin yeni vasitalar1 daha ¢abuk kullanirlar. Medeniyetin geriye gittigi
gorilmemistir. Yeni gelisen vasita dncekinden tstiindiir ve amacina daha iyi hizmet
eder. Bunlar objektif gerceklerdir ve ispat edilebilir ancak, kiiltiir i¢in ayn1 seyleri
sOylemek yanlistir. Kiiltiirde eski ya da yeni demek sadece zaman farkini gosterir,
bir Gstiinlik belirtmez. Kiiltiirde tek istikametli bir yon goriilmez. Agik Izzetin
Karacaoglandan, Atilla {lhan'in Nedimden daha iyi sair olduklarini séyleyemeyiz.
Bunlar siibjektif begeniye girer. Bunlar arasindaki zamanda biiyiik bir teknolojik
gelisme yasanmistir medeniyet ilerlemistir ancak kiiltiirel iirtinlerde boyle bir iistiinlitk
yoktur. Kiiltiirde yeni olan mutlaka eskisinden miikemmel degildir. Giingore gore,
Tiirkiye medeni vasitalara sahip olma ve bunlar1 kullanma bakimindan Selguklu veya
Osmanli devirleri Tiirkiye’sinden yiizlerce yil ileride oldugu halde onlara kiyasla son
derece ilkel bir kiiltiir seviyesinde bulunmaktadir (Giingor, 1993: 120).

Rasyonalizmin degerleri sorgulamalarini akla uygunluk kriteri etrafinda
siirdiirmektedir. Bu durumda bir isin mantikli yada hissi oldugunu anlamanin iki
yolu mantikli olmasi ve hedefine ulasgtirmasidir. Hissi olmakla mantikli olmak her
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zaman birbirinin zidd1 seyler degildir. Aslinda insan haytinda duygularin oynadig:
6nemli roliin de farkinda degiliz. Bizim mantik dedigimiz sey kendi bagina davranis
sebebi degildir. Sadece mantiktan bir insan yaratmak miimkiin olsayd: bu insan
simdiki elektronik beyin makinelerinin bir ¢esidi olurdu. Elektronik beyin kimseden
nefret etmedigi gibi kimseyi sevmez de, basar1 kazanmak i¢in heves duymadig gibi
basarisina sevinmez, bagarisizligina tiziilmez(Giing6r.1992:93).

Vicdan dedigimiz bizim bitiin ahlaki normlarimizi idare eden mekanizma
duygularla caligir. Eger bizi huzursuz eden duygularimiz olmasaydy, iyilik ve kétiilitk
kargisinda tavrimiz degismez, o anda canimizin ¢ektigini, imkanlar ol¢iisiinde
yapardik. Ahlaki normlarimiz ve toplumun yasantisini diizene sokan degerlerimiz
rasyonel bakis acist ile anlamsiz gibi goériinebilir ancak bunlar toplumun olmazsa
olmazlaridir. Ve ¢ok defa insanlar1 iyi olana yonlendirirler. Bizi hedefe gotiiren seylerin
rasyonel oldugu soylense bile rasyonel olan her zaman iyi ve dogru degildir. Amact
cinayet olan bir insan rasyonel hesaplarla iyi bir plan yapabililr, hem diiymandan
hem de cezadan kurtulmak rasyonel bir harekettir ancak insani cinayetten engelleyen
cinayetin koétii oldugunu séyleyen toplumun degerleri, kiiltiirii ve orfiidiir.

Orf adetler toplumun ihtiyaglarina cevap vermek igin ortaya ¢ikmigsa ihtiyaglarin
degismesi ile veya sosyal degisme ile birtakim 6rf adetlerin degismesi beklenir ancak
bu degisim kokten bir kiiltiir degisimi halinde olmamalidir. Kiiltiir degisimi ne kadar
yersiz ise kiiltiire korii koriine saplanmakta yersizdir. Degisim olacagi muhakkaktir
ancak gereksiz degisimlerin Oniine gecilmelidir. Sosyal normlar akla uygun olmadig1
gerekeesi ile yok edilebilir ama yerine yeni degerelerin olusturulmasi ¢ok zordur.
Sosyal hayatta, kiiltiirde yapilan degisimlerin sonucu iyi olmadiginda basladiginiz
noktaya geri donemezsiniz. Kiiltiirde kesiklik yaratmak insan hayatinda kesiklik
yaratmak gibidir. Tecriibe olsun diye bir insan 6ldiirmezsiniz. Kiiltiir degismesi ile
ugrasanlar bilirler; bu yapidan tek basina begenilmedigi i¢in sokiilecek bir tasin
en umulmadik yerlerde nasil ¢okiintiilere yol agacagina dair pek ¢ok ibretli 6rnek
gormiislerdir(Giing6r,1992:100).

Giingore gore kiltiirel degerler toplumun bel kemigini veya iskeletini teskil
eder. Onlar olmaksizin insanlar bir arada ve diizenli yasayamazlar. Degisen sartlar
kargisinda bunlar degisebilir ama bu degisimi en aza indirmeye ¢aligir. Onun
amac1 ayakta kalmak ve kimligini kaybetmemektir. Toplum denilen sey insanlarin
ortak inamis ve uygulamalarla bir araya gelmeleri demektir. Eger bunlar neyin,
ne zaman, nerede, nasil yapilacagina dair ortak fikre sahip olmasalar bir arada
yasayamazlar(Giing6r,1992:115). Degisim eger toplumun normlarmnin biyiik bir
kismini degistirecek kadar biiyilikse, cemiyette buna kars1 duramayacak kadar giigstizse
toplumsal ¢6ziilme meydana gelir. Bu durumda 6nceki toplum ile sonraki arasinda
herhangi bir baglant: veya devam s6z konusu olamaz. Ne kadar eski zamanlardan
kalirsa kalsin, 6rf adetler, kiiltiirel degerler her zaman vardir. Onlar yok oldugunda
toplum da yok olur.
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Erol Giingor’iin Akademik Duslincenin
Temel Kavramlarina ve llim Adamlarina
Dair Gorusleri

Harun Ciftci”

Giris
Prof. Dr. Erol Giingér, kendi déneminden sonraki yiizyith aydinlatan 6nemli fikir,
diisiince ve ilim adamlarimizdan biridir. Yetismis oldugu mekanin/mubhitin tarihten

gelen manevi, ilmi ve kiiltiirel kiymetleri onun tedrisatina, saglam bir inang temeli
almasina, ilmi ve fikri tekdmiiliine 6nemli katkilar yapmistir.

Eserlerinde Sosyal Psikolojiden Dil, Din, Felsefe, Tasavvuf, Edebiyat, Tarih, Sanat,
Egitim, Siyaset, Iktisat ve Antropoloji alanlarina kadar Sosyal Bilimlerin geneline
matuf konularin tizerinde durmustur.

Ikinci Megrutiyetten beri batililasma adina yapilan yanlis uygulamalari ilmi bakis
acistyla degerlendirerek sosyal, kiiltiirel ve siyasal buhranlardan ¢ikis yollar iizerine
pek ¢ok yazi kaleme almis ve bu hususta Miisliman-Tiirk ilim adamlarina ihmal
ettikleri vazife ve sorumluklar1 hatirlatmustir.

Erol Giingor, ilim adamlarindan ve aydinlardan, tilkenin sosyal, kiiltiirel ve siyasi
yapisini ¢ok iyi analiz ederek vuku bulan olaylar hakkinda sebep sonug iliskisini
ortaya koyup objektif degerlendirmeler yapmalarini beklemektedir.

Erol Giingor’iin Akademik Diisiincenin Temel Kavramlari Dair Goriisleri

Giingor, ilmi (akademik) diisiinceyi hakikate yaklasmanin yolu olarak gérmekte
ve ilim zihniyetini vicdan hiirriyetinin giivencesi saymaktadir (Giingor, 1984:80).
[lmi, duyu organlarimizla kavrayabilecegimiz bilgilerin kaynag olarak tanimlar.
Onu hakikate yaklagsmak iizere insanlarin gelistirdigi en objektif ve iiniversal sistem
olarak goriir. Bu yoniiyle sezgi veya vahiy yoluyla edinilen bilgilerin kaynag: olan
dini, kendine konu etmesi durumunda ilim olmaktan ¢ikacagini ifade eder (Giingor,
2009:171). Ciinki ilimde stiphe, dinde (imanda) ise mutlak kabul ve tasdik vardur.
Ayni zamanda “Ilim dogrulugu ve yanlislig arastirilabilen hipotezlerle mesgul olur,
béyle bir ispat veya inkar konusu olmayan inanglarla degil. Ilim adamlar1 arasinda
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dinsiz olanlarin da, dindar olanlarin da bulunugsu gosteriyor ki, ilim insana belli bir
inang sistemi verecek mahiyette degildir. Bir ilim adaminin ne Tanrrya inanmasi
ne de inanmamasi ilmin bir geregidir. Filanca alimin dindarlig1 Tanr’nin varhigim
ispat etmeyecegi gibi bir baskasinin inanmamasi da onun yoklugunu ispat etmez. Su
halde “miisbet ilim” sloganiyla dine kars: ¢ikan devrimci ile ilmin kutsal kitaplardan
¢iktigini soyleyen bir kimsenin muhakemeleri ayni seviyededir ve ikisi de yanlis
diisiinmektedir. Ancak, bu iki diisiince ilim mantigi bakimindan ayni olmakla
beraber pratikte ¢ok bityiik farklar dogurmaktadir, zira atom fiziginin Kur’andan veya
Incilden ¢iktigini sdyleyen dindar iki sistemi —din ve ilim- kendi kafasinda bir tuttugu
i¢in ilmi disiinceye engel olmadig1 halde, Tanri yerine maddi kuvvetleri koymaya
caligan bir devrimci, milyonlarca insanin hiirriyet ve saadetine miidahale etmektedir”
(Glingdr, 2009).

Medeniyetlerin ingasinda, ihyasinda, en parlak dénemlerine ulagmasinda ve
nihayet gerilemelerinde ilim ve teknolojideki degisimlerin de 6nemli rol oynadigini
degerlendiren Giingér, Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinden sonra gelen Islam
medeniyetini en bityiik medeniyet olarak gériir. Islam medeniyetini en parlak devrini
9.10 ve 11. yiizyillarda oldugunu ifade eder ve buna katki saglayan unsurlar olarak bu
yiizyillarda ilim, felsefe, teknoloji, hukuk, askerlik ve idare sahalarindaki ¢ok yogun
ve devamli ilerlemeleri gosterir (Giingdr, 1993:90).

15. ve 16. Yiizyila kadar ilim ve teknikte Batidan iistiin olan Islam Medeniyetinin
biri Istanbul (Osmanli) ve digeri Timurlular devleti olmak iizere iki biiyiik merkeze
sahip oldugunu aciklayan Giingor, her iki merkezde de matematik, astronomi, tip,
hukuk sahalarinda, sanat ve edebiyatta ok kiymetli sahsiyetlerin varligindan s6z eder
(Giingér, 1993:91).

Giingér, hocast Miimtaz Turhan'in “Ilim, gercege sadakatle bagli kalarak, vakia
ve hadiseler arasindaki miinasebeti sistemli miisahede ve tecriibe vasitasiyla tespit
etmektir” (Turhan, 1981:473) ifadesiyle ayn1 bakis acisinda ilmi sahada 6zginligin
ve objektifligin 6nemi lizerinde durur. Akademik kavramlar arasinda 6nemli bir yeri
olan 6zgiinliigiin ilmi eserlere deger kazandirdigini savunur. Taklit gelenegini ise bir
nevi duraklama vasitasi olarak goriir. Eserlerinde Islam medeniyetinin duraklama
doneminde, eskilerin asilmaz oldugu hakkindaki kuvvetli kanaatin ilimi eserlerde ki
taklit geleneginin yayginlagmasina neden oldugunu ve bdylece orijinal fikirlerin 6ne
plana ¢ikmasina mani olundugunu anlatmaktadir (Giingor, 1993:92-93).

Islam diinyasinda ilmin ve teknolojideki gelismelerin neden durdugu sorusuna
kesin olmamaklabirlikte kendiagisindan farkli bir agiklama getirir. Yenilik ve degisiklik
ihtiyacinin duyulmamasi, Islim medeniyetinin bir bakima kendi iistiinliigiiniin
kurbani olmasi ve kurulan istikrarli cemiyet nizamini zorlayan ve alternatif
olusturabilen bir sistemin olmayisi. Bu degerlendirme giintimtizde ki problemlere
de ¢oziim sunmasi bakimindan oldukga dikkat cekicidir. “Islam diinyasinda ilmin
ni¢in durdugu konusu tam bir aydinliga kavugturulmus degildir. Oyle anlagiliyor ki
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bu duraklama yenilik ve degisiklik ihtiyacinin duyulmamasiyla ¢ok yakindan ilgilidir.
[slam medeniyeti bir bakima kendi istiinliigiiniin kurbani olmugtur. Onalti, hatta
onyedinci yiizyila kadar Islim diinyasi o zamana kadar mevcut miiesseseleriyle, bilgi
ve teknoloji birikimiyle 6yle istikrarli bir cemiyet nizami meydana getirdi ki burada
insanlar1 degismek, ileri gitmek vs. igin tesvik edecek ciddi ihtiyaglar yoktu. Bu
cemiyete meydan okuyan bagka bir sistem mevcut degildi. Batililarin Miisliimanlar
hakkinda bilgi toplamak i¢in biiyiik gayretler sarf etmesine karsilik Miislimanlarin
Batida olup bitenlere hemen hig dikkat etmeyislerinin asil sebebi budur. Miisliimanlar
Batidaki ilerlemeyi ancak bu ilerlemenin kendileri i¢in felaketler dogurmaya
baslamasindan sonra anlamaya bagladilar. Buna ragmen Batinin hakimiyetinde ilmin
oynadigi rol kolay kolay anlagilamadi, bugiin bile tamamen kabul edilmis degildir”
(Giingdr, 1993:91).

Giingor, tasavvuf cereyani da dahil bazi zihniyet meselelerini Islam diinyasindaki
ilmi ve iktisadi gelismeyi engelleyen unsurlar arasinda degerlendirir. {lmin diinyadaki
nesneler ve olaylar arasindaki iliskileri inceleyerek bazi kanunlara varmasini ve
sonrasinda da bu kanunlardan faydalanarak yeni teknolojiler gelistirmesini belirtir.
Boylece hakikatleri bulmada Ilmin gerekliligi iizerinde durur ve ilmin esas vasitasini
da “akli diisiince” oldugunu vurgular. Bu baglamda, hakikatleri bu diinyanin diginda
goren ve ona erismek i¢in akli atmak gerektigini savunan zihniyetle ilmin gelismesini
imkénsiz goriir. Miislimanlar arasinda ¢ok parlak zihinli kisilerin bu yola girmesi
nedeniyle toplumun bunlardan yeterince istifade edemedigini agiklar. Diinyaya
6nem vermeyerek maddi seylere kotii gozle bakan bu zihniyettekileri, insanlar1 yeni
kazan¢ ufuklar1 aramaktan alikoyan sebepler arasinda goriir (Giingor, 1993:92).
Erol Giingér bu diisiinceleriyle, Islam diinyasinda rasyonel kapitalist bir ekonomik
zihniyetin olusmamasinda Islam’in tasavvufi yorumunun biiyiik bir énem arz
ettigini degerlendirip, ayn1 zaman da tasavvufu, Islam diinyasinda ki akli diisiincenin
diismesine de neden oldugunu vurgulayanlar arasinda da yer almig bulunmaktadir.

Giingor, bir¢ok problemi mukayeseli acidan ele almak niyetiyle Tiirkiyenin
durumunu daha iyi agiklamak i¢in Siyaset ilimcisinin ve ¢agdas tarih arastiricisinin
ilgi sahalar1 tizerinde degerlendirme yapmaktan kendini alamamustir. Bu yoniiyle de
ilim sahalar arasina duvarlarin 6riilmesini uygun gérmemistir (Giing6r, 1993:35).

Giingor, biitiin hayatinda dini ve mistik inanclarin tesiri altinda kaldigim ifade
ettigi Ziya Gokalp’i anlattig1 yazisinda, Dini ve ilmi kiymetler {izerinde de durmay:
faydali bulmus ve ilmi hakikatler i¢in mantik ve metodun geregini anlatmigtir. “En
yiitksek estetik kiymetler din sahasinda yaratilmis olanlaridir; zaten giizelin koki
kutsaldir. [lmi kiymete gelince, dini kiymet onun ulastigindan daha ileride hakikatleri
kavramaktadir. Ilmi hakikatleri bulmak icin mantik ve metot kullanilir, dinin idrak
vasitasi ise sezgidir” (Giingor, 1993:52).

Giingor, ilmin ilerlemesinde gelenegin ve muhitin énemli oldugunu bu yéniiyle
Tirk tniversitelerini parlak zekiya sahip fertleri barindirsa da bati tniversiteleri
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kargisinda hem idari hem de ilmi seviye bakimindan miiessese olarak biiyiik varlik
gosteremedigi iizerinde durmaktadir. Bilhassa Ingiltere ve Amerikada {iniversitelerin
memleket meseleleriyle degil, bu meseleleri ¢ozecek kalitede insan yetistirmekle
ugrastigini ifade eder (Giingor, 1993:418).

Erol Giingor’e gore Akademi ve Siyaset

Giingdr “ilmi” sosyal bir miiessese olarak goriir. Bu yoniiyle ilmi gelismeleri
iktidarin tutumundan bagimsiz olamayacagini ifade eder. Tiirkiyede sosyal ilimlerin
tutturdugu cesitli istikametleri incelerken bu degerlendirmeyi 6rneklerle ortaya koyar.
Sosyolojinin ikinci megrutiyet devrinde batidan gelen bir ilim olmasini, Auguste
Comte'un “pozitif felsefe” adini verdigi sistemdeki fikirlerin politikact miinevverler
tarafindan Batillilasma prensipleri gibi alinmasini, bazi Jén Tiirklerin pozitivistlerin
“nizam ve terakki” sloganini kendi partilerine isim olarak vermesini, Ziya Gokalp’n
o zamanki Tiirk siyasi hayatindaki énemli konumu nedeniyle Tiirk @iniversitelerinde
ilk defa sosyoloji kiirsiisiinii kurmasini, Ittihat ve terakkinin Merkez-i Umumi
tiyesi olmas1 nedeniyle Ittihatci liderlerin {iniversite reformu konusunda ona genis
salahiyet tanimasi, Maarif Nazir1 Emrullah Efendi ile elbirligi icinde 1914'de Istanbul
Dartilfiinununda Sosyoloji ve Metafizik kiirstistinti kurmasi (Giingor, 1984:30-34),
Ziya Gokalpin Cumbhuriyetgiler tarafindan diger ittihatcilardan farkli olarak partici
ve memleket yonetici olmaktan ziyade Tiirk¢tliik ideologu bir miitefekkir olusu
dikkate alinarak sahiplenilmesi, Maarif Vekaleti Telif ve Tercime Heyeti Baskanligina
getirilmesi ve mebus yapilmasi onun baslattig1 gelenegin Cumhuriyet devrinde de
devam etmesi ve yeni acgilan Ankara Universitesinde sosyolojiye yer verilmesi,
Sosyolojinin sadece Edebiyat Fakiiltelerinde degil, Hukuk ve Iktisat fakiiltelerinde ve
Miilkiye de okutulmaya baslanmasi hatta liselerde sosyoloji derslerinin konulmasini
bu husus kapsaminda ortaya koymustur (Glingor, E. 1984:38).

Giingér, ilim adamlarina, higbir surette gelip gecici siyasi dalgalanmalara
kapilmamalarini, her daim uyum ve dayanigsma igerisinde kalarak insanligin hizmetine
sunulacak bilgi ve fikir tiretmeleri tavsiyesinde bulunmustur. Kalem erbabinin, erk
sahiplerine kars1 hos gériinme yolunu tercih etmelerini elestiren Erol Giingor, fikir ve
ilim adamlarinin hiir diistince, elestirilebilirlik, objektiflik ve giivenilirlik merkezinde
kendilerini konumlandirmalar: gerektigini savunmustur” Taht ve tag sahipleri kadar
servet ve kili¢ sahipleri de ulemanin éniinde egilmislerdir. Bugiiniin Tiirkiye’sinde
gecinecek kadar para alan ve hicbir niifuzlari kalmayan ilim adamlarinin eger
halk arasinda bir parca itibar1 kalmigsa bu da halkimizin gelenege daha ¢ok bagh
olmasi yliziindedir. Yani biz hala bizden 6ncekilerin yerlestirdigi itibar1 bir miras
gibi kullanarak yasiyoruz. Bu miras da bir giin tiikenecek ve ilim ve sanat adamlar1
merhamete muhtag birer tufeyli derekesinde diisecektir” (Giingor, 1993:66).

“Zirveden ¢ukura dismede ilim ve sanat adamlarimin kendi kusurlari hig
olmamis midir? Elbette vardir, belki sayllmayacak kadar ¢oktur”, “Tiirkiyede artik bir
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ulema simifi yoktur, belki de ulema ziimresinde gordiigimiiz tecaniis ve dayanigma
kurulmadig: igin, 6zellikle Cumhuriyet devrinin ilim adamlar1 kendilerini gelip-
gecici siyasi dalgalanmalarin tistiinde muhafaza edememislerdir. 27 Mayis hareketiyle
birlikte iktidar sahiplerinin o eski gelenegin etkisiyle dogruca ilim adamlarina
gitmeleri {izerine ortaya ¢ikan hakikat bu ¢okiisiin ¢ok ac1 bir 6rnegini teskil eder. Eski
tabirle, kilig erbab1 kalem erbabinin reyine bagvurmayi kaginilmaz bir gorev saydig:
halde kalem sahipleri onlara hog goriinme yolunu tercih etmis, boylece memleketin
bityiik ¢ogunlugunu ilim adaminin vasiflar: konusunda biiyiik bir hayal kirikligina
ugratmustir. Ulemanin politik miicadelelerde taraf tutmasi Osmanli devrinde
gorilmemis bir sey degildir” (Giingor, 1993:66).

Akademi icerisinde gecirdigi uzun yillar sonucu edindigi tecriibe ile ilim
faaliyetlerinin yiirtitiildigti mekéanlarin, iiniversitelerin kendi standartlar: ve usulleri
dahilinde hareket etmesi gerektigini digiinen Erol Giingér, Devletin bu alana
miidahale etmesini uygun bulmamustir. Ayrica siyasi partilerin kendi doktrinleriniilmi
hakikat olarak anlatmalarini ve ilim miiesseselerini kendi kanaatleri dogrultusunda
yonlendirmelerini iilkemiz igin iiziici hadiseler olarak degerlendirmistir. “Ilim ve
fikir adamlarinin halk nazarinda giivensiz insanlar haline gelmesinde asil 6nemli
faktor devletin ilim islerine karismasi ve o sektorii kendi standartlari, kendi
usulleri icin de caligan bir yer olmaktan biiyiik 6l¢iide ¢ikarmig olmasidir. Inkilap
geciren tlkelerin hi¢biri bu neticeden kaginabilmis degildir. Nitekim bizde de ilim
adamlarinin politik dalgalanmalara karisip itibardan diigmeleri Cumhuriyetten daha
once baglamigti. Inkilap hareketi ne kadar genis ve ne kadar radikal olursa, ulema da
ayni kuvvetle ya bu hareketin yaninda yahut kargisinda yer almaya itilmektedir. Iste
Tiirkiye, iktidardaki siyasi partinin doktrinini ilmi hakikat olarak kabul eden veya 6yle
yapmak zorunda kalanlarin siyasi iktidar destegi ile galip geldikleri ve miiesseseleri
ele gecirdikleri bir tilke olarak ¢ok #iziicli bir ge¢misin i¢inden gelmektedir. Boyle
durumlarda ulema sinifinin itibar1 yan yana galistig siyasi iktidarin halk cogunlugu
tarafindan sevilme derecesine baglidir ve bizde maalesef boyle bir sevgi dogmamustir.
Tiirkiyede resmi doktrini tenkit edenlere onu savunanlar tarafindan dayak atildig:
ilim kongreleri olmustur. Sahsi fikir beyan ettigi icin karakigta havuza atilanlar,
i¢ki sofrasinda haysiyetsiz duruma digiirtilenler gérilmustir. Bir kisminin ceza bir
kisminin da iltifat gérerek susmaya mahk(m edildigi bir ziimre, kendinden sonra
gelenlere herkesin saygi duyacagi saglam standartlar birakabilir miydi?” (Giingor,
1993:66).

Mensuplarinin ¢ogalmas: ve Bati ile temaslarin artmasi neticesinde Sosyal
ilimlerin tek bir ekoliin, kuvvetli bir sahsiyetin veya inkilapc1 bir rejimin tesirlerinden
uzaklagtigini belirttikten sonra Tiirk sosyolojisinin doktiriner havadan gittikce
siyrildigini fakat teori bakimindan kuvvetli temayiillerden mahrum bulundugu
tespitini yapmuistir. Bu hususta ki degerlendirmesine soyle devam etmektedir; “Sosyal
arastirma diye bahsedilen caligmalarin biiyiik ¢cogunlugu gelisigiizel hazirlanmis
anketlerle toplanan malumatin siralanmasindan ibarettir. Simdilik sosyolojiden daha
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dinamik bir gelisme gdsteren ve zaten onunla ayni isleri paylagan sosyal antropoloji
herhalde daha bir miiddet yeni bazi dogrular getirmekten ziyade eski yanlislari
silmekle, siyasi doktrin ve ideolojilerin memleketimizde yerlestirdigi batil itikatlar
s6kmekle ugrasacaktir. Isin bu sathasinda yabanci kaynaklardan beslenmemiz,
kuvvetli bir hazirlik yapmaksizin orijinal eser vermeye kalkigmamamiz bir kusur
degil, belki meziyet teskil edecektir, Zira Tiirkiyede hala sosyal ilimlerin “efkar-1
umumiye “si dogmus degildir; ileri siiriilen bir iddianin bagkalar: tarafindan ciddiyetle
tenkit edilmesi boylece bizim de kendi fikirlerimizi tashih etmemiz veya ancak
iyice gelistirdikten sonra ortaya atmamiz simdilik miimkiin gériinmiiyor” (Giingor,
1984:42). “Elli yildir Tiirk sosyolojisi, baz1 ferdi kabiliyetlerin ve ferdi ¢aligmalarin
disinda, 6nemli bir ilerleme yapmis veya ilerlemek i¢in kuvvetli bir zemin yaratmis
degildir. Bu durgunlugun Tiirkiyedeki umumi ilmi gelismedeki durum ile ¢ok yakin
ilgisi bulundugu gibi, sadece sosyolojiye ve sosyal ilimlere bagli sebepleri (gelisen
bir memlekette derhal géze carpici maddi neticelere yol acan teknolojik kiymet
yaratmalarina 6n planda yer verilmesi, ideolojik hareketlere miisait bulunan bir
kalkinma safthasinda politikanin ilme agir basmasi ilh.) de vardir”( Giingor, 1984:44).

Memleketimizde sosyal ilimlerin varlik gosterebilmesi icin gerekli asgari ve temel
sartlar ne olabilir? Sorusunu da gdyle cevaplamaktadir. Iyi yetismis elaman sayisinin
artirilmasini onemli gérmektedir. Bu sayede hem isbirliginin hem de tenkitci bir
akademik efkar-1 umumiyenin ortaya ¢ikmasina vesile olunacaktir. Bunlarin ayni
zamanda ilmi gelismenin zaruri gartlari oldugunu ifade etmektedir.

Tiirk sosyal ilimcilerden de beklentilerini dile getirdigi eserinde “Tiirk sosyal
ilimcileri her seyden 6nce kendi sahalarini cehaletin ve doktrinci politikanin
ekmis oldugu tohumlardan temizleyecek ve baskalarinin bu sahalara gelisigiizel
miidahalesini 6nleyebilecek bir say1 ve kaliteye ulasmalidirlar” (Giingér, 1984:44).

Diger Ilim sahalarinda oldugu gibi sosyal ilimlerde de baslangigta terciime
faaliyetine biiyiik yer vererek, bu arada vuzuha kavugmus ve genis kabul gormiis,
bir terminoloji kurulmasini istemistir. Bunun yaninda karmakarisik bir uydurma
ligatce yigimni olusturulmasindan ziyade dilimizde karsiligi bulunmayan terimlerin
Tirk dilinin kaidelerine uygun olarak dontstiiriilmesinin gerekliligi {izerinde
durmaktadir. Yalniz Sosyal ilimlerin Batida bile bir ilim sahasi olarak temellenmedigi
ve onlardan acil kurtulus regeteleri beklenmesinin dogru olmadig1 veya sosyal ilim
mensuplarinin kendilerini regete verecek mevkide gérmemeleri gerektigini de ifade
etmistir (Giingor, 1984:44).

Digarida tahsil yapmis ve sonrasinda iilkemizdeki iiniversitelerde ders veren
genglerle ilgili olarak tenkit ve tartijma ortaminin dogmayis: yiiziinden akademik
unvan almak iizere der notlarini veya hazirladiklari tezleri yaymnlarken gelisi giizel ve
sorumsuzca davranmalarini elestirmektedir. Hiikiimetler nezdinde sosyal ilimlere
verilen deger ve Onemin yetersiz olusu da bu elestirilerden nasibini almaktadir
(Glingor, 1984:46).
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Sosyal ilimlerin 6gretimi bakimindan meydana gelen gelismelere Amerikan
Universitelerinde doktora yapip memlekete donen genglerin katkisini dile getirdikten
sonra Tiirk Hiikiimetinin Ogretim Uyesi yetigtirme programi bagh olarak sosyal
ilimlerde sinirhi kontenjanin (kendi déneminde yilda sadece bir kisi) taninmasini
yadirgamaktadir (Glingdr, 1984:41).

Erol Giingor’iin ilim Adamlarina Dair Goriisleri

Mensubu oldugu milletin manevi mirasini temelliik etmis bir aydin ve akademisyen
kimligiyle Erol Glingér hem akademik 6zgiinliigli ve hem de akademik 6zgiirliigii
savunmugtur. Ge¢misten yasadigi doneme kadarki zaman zarfinda ilim ve sanat
adamlarinin itibarsiz kalmalarini, sahislara degil Tiirk cemiyetinin genel gidisatina
baglayan Giingdr, bu hususta Devletin basinda bulunanlara biiyiik sorumluluk
distigini soylemistir. “Tekrar edelim, ilim ve sanat adamlarinin itibarsiz kalmalar:
birtakim gsahislarin ihmali veya kusurumdan degil, bugiinkii Tiirk cemiyetinin
genel gidisinden ileri gelmektedir. Bu bi¢imsiz gidisi diizeltmekle devletimizin
baginda bulunanlara biiyiik is distigiinii, onlarin gosterecekleri ilginin yeni yollar
acabilecegini soyleyenler elbette haklhidirlar, ama isi sadece orada birakmanin
yetmeyecegini de kabul etmeliyiz (Giingor, 1993:67).

Giingor, kendi doneminde akademik camia ile ilgili baz1 endigeler tasimaktadir.
Akademisyenler i¢inde kendini de dahil ettigi yeni nesli, hocalar1 kadar kaliteli
olmadiklarini soylemis ve devaminda “Bizim neslimiz tniversitede profesorlitk
mevkilerini isgal edecek ¢aga geldigi zaman yeni asistan ve dogent olanlar bizden
daha iyi olmayacaklar” diye degerlendirme yapmistir. Bu durumun nedenini
akademisyenlerin ilmi hakikati birakip doktrinlere sarilmasi olarak su sekilde
gormekte ve su sekilde agiklama yapmaktadir; “Bizim hocalarimiz “ilim 6grenmek”
iizere tahsil yaparlardi. Bugiinkii nesil doktrin 6greniyor. Hem de nereden? Ihtilalcinin
Not Defteri, Marksist'in El Kitabi, Anarsistin Cep Kitabi gibi kaldirim nesriyatindan”
(Giingdr, 1993:32).

Giingor, ilim adaminin vasiflarindan bazilarini degerlendirirken ilim adaminin
bilgisinin her problemi ¢6zebilecegine inanmadig i¢in stipheci bir sekilde arastirdigy,
tahkik ve ispat mevzu yaptig1 konulurdaki bilgisine giivenmesi gerektigini ama bu
tiirlii bilginin dahi mutlak hakikat oldugunu iddia etmemesini 6nerir. Bu yoniiyle
kendi dénemindeki siyasi atmosferde, diinyanin biitiin hadiselerine bir mana verme
iddiasinda bulunan doktrinlere ilim sahasinda itibar edilmeyecegini soyler. Ciinkii
doktrinlerin vasat insanin zihni seviyesine hitap eden anlama sistemlerinden ibaret
oldugunu ve ilmi bilgi vasfi tasitmadigin belirtir (Giingér, 1993:255).

Giingor, iclerinde bir ilim veya fikir adami olmadif i¢in bazi gazetecilerin
kendilerine siyasi semsiye yaptiklar1 doktrinlerini (sosyalizmi) yaymak ve 6gretmek
amactyla yazdiklar: kitaplar: tilkenin meselelerine ilmi recete olarak gostermelerine
siddetli bir sekilde kars1 ¢ikmigtir. Bir insanin bir meseleyi bilimsel agidan incelemek
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i¢in bir bilim dalinda ihtisas yapmas: gerektiginin altini ¢izerek akademik yetkinligin
ve yontemin 6nemi tizerinde durmustur (Giingor, E. 1993:226).

Giingor'in yillar dnce tespit edip Oneri olarak kaleme aldigi Ogretim Uyesi
Yetistirme Programinin 6nemi ve akademik alanlardaki beklentiler giintimiizde
Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tarafindan da {iizerine durulan hususlardan
olmugtur. Ulkemizin 2023 yilinda diinyanin 10 biiyiik ekonomisinden birisi olma
hedefi kapsaminda YOK tarafindan doktora egitimine yonelik birgok yeni program
hayata gecirilmektedir. Akademide yasanan bir¢ok sikintil siireclere ragmen, tilkenin
ihtiyaglarina gore 100 temel alan, bilim ve teknolojide yasanan gelisme ve egilimlerin
siirekli takip edilerek uluslararasi rekabet edilebilirligimizin gii¢lendirilmesi yeni
umutlarin olusmasina neden olacaktir. Atilan bu adimlar ve yapilan yatirimlar Erol
Giingor'in akademik yapilanma ve ilim hassasiyeti hususlarinda ne derece ileri
gorisli oldugunu ve ne kadar isabetli 6nerilerde bulundugunu ortaya koymaktadur.
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Erol Giingor’lin Kiltirel Sisteminde
Milliyetcilik ve Aydin Olmak lliskisi

Kirsad Zorlu”

Ozet

Tiirkiyede sosyoloji ¢alismalar: ve sosyal felsefenin gelisiminde onemli bir yere sahip olan
Prof.Dr.Erol Giingor, ortaya koydugu eserlerle bu alanin étesinde etkiler meydana getirmistir.
Giingor’iin ozellikle toplumsal kiiltiirii odag: haline getirdigi ¢alismalarinda iilkenin teknoloji
ile etkilesimi, tarihsel yonelimi ve ilerleyisi bir biitiin olarak irdelenmektedir. Bu kapsamda
siyasal ve sosyal sistemin sorunlarina ¢oziim teskil edebilecek bir husus olarak ‘aydin” kimligi
konumlandirilmaktadir. Aydin ya da entelektiiel birikime sahip kisilerin zihin yapisimin tahlili
ve milliyetgilik olgusuyla iliskisi dinamik bir cercevede anlatilmaktadir. Aydinlar gelisme
olan iilkelerde kamuoyuna etki eden ve vatandaglarin ruh halini, uzlasmaya yatkinliklarini,
birbirlerine saygi diizeylerini, yani birlikte yasamaya ne kadar istekli olduklarini belirleyen
aktorler arasindadir. Bu kisilerin toplum karsisinda nasil bir resim ortaya koyduklari o toplumun
akibetini tayin edebilmektedir. Tiirkiyede diisiince ve tartisma ikliminin vatandasin zihninde
boyle bir anlam kazandigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle medyadaki tartisma programlarina
duyulan ilginin azalmasi/simrlanmas: ya da segici hale gelmesi bu karmagik ve hazin durumla
agiklanabilir. Bu ¢alismada Erol Giingériin eserlerinde aydin kategorisinin nasil bicimlendigi,
sorun ve/veya ¢oziim haline gelis siirecleri ve nasil bir aydin tasavvur edildiginin ortaya konulmasi
amaglanmistir. Bu kapsamda yazarin “Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik”, “Ahlak Psikolojisi ve
Sosyal Ahlak™) Sosyal Meseleler ve Aydinlar” adli galismalarindan biiyiik élgiide yararlanilmstir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, aydin olmak, milliyetcilik, teknoloji, ahlak.

GIRIS

Tiirkiyede milletlesme siireci Cumhuriyet ile beraber ulus-devlet gercevesinde
konumlansa da tarihsel biitiinliik agisindan ¢ok daha genis bir cografya ve zengin
bir kiiltiirel birikimi esas alir. M.K.Atatiirk'tin bizzat sagliginda baslattig: dil, kiiltiir
ve tarih ¢aligmalar1 Cumbhuriyetin oturdugu temel dayanaklarin milli dinamiklere
ve sosyolojik bir muhtevaya sahip oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Bu
slireg icerisinde topluma y6ne veren, kamuoyu olusturan, ge¢mis ve gelecek arasinda
bag kuran ve bir yoniiyle kimlik kazandiran aydinlarin nasil olmas: gerektigi farkli
donemlerde tartisma konusu olmustur. Tanimi konusunda cesitliligin bulundugu
Aydin kavrami ve toplumsal yagamda tasidig1 6nem Tiirklerin devletlesme olgusuyla
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tanismasi kadar eskidir. Buna gore topluma yol gosteren kisilere “bilge”, “ozan” gibi
adlar verildigi goriilmektedir (Uludag, 1994: 240).

Diger yandan Tiirkiyede aydinlara yonelik tartisma Osmanlinin son déneminde
goriiniir olmaya baglar. Tanzimat déneminde etkisini hissettiren degisim dinamikleri;
i¢ ve dis gelismelerin dogal bir neticesi olmaktan 6te iilke disindan yansiyan baski
stirecinin toplumu ve en ¢okta devleti harekete gecirmesiyle sekillenmistir. Osmanl
Devletinin son donemiyle baslayan “batililasma” arayislar1 bu tarihsel zemini farkli
bir inga siirecine yonlendirmistir. Ozellikle 12 Eyliil darbesinin ardindan yeni anayasa
ile yeni kurumlagsmanin baslamasi ve sivil siyasetin Oniiniin agilmasiyla birlikte
gereklilik ve yeterlilik l¢iisiinde irdelenen aydin tartismas: giiniimiiz yonelimine 151k
tutar niteliktedir. Tiirk modernlesmesinin ve buna uygun oldugu diisiiniilen aydin
kimliginin evrilisi kaginilmazdir. Bu gergeveyi gercekgi ve sistemli bir bakis acisiyla
ortaya koyan goriisler arasinda Prof.Dr. Erol Giingére ait olanlar son derece 6nemli
kabul edilmelidir.

Giingore gore teknolojideki ilerleme ve makinelesme ile meslek tercihlerinde
ciddi bir degisme yasanmakta ve miihendislik, tip gibi disiplinler daha gozde
meslekler haline gelmektedir. Bu dinamik siire¢ ve degisim diinyada aydin tipini ve
dogal olarak ondan beklentileri de degistirmektedir. Erol Giingér’iin Tiirkiye'nin en
onemli sorunlarindan biri olarak gordiigii ve tizerinde en ¢ok durdugu meselelerden
biri Tiirkiyedeki aydinlar ile halk arasindaki kopukluktur. Bu yaklasimin odaginda ise
milliyetgilik diisiincesi bulunmaktadir.

Erol Giingdr’iin milliyetgilik anlayist doneminin siyasal ve sosyal iklimi dikkate
alindiginda oldukea iddiali, sentezci ve alt sistemleri olan bir yap: seklindedir. Halk
aydindan kendi gibi gozitkmesini degil rehberlik bekler. Milliyet¢i aydinin farki ise,
halk ile ayn1 milli kiiltiirden beslenmesi, jakoben ve elitist bir tavir takinmamasi,
hedeflerinin tamamen halk yararina olmasi ve bu yolda milli vasitalar: kullanmasi
olacaktir. Giingér eserlerinde aradig1 aydin tipolojisini “milliyet¢i aydin” kimligine
oturtarak ilgili yazina ciddi bir katki sunmaktadir.

Giingor’iin aydina ve onda bulunmas: gereken 6zelliklere verdigi 6nem konuyu
onceleyen 6nemli diisiince adamlarinin da giindemindedir. Cemil Meri¢ aydinin
diploma ile ol¢iilemeyecegini, bu kimlige haiz kisilerin kalabaliklarin sesine
gore konum alamayacagini ve her kosulda adaletin, hakikatin pesinde olmalar1
gerektigini ortaya koymaktadir (Merig, 2015: 289). Ustelik Cumbhuriyet ile yeni
devlet sisteminin ingasinda “olumlanan” aydin kavrami zaman icerisinde béliici,
ayristirict yaklagimlarin sahiplerince topluma sunulan “olumsuz” bir goriiniime
de sahip olmustur. Dolayisiyla boylesi bir aydin tasavvurunu giiniimiize uyarlama
denemesinin miitevazi bir katki saglayacagi aciktir.

Bu ¢aligmada Erol Giing6r’iin eserlerinde aydin kategorisinin nasil bi¢cimlendigi,
sorun ve/veya ¢oziim haline gelis siiregleri ve nasil bir aydin tasavvur edildiginin
irdelenmesi amaglanmistir. Calisjmada 6z olarak Aydin kimdir? Aydinin temel
Ozellikleri ne olmalidir? Milliyet¢i Aydin bu fotografin neresinde konumlanir?
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Toplumsal rol ve sorumluluklari nelerdir? Sorularina cevap aranacaktir. Bu kapsamda
yazarin “Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik’, “Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak’)’ Sosyal
Meseleler ve Aydinlar” adli ¢alismalarindan genis 6l¢iide yararlanilmstir.

Aydin Kavrami

Aydin kavraminin tanimi konusunda tam bir mutabakat oldugu séylenemez. Ciinkii
esas alinan baglam ve iizerinde durulan 6zellige gore farkli tanimlara ulagildig:
anlagilmaktadir. Ozellikle teknolojinin ilerlemesi ve bu yolla bilgiye erisimin
kolaylasmas1 aydin kavramina olan yaklasimlar: degistirmektedir.

Batida “intellectual’, ya da Ruslar aracigiyla batiya uyum saglayan “intelligentsia”
kavramlariyla kendini gosteren aydin kavrami, 6nce Tiirk¢eye “miinevver’”, ardindan
“aydin” olarak ge¢mistir. Aydinin en bariz iki 6zelligi Aydinlanma’nin bir iiriinii olarak
ortaya ¢ikmasi ve sekiiler bir karaktere sahip olmasidir (Tekin, 2004, 161). Osmanlt
doénemindeki kullanimiyla “miinevverler” temel bir soruya cevap aramiglardir:
“Devlet ¢okiisten ve dagilmaktan nasil kurtulur?” Bugiine gelindiginde de aydin
kimliginin ve ayirt edici yanlarinin devlet eliyle belirli bir kaliba oturdugu ¢ok¢a
seslendirilen goriigler arasindadir. Necdet Ugur “Bizde aydin, Batidakinin tersine
devletin bir tirtinii olmugtur. Devlet tarafindan yetistirilmis, yasam boyu devlet i¢in
caligmuis, tarihten gorev almis gibi devletin geleceginden kendini sorumlu saymustir”
demektedir (Yenigeri, 2008: 202).

Bu ikilem ya da halka yakinhigin 6l¢iimii aydin kavrami tanimlanirken kullanilan
kistaslardan biridir. Ulgener (2006) bu ikilemi ileri bir noktaya tagimakta ve diinyadaki
degisime ayak uyduramayan miinevverlerin kullandiklar: séylemleri farklilagtirarak
bir yanda kendi dillerini diger yanda halkin dilini olusturduklarini belirtmektedir.

Aydin bu genis kapsamiyla belli bir dénemde yasayan, ortak egilimleri, ortak
davraniglari olan sosyal bir tabaka ya da sinif seklinde tanimlanabilir. Ancak aydinlarin
bagimsiz bir siif olusturmadig, toplumdaki diger siniflar igerisinde konumlandig:
konusunda genel bir kabul s6z konusudur (Merig, 2014). Gokalp (1977) ise Bat ile
Osmanli arasinda yaptig1 mukayesede aydinin halktan ayri, onun tamamen diginda
olmadig1 gorisiindedir. Gokalpin medeniyet-hars ikilemi #izerine oturttugu bu
yaklasimda, millilik ve gayri millilik 6ne ¢ikarken aydin baglaminda “giizideler sinifi”
olumlu, “seckinler sinifi” olumsuz anlamda kullanilmaktadir.

Aydin Neye A¢ik Neye Kapalidir?

Giingorin milli kiltiir sisteminde sorguladigi temel meselelerden biri “Batiyr
biitliniiyle almak” ya da “teknolojisini alalim, kiiltiiriine kargi kendimizi koruyalim”
ikilemidir. Zira bu iki farkli acisinin aslinda ortak bir noktada bulustugundan s6z edilir.
Burada 6nemli dikkat ¢ekilen husus, modern teknolojinin transferi ve yerlesmesi i¢in
gerekli alt yapiy1 saglamakken bu tartigmay yiriitenlerin farkli diizeyde “tembellik”
icerisinde olmasidir. Yani belirtilen iki farkli bakis acis1 da sorun gordiikleri seye
kars1 dnlem almak yerine ¢ogunlukla bunu bir bahane veya kacis yontemi seklinde
degerlendirir.
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Giingor bu meseledeki yaygin kabuliin aksine Tiirkiyenin temel probleminin
modern teknolojiyi getirmek degil; en az maliyetle nasil getirileceginin tespit
edilemeyisi oldugunu ileri siirer. Zira bati medeniyetine sansiir uygulama fikrinin
sorunlu yanlar1 bir tarafa bunun miimkiin olmadig: da agiktir. Bir iilkenin bagka
bir iilke ya da iilkeler sistemi ile bu kadar mesgul olup, etkilesim kurduktan sonra iyi
seyler kadar kotii ve zararli unsurlarin gelisine de hazirlikli olmasi beklenir. Giingore
gore bu yadsinmamalidir. Oyle ki sadece Tiirkiye degil bati ile modernizasyon iligkisi
kuran ¢ok sayida iilke bu etkiyle yiizlesmektedir.

Ancak Glingor bu noktada dolayl: bir kisitlama ya da duvar yontemi sunar. O da
“saglam bir milli kiiltiir kurmanin yollarini aragtirmaktir” Ustelik Tiirkiyede bir bagka
problem disaridan gelen emperyal kiiltiirel basing disinda ve 6tesinde tilke igerisinde
kiltiirtin tahrip ediliyor olmasidir. Yani batidan gelen zararh kiiltiir unsurlar: yok
kabul edilse dahi sistem dahilinde benzer bir zarara sebep olan karar ve eylemler
s6z konusudur. Giingdr bu bahiste yasadigi donemin kiiltiirel bozuklugunun hala
ayakta kalabilmeye imkan tanima gerekgesini de uzun yillar olusmus olan giiclii
Tiirk kiltiirtiniin kodlarina baglamaktadir. Buna ragmen gerekli giigclendirmenin
yapilmamasi durumunda Tiirk kiltiir yapisinin bulundugu yerden de geriye
gideceginden bahsetmektedir.

O halde Giingor’iin kiiltiirel sisteminin iki tastyici kolonu oldugu séylenebilir.
(1) Fayda temelinde disa doniikliik ve/veya agiklik.
(2) Zarar temelinde dayaniklilik ve/veya ortiikliik.

Aydinin Zihin Diinyasi

Aydin, miinevver ya da entelektiiel denilen kisiler ve onlarin meydana getirecegi
duygu ve diisiince diinyasi bir bir iilke sisteminin kendisini yenilemesi kadar zararl
degisime karsi diren¢ merkezi haline gelebilir. Milleti olusturan unsurlarin hangi
homojenlikte olursa olsun ortaya koydugu fotograf daha azinlik sayilan aydinlarin
yansimasindan bagkas: degildir. Milletin fertlerini etkilemek o iklim {zerinde
yiikselen aydinlari giincellemek oldugu gibi aydinlarin yénlendirilmesi yoluyla
milletin ferleri faydali/zararli bir giizergaha sokulabilir. Diinyanin neresinde olursa
olsun bir devletin bagka bir devlete olan husumeti ya da ¢ikarlarindan olusan saldir1
alan1 ¢ogunlukla aydinlarin hedef alinmasiyla baglar. Zira bu nispeten zahmetsiz
bir yoldur. Ozellikle gelismekte/kalkinmakta olan iilkelerde feodal alt sistemlerin
varlig1 aydinlar tizerinden hizli bir etkilesime imkan tanir. Bu yaklagimin en belirgin
tezahiirii Batinin “avrosantrizm™ ile etki alanina almaya caligtig1 tilkelerdir. Turkiyede
batililasma/modernlesme tartismalarinin izan olgiistinden ¢iktigr donemlerde Bati
kendi emik degerlerini Tiirkiyenin etik degerleri haline getirmeyi 6ncelikle aydinlar
lizerinden baglatmistir. Boylelikle halkla birlikte olma veya halktan kopuk olmak
elestirisi aydinin kavram diinyasina kolaylikla yerlesebilmektedir (Sargut, 1994: 324).

1 Olaylari ve olgulari Batinin standartlariyla 6lgme dusiincesi.
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Giingor halktan kopuk yagayan aydinlarin muhtemel iki 6zelligini “bir zihin
yapisinin tahlili” bagliginda ortaya koyar. Bunlar bir yoniiyle vazgecilmis ya da bize gore
vazgecilmesi gereken 6zelliklerdir. Onlar1 “Entellektiialistler” olarak kavramlastirdig:
bu kisilerde karsilagilan iki 6énemli sapma Egosantrizm ve verbalizm yoniindeki
davranislar ve egilimlerdir. Egosantrikler kendi zihin diinyasindakilerin bagkalar1i¢in
de gegerli oldugunu kabul eder ve kafasindaki diisiincenin gergek hayatla ne kadar
uyumlu oldugunu sorgulamaz. Bu ¢eliski ortaya ¢iktiginda kendisini sorgulamak
yerine bagkalarini “fesadlikla” suglamaya ¢alisir. Planlarini uygulamak i¢in her yolu
gecerli kilabilir ve tiim zorlamalara ragmen bir yontem basar1 saglamazsa hemen
bir digeri ile el sikigabilir. Bu tiir yonelime sahip olanlarin farkl: iilkelerin kiiltiirel
sistemlerine ve her tiirlii siyasi goriise kolaylikla uygum saglayabilmesi miimkiindiir.
Ornegin bir giin Islamc, birgiin Tiirkcii birgiin sosyalist olunmast siirpriz degildir.
Yeter ki kisi kendi i¢ diinyasinda bunu mantiki bir tutarliliga oturtsun. Entelektiiel
oldugu kabul edilen bu kisiler kimi zaman orijinal fikre ve ¢oziimler de getirebilirler
ancak bunlarin neden bagkalar: tarafindan disiiniilemedigi sorusu hi¢ sorulmaz.
Giingo6r bu yaklasimin bagtan sona sagma bir sistem kurmaktan ileriye gidemeyecegini
ileri siirer. Gergi siyasal diizlemde bu tiir insanlarin kisa vadeli basarilar elde edebildigi
ornekler de s6z konusudur. Ustelik medya ve sivil toplum basta olmak iizere meslegini
egosantrizmle yoguran kisilerin bagka sektorlerde de oldugu unutulmamalidir.

Ikinci vazgecilmis ozellik verbalizm (lafcilik) ya da “laf salatasi”.. Genellikle
politikacilar halka sempatik gelmek, oylarini kazanmak vb sebeplerle ¢ok konusur,
¢ok vaatte bulunabilirler. Dogrusu onlar agisindan bu dogal bir durumdur. Ancak
entellektiiellerin bit uzaga diigmesi onlarin zihin Diinyasinin yere basmayan icerigi ile
alakalidir. Diisiincenin sahadaki karsilig1 sorgulanmadigi i¢in konugmalarinin 6nemli
bir kismi anlagilmayabilir. Bu noktada halkin kafasindaki aydin kimligine 151k tutan bir
problem alanim giindeme tasimak gerekir. Televizyonda dinledigi kisinin ne demek
istedigini bir ¢irpida anladiginda ona “entelektiiel degil galiba!” degerlendirmesinde
bulunan bir birey i¢in 6nemli bir ¢eliski vardir. O da laf¢ilik yapmanin ve/veya siirekli
yabanci kavramlarla hitap etmenin aydin/entellektiiel olmakla 6zdeslestirilmesidir.

Giing6r bu bahsi tamamlarken entellektiiel kiside bulunabilecek iki olumsuz
ozelligin goriilmesi durumunda bu kisilerin rakiplerinin ancak “cahiller ve hainler”
olacagini iddia eder. Yani gercekgi diisiince olmadan, laf salatas: yapanlarin rakipleri
bu kategorideki kisiler olarak irdelenmektedir. Giingor bu &zelliklere sahip aydin
goriiniimiiniin bir takim kisisel/davranigsal yansimalarini da siralar. Zira boyle bir
diisiince sisteminin entelektiiel/aydinin ahlaki sistemine etki etmemesi miimkiin
degildir. Siyasal miicadeleyi kendi miicadelesi yapmasi, insanlarla ugrasan kaprisli ve
otkeli bir kisilige sahip olmasi, basarisizlikta geri doniisiim yerine hataya devam etmesi,
biirokratik zihniyetin 6ne c¢ikmasi, degisimin mutlak devlet eliyle gerceklesecegi
inanc1 aydini siyaset sahnesine yonlendirir.

Bu tespitlerle politikacilik meslegi iktisadi, ilmi, teknik mesleklerden iistiin sayilir.



328 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

Bu sonuglari gosteren bir aydin kimi zaman diiriist ve normal zekali birisi olsa da zihin
diinyasindaki iki ¢arpiklik yiziinden bunlarla kargilagabilir. Uzun vadeli bir fotografa
gerek yok son ¢eyrekte Tiirkiyede diisiince ve tartigma ikliminin vatandasin zihninde
boyle bir anlam kazandigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle medyadaki tartisma
programlarina duyulan ilginin azalmasi/sinirlanmasi ya da segici hale gelmesi bu
karmasik ve hazin durumla agiklanabilir.

Giingor’iin Milliyet¢ilik Anlayis1

Giingor gerek eserlerinde gerekse yasam bi¢imi olarak Tiirk milliyet¢iligi ve onun her
alanda ifadesini esas alan bir yaklasimi hakim kilmaya gayret etmistir. Bu yoniiyle de
Tiirk milliyetgiliginin fikri zemininde ciddi katkilari olan bir diisiince insan1 olmustur.
Déneminin kogullar: ve birikimi dikkate alindiginda milliyetgilik ekseninde olduk¢a
iddiali ve yeni sdylemler gelistirmistir. kiiltiirii tizerine 6nemli eserler vermis ve gerek
kendi donemi gerekse de sonraki donemlere 6nemli bir zihinsel birikim birakan
onemli bir sahsiyet olmustur. Ozellikle hamasetten uzak ve gergeklerin gerisinde
kalmis yaklasimlardan uzak durmustur.

Giingore gore milliyetcilik millete hizmetin esas kaynag1i olarak care/¢coztimler
sunan, ¢Oziimlerini donistirebilen ve bu agindan dogmatik anlayisin kargisinda
konumlanmalidir. Erol Gling6r’iin milliyetciligi Tiirk kiiltiiriiniin tarihsel siire¢ igerisinde
ozglinliigli ve bununla yogrulmus Islam medeniyetinin birlikteligi ile kelimelere
dokiiliir. Islam ve din olgusu milliyetgiligin kiiltiir kolonu ile benzerlik arz eder. Ona gére
“milliyetgilik ayn1 zamanda bir medeniyet davasidir” (Giingor, 2004: 100).

Bununla birlikte milliyet¢ilik ¢agin gereksinimlerine uygun, insan odakli ve
demokrasi yonelimli olmalidir. Giing6r bu yaklasimi gu sekilde izah eder: “Milliyetgilik
halka dayanan hareketler oldugu i¢in milli iradeye azami serbestlik tanimak, yani
demokratik olmak zorundadir. Fikir hiirriyetine imkin vermeyen bir milliyetcilik
diistiniilemez. Milliyet¢i goriisiin niianslarini temsil eden grubun veya sahislarin
bulunmas: hareketin zaafini degil, glictinii gosterir.”

Boyle bir biitiinsellik icerisinde Gling6r’iin milliyet¢iligi resmederken kullandig
renkler oldukga belirgindir. Hosgorii, farkli diisiincelere saygi, insan sevgisi, ilimle
barigiklik, gelisime agiklik, dini kiiltiirle yogrulmas: Erol Giingér milliyetciligin
belirgin 6zellikleridir.

Milliyetgilik ve Aydin Olmak

Erol Giingér “Kigiik seyler” alt baghiginda milliyetcilik ve aydin kavrami tizerine
en belirgin degerlendirmelerinden birini yapmaktadir. Buna gére kalkinmakta olan
tilkelerde milliyetciler bizzat {ilkenin nasil kalkinacagina yonelik fikir ve projeler
sunma ¢abasinda olan azinlik bir toplulugu olustururlar. Dolayistyla Gérngér’iin 6n
kabuliine gore sayica daha az bir kitleyi olusturdugu diisiiniilen milliyet¢i aydinlarin
“seckin” bir grup oldugu ortaya konulur. Bu yaklasimda s6z konusu aydin kesimi
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halka en yakin kendilerinin bulundugunu, yerli/milli 6neriler getirdikleri i¢in her
anlamda ¢abuk destek bulacaklari hissine kapilmalarini saglar. Ancak ayni kesimin
gozden kacirdig1 nokta kendilerinin genis halk kitlelerince tilkedeki modernlesmenin
yuzii olarak goriilmesidir. Bunun en biyik olumsuzlugu -modernlesmemis
halkin 6nemli bir kismimin modernlesen bir ilkede bunu sunan kisiler gibi bir
yasam siirebileceklerine yonelik inanglarinin olmamasidir. Buna kargin segkinler
olarak degerlendirilen aydinlar bu sorunu dikkate almadiklar1 gibi halk ile 6nemli
farkliliklarin yagama bigimine iligkin 6zellikler oldugunu farz eder.

O halde milliyet¢i aydinlarin halka yakinlasma ya da yerli kiltire istirakleri
konusunda neler yapmalar1 gerektigi sorusu giindeme gelmektedir. Bu kapsamda
yine belirtilen aydin kesimin temel bir ¢tkmazla hareket ettigi anlasilmaktadir. O da
geleneklere saygi gostermek suretiyle bu uzak kalma probleminin agilacagi kanisidur.
Oysa Giingore gore baska bir toplumun tiyesi de bu durusu gosterebilir. Buradan
hareketle milliyet¢i bir aydinin halkla biitiinlesme ve kendini benimsetme siirecine
uyum saglama yolu gelistirmesi elzemdir.

Diger yandan milliyet¢i aydinlarin 6nemli bir b6liimii yurtdisinda 6grenim gérmiis
(¢ogunlukla batida) ve buradaki kiiltiirel sistemin 6gelerine karsi belirli diizeyde direng
gostermislerdir. Bu direng onlarin memleketle baglarini devam ettirmis ve ilim/teknik
disinda oradaki yagsamdan etkilenmemek tizere bir egilim sergilemislerdir. Ancak bu
niyet ve yonelim 6z kiltir fotografinin igerisinde yeterli géziikmemektedir. Zira bir
kiiltiir sisteminin en tepesinde dil var ise en altinda da o kiiltiire iligkin davranislar
bulunur. Yavas degisen kiiltiir 6gelerinde en ¢ok g6z 6niinde olan ve fark edilen de bu
davranislardir. Giingére gore farkli olaylar karsisinda gosterilen farkli davraniglarin
aydinlar tarafindan “6zel hayat1” ilgilendirdigi gerekcesiyle 6nemsenmez.

S6z konusu davranig farkliliklarinin mutlaka degerler farkliliginin bir neticesi
olmas: gerekmez. Cogunlugun ortaklastigi davranisin disindaysaniz uzaklasma
onlenemez. Sahsi zevk unsurlar1 ve selamlagma tarzindaki farklilik halk tarafindan
cabuk fark edilir. Glingdr bu noktada yasamin icerisinden etkili bir 6rnek verir.
Camide vatandaslar ile namaz kilmayip avluda bekliyorsaniz donaniminiz ne
olursa olsun yabancilasma a¢iga ¢ikar. Bu asamada davranislar icsellestirilmeden
yakinlagsma i¢in gosterilen agiriliklar veya agir1 telafi halk nezdinde hos karsilanmaz.
Ornegin politikacilarin segmenleri etkilemek icin yaptigi kimi davraniglar aydinlar
s6z konusu oldugunda elestirilecektir. Kimi zaman bozuk sive ile halkla iletisimi
artirmak amaci tagtyan politikacilar béyledir. Bunun en 6nemli sebebi halk kendisini
yonetecek kisilerin daha tistin meziyetlere sahip olmasini arzu eder ve bekler.
Giingor, Turkiyede halkin istedigi seyin modern teknoloji bilgi ve techizat, bir yandan
da modern bir iktisadi ve idari organizasyon oldugunu iddia eder. Halkin bu noktada
aydinlardan istedigi yegane ozellik belirtilen konularda rehberlik ederek, dogru y6n
ve yol ¢izmesidir. Degilse bu hassasiyetlerin disinda uzmanlasmanin da bir 6nemi
kalmayacaktir.
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Sonug

Bu ¢aligmada Erol Giingér'iin Milliyetgilik anlayis1 ve bu baglamda irdeledigi aydin
olma iligkisi ortaya konulmustur. Glingdr, Tiirk aydininin Tiirk disiince hayatindan
kopuklugu ve gerektigi kadar tarih, edebiyat, felsefe, sanat kaygis1 tasimamasinin
Tiirk kiltiirtintin gelisiminde biiytik engel teskil ettiginde soz eder.

Erol Giingér’in milliyetcilik ve aydin olma iliskisinde yoneldigi nihai nokta
milli kiiltiire uygun, yenilikci ama halkin degerleriyle barigik bir sorumluluk
anlayis1 olmustur. Tiirk aydininin degisim siireci kiiltiir-medeniyet ayrimi ve
odagindaki modernlesme kavramu ile irdelenmistir. Giingér modernlesmeden yana
ancak kendi ifadesiyle “modernist” olmamistir. Mutlak modernistler ile kontrollii
modernlesmeciler arasinda yine kendisini ikinci diizlemde degerlendirmistir. Bu
kapsamda teslimiyeti de reddetmis, temelsiz karg: durusu da.

Tiirkiye gibi gelisme olan iilkelerde kamuoyuna etki eden ve vatandaslarin ruh
halini, uzlasmaya yatkinliklarini, birbirlerine sayg: diizeylerini, yani birlikte yasamaya
ne kadar istekli olduklarini belirleyen aktorler vardir. Siyasetgiler, basin-medya
diinyast ve en 6nemlisi bu iilkenin entelektiiel/aydin sayilan insanlarinin toplum
kargisinda nasil bir resim ortaya koyduklar1 o toplumun akibetini tayin edebilir.
Ornegin televizyonlardaki tartigma programlarinin etkisini boyle degerlendirmek
gerekir. Aslinda her birisi toplumun nasil yasayacagina iliskin bilgi diizeyini ve ruh
halini olusturma sorumluluguna sahiptir. Bu programlardaki katilimcilar entropi?
hastaligiyla miicadele ya da bu hastalig1 bizzat artiran unsurlar haline gelebilirler. Bunu
agmanin etkili yolu aksayan sisteme disaridan dogru bilgi, uygun materyal, liyakatli
personel ve uzlasma ikliminin entegre edilmesidir. Aragsallig1 bir tarafa demokrasi
kiiltiriiniin insas1 ve demokrasi uygulamalarinin olabildigince yayginlastirilmasi
beklenen aydin kimliginin 6ne ¢ikmasi icin gereklidir.
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Tiirk Kiiltiir ve Medeniyeti Baglaminda
Erol Giingor’uin Milliyetcilik Anlayisi

Ayfer Sahin®

Ozet

45 yillik kisa hayatina onlarca eser sigdirabilmis bir aydin olarak denilebilir ki Prof. Dr. Erol
Giingor, Tirkiyede 20. yiizyihn yetistirdigi en énemli ilim ve fikir adamlarmdan biridir.
Giiniimiiziin akademisyenlerinin biiyiik bir boliimiiniin toplumdan kopuk, kendi diinyasinda
okuyup yazan ancak her tiirlii sosyaliteden uzak kimliginin disinda; Erol Giingor i¢inde yasadig
toplumunun meselelerini iizerinde diisiinen, ¢oziim iiretmeye ¢alisan bir bilim adamidir. Bir
akademisyen ve bilim adami olmasimn yammnda, kiiltiir ve medeniyetimizin modernlesme
doneminde yasadigr sorunlari ¢ok iyi tahlil edip halkiin aydinlanmasinda oncii rol oynayan

miinevver bir dlim ve miitefekkirdir.

Hic stiphesiz ki onun ¢alismalarina ve eserlerine yon veren temel unsurlar; birbirinden ¢ok
da ayirmadig ve bir fikir ve dava hareketi olarak biittinlestirdigi Tiirk kiiltiirii, medeniyeti ve
milliyetciligidir. Bu ¢alismada merhum Prof. Dr. Erol Giingor’iin eserlerinde “kiiltiirii, tarihi,
toplumu, diinyayr ve Islamiyet’i anlamanin ve dogru degerlendirmenin bir yolu olarak” ortaya
koydugu “Tiirk Milliyetciligi” ile ilgili tespitleri degerlendirilip; giiniimiize kadar olan milli
kiiltiiriimiiziin ve medeniyetimizin olusmasindaki izleri tartisilmaya ¢calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Kiiltiirii, milliyetilik, medeniyet, miinevver.

Giris

Erol Giingore yetisememis bir nesil olarak hayiflanmamak elde degil... Mehmet
Kaplanlara, Ahmet Kabaklilara, Cemil Meriglere, Miimtaz Turhanlara, Hilmi
Ziyalara, Necip Fazillara, Mehmet Akiflere de yetisemedi bizim neslimiz ne yazik
ki... Biz kendimizi onlarin eserlerinde bulduk, kisiligimizi onlarin séyledikleriyle
besledik, sekillendirdik... Onlarla bir olmaya, biitiinlesmeye ¢alistik. Erol Giingor,
bir entelektiiel olmanin yaninda milletine ve onun degerlerine yabanci olmayan,
milletinin derdiyle dertlenen, derman tiretmeye ¢alisan milliyetci bir miitefekkirdir...

Erol Giing6r hem ilim adami, hem kiiltiir adami, hem fikir adami ve de kelimenin
tam anlamiyla etrafin1 nurlandiran bir Tiirk miinevveridir. Bu sifatlarin her biri
birbirinden bagimsiz ve farkli sifatlardir. Ancak Erol Gilingdr bu dort vasfi sahsinda

Dog. Dr,,
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birlestirebilmis ender aydinlarimizdandir. Tiirkgeye terctimesi Erol Glingor tarafindan
yapilan “Yirminci Asrin Manast™ kitabinin yazari Kenneth E. Boulding Amerikadaki
bir an1 defterine Erol Giingor i¢in su cimleyi yazmistir: “O, ¢agunizin altin beyinli
adamidir”.

Prof. Dr. Birol Emil Hoca; “Bizim nesil sanat milliyet¢iligini Ahmet Hamdi
Tanpinardan, ilim milliyet¢iligini Miimtaz Turhandan, kiltiir milliyetciligini ise
Mehmet Kaplandan 6grendi. Ancak bizim neslimizden Erol Giingér Hoca kendi
neslinin disina ¢ikarak ilim ve kiltiir milliyetciligini sahsinda temsil etmek suretiyle
bu hocalarin safinda yer aldi” (2009, s.147) diyerek bu durumu teyit eder.

Giing6ér Hoca, edip bir alim ve miinevver idi. Edip olmak igin lisan ve iisliip
gereklidir. Alim olmak igin ustil ve ilim. Miinevver olmak ise irfan1 ve imani gerektirir.
Demek ki, Erol Giing6r’in lisani vardi, tslibu vards, ustlii vards, ilmi vardi, irfani
vardy, imani vardz... Imaniyla hissetti, irfaniyla sezdi, usuliiyle tahlil etti, ilmiyle terkip
etti, lisan1 ve tisltibu ile ifade etti (Amman, 2009, s. 275). Sosyal Psikoloji alaninda
ihtisas yapmis olmasina ragmen bir Tarih¢i kadar Tarih bilgisine, bir Edebiyat¢i kadar
Edebiyat bilgisine ve bu bilgilerini konusma ve yazilarinda rahat bir {islupla ortaya
koyacak kadar da dil ve ifade bilgisine sahipti. Fethi Gemuhluoglu'nun 6nerisiyle
Miimtaz Turhan’la tanigmasi Erol Giing6r’iin fikir, ilim ve akademik hayati tizerinde
bir kirllma noktas: olusturmustur. Giingor’in farkliligi hocasinin da dikkatinden
kagmamistir. Nitekim Miimtaz Turhan, “Iste benim hakiki eserim!” diyerek ona karst
duydugu hakl éviincii dile getirmistir.

“Eserlerinde nakillerden ¢ok birinci kaynaklara, terciimesi yapilmis eserlerde bile
orijinal metinlere bagvurmugtur. Yazilarinin ikna edici olusunun sebeplerinin basinda,
ele aldig1 her konuda metot olarak 6nce o fikri veya insani anlamak, oncekilerle veya
bagka fikirlerle kiyaslamak, daha sonra da tahlil ve terkip etmek gibi a¢ik ve giivenilir
bir yol tutmas: gelir. Kendisinin taraftar1 oldugu diinya goriisiiniin mensuplarini
da elestirmesi inandiriciligini destekler. Sosyal calkantilarin yogunlastigi 1960
sonrasinin yayin hayatinda Erol Giing6r’iin kitaplarindan bazilarinin yiiksek tirajlara
ulagmasi, bircok miinakasa ve ihtilaflarda akli ve mantiki delillerle ikna edici bir ifade
kullanarak uzlagtirma kabiliyetiyle aciklanabilir” (Giingdr, S., 1996, s. 306).

Onun yagadig1 dénem, Necip Fazilin deyimiyle, “lisan ile Tiirk¢enin, baba ile
evladin, mazi ile halin, ticaret ile ahlakin, dudakla kalbin, ilimle hakikatin, profesorle
talebenin, fikirle gazetenin... aralarinin feza gapinda” agildigi dénemdir. Iste Erol
Giingor, ilim adamina yakisan bir ciddiyet ve agirbaglilik i¢inde ve ilmin hakkini
vererek anlatan kisidir. Din, dil, tarih, devlet, kiiltiir, ahlak, egitim, modernlesme,
Batililagma gibi Tiirk milletinin en 6nemli meselelerinin, o giline kadar “ilmi”
olmaktan ¢ok “ideolojik” bir diizlemde konusuldugunu agik eden kisidir ( Amman,

2009, 5. 275).

Erol Giingor caliskan, yorulmak bilmeyen, ¢ok okuyan, okuduklarina anlamlar
yiikleyen bir akademisyendir. Insani degerleri giiclii, insan seven, tenkide agik

1 Kenneth E. Boulding, Yirminci Asrin Manasi. Cev. Erol Giingér, istanbul: Otiiken Yayinlari, 1999.
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bir yapist vardir. “Tenkit eden 6grencileri bile olsa dinler, notlar alir, ¢ikarimlarda
bulunur ve eserlerinde bu tenkitleri degerlendirirdi” diyor yakin ¢alisma arkadaslari.
Gonliintin Yunusga bir sevgi ve Mevlanaca bir kabullenis igerisinde olmasindandir
belki bu tahammiili. ..

Erol Gilingdr 1975 yilinda kaleme aldig1 ve hocas1 Miimtaz Turhana ithaf ettigi
“Turk Kiltirt ve Milliyet¢ilik” adli eserinden baglayarak biitiin eserlerinde kendi
ilminin metotlarim1 Tiirkiye'nin kiiltiir meselelerine tatbik etmistir. “Tiirkiye’nin
kiiltiirii ve sosyal yapist iizerinde temellenmis bir Milliyetcilik anlayisinin ifade
edildigi bu eseri, ozellikle Ziya Gokalp ve Miimtaz Turhanin baglattiklar1 sosyal
ilimlere dayali Milliyet¢ilik goriisiinii isleme geleneginin devami gibi gérmek icap
eder. Milliyetciligi her seyden once bir halk¢ilik meselesi halinde ele alan ve milli
hayat1 da bir “devam” fikri ¢ergevesinde goren Erol Giingdr’ii bu noktada, Yahya
Kemal ve Tanpinar ile birlestirmek de miimkiindiir. O’'na gore “sifirdan baglayarak bir
milli kiiltiir yaratilamaz?” (Yildiz, 1998, s. 27). Onun “Tirk Kiltara ve Milliyetcilik”
kitabindan sonra dogrudan “milliyet¢ilik” konusunu isleyen diger eserleri “Kiiltiir
Degismesive Milliyetcilik” (1980) ve “Diinden Bugiinden Tarih Kiiltiir ve Milliyetcilik”
(1982) adli eserleridir.

Glingor “Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik” eserinden baslayarak eserlerinin biiyiik bir
oranda ana temasini olusturacak olan kiiltiir degismeleri, Batililagma, modernlesme
ve milliyetcilik gibi konularda fikirlerini beyan etmistir. O bu alanlarda ilmi bir
yaklasim tarzinin yerlesmesini hedeflemektedir. Giingor tilkemizde heniiz disiplinler
aras1 bilim anlayisinin benimsenmemis oldugu yillarda antropolojiden, sosyolojiye;
tarihten, sosyal psikolojiye; edebiyattan, Tiirk diline kadar farkli ilmi sahalar:
harmanlayarak eserler vermistir.

Erol Giingor’tin ¢aligmalarina ve kisiligine yon veren temel unsur “milliyetcilik’tir.
Ancak o bu unsuru Tiirk kiiltiiri ve medeniyeti ile bittiinlestirmigtir. Millet “maddi
bir varliga ména veren bir manevi baglant1 sisteminin adidir” (Giingor, 1989, s. 187).
Ona gore milleti yekpare bir sosyal biinye yapan sey, kiiltiir birligidir. Kiiltiir ise
“Toplumlarin kendi hayati problemlerini ¢6zmek i¢in denedigi ve uzun yillar icinde
standartlastirdig1 usuller ve vasitalardir” (s. 73). “Bir cemiyetin kendi problemlerini
¢6zmenin bir tarzi olarak benimsedigi ve kullandig: her tiirlii davranis sistemlerinin ve
maddi vasitalarin bir terkibidir. Bunlarin gerisinde kiiltiiriin temel yapisini teskil eden
normlar, inanglar ve kiymetler vardir” (s. 31). “Kiiltiir, maddi degildir. Bir inanglar,
bilgiler, hisler ve heyecanlar biitiiniidiir”(s. 12).Tlirk milli kiiltiiriiniin merkezinde ise
devletin kutsallig1 diitincesi yatar. “Devlet-i ebed miiddet” anlayisinda somutlasan bu
diistince, milli kiiltiiriimiizin de en 6nemli niteligini olusturur”(Yildiz, 2006, s. 172).

Onun milliyetgilik anlayisinin temelinde yasadig1 cografyanin insanina duydugu
sevgi yatar. “Milli kiiltirtin koruyucusu ve siirdiiriictisit halk oldugu icin, Tiirk
milliyet¢iligi kaginilmaz olarak halkeidir” (Glingor, 1989, s. 10). Ona gore;
Kiiltiir unsurlar1 veya terkipleri bir milletin biiyiik ekseriyeti tarafindan ne sekilde



334 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

benimsenmis ve gelistirilmigse o haliyle saf ve millidir. Miinevverin bunlar {izerinde
oynamaya kalkmasi Dil Kurumundaki uzmanlarin Tiirk dili iizerinde yapti1 tahribati
biitlintiyle Tirk kiiltiiriine karst yapmak olur. Tiirk milliyetgileri inkilapgilar gibi
tasfiyeci ve ayirici olmak yerine birlestirici ve biitiinlestirici olmak zorundadir” (s.
104) . Erol Glingor, dil tizerinde yapilan tahribat ile ilgili hassasiyetini su ciimlelerle
¢ok somut bir sekilde aktarir: “Dildeki bu gidise bakilirsa Tiirk milletinin mazisi
Cumbhuriyete bile dayanmaz; Tiirk milleti her on yilda bir hafizasin1 kaybeden bir
hasta durumuna digiralmistir”

Giingore gore (1993, s. 334 ve 131-132) “Tirk kiltiiriinin 6zii ve bitiini
Tiirkgedir. Dolayistyla Tiirk aydinlari Tiirk dilini kurtarmak zorundadir. Dilin
kurtarilmas: milliyet¢iligin asgari sartidir... Tiirk miinevveri ylizyil onceki Tiirkceyi
kullanmayacak, ama bin yil 6nceki Tiirkge metinleri bile anlayacak; yeni harfleri
kullanacak, ama tiniversite kapis1 oniindeki kitabeyi goriince alik alik bakmayacak,
demokrat olacak ama atalarinin siyasi ve idari dehasindan faydalanmasini bilecek; bir
Osmanl Tiirk’li gibi ayaklar yerde, basi dik, gonlii genis, kalbi metin olacak, hi¢cbir
zaman basitlige diismeyecek. Ve nihayet milletinin biiyiikliigiinii anladig1 zaman
artik fuzuli kurtaricilik ve akil hocalig1 yapmaktan vazgececek”

Milliyetgilik olgusunun siklikla tartisildigr ve yasanan bir¢ok olay etrafinda Tiirk
Milliyetgiligine fagizan bir gémlek bigilmeye ¢alisildig1 son donemlerde milliyetgilik
mevzuu hakkinda saglikli bir bakis agisina olan ihtiyag daha da artmugtir. Iste bu bakis
agisinin en saglam temsilcisi ve yapay milliyetciliklerin en biiyiik tenkitcilerinden biri
Erol Giingordiir (Bolitkbasi, 2009, s. 331). Onun yasadigi dénem, toplumumuzda
stirekli bir “kiiltiir degismesi” siirecinin yasandiy; aydinlarin ¢ogunlugunun
“medeniyetimizde modernlesme dénemi” diye ifadelendirdigi ve bu baglamda
siddetli bat1 akimina kapilip 6z benligini yitirmeye yiiz tuttuklari, bityiik bir manevi
boslugu diistiikleri doneme rastlar. “Tiirkiyedeki Batililasma hareketlerinin biiyiik bir
kismi, halk nazarinda, savasta bizi yenemeyen diigmanlarin kendi miinevverlerimiz
vasitastyla bize galip gelmesi manasini tasir” (Gilingor, 1989, s.43). Erol Giingér,
halk-aydin kutuplasmasinin ¢oziimiinde demokrasinin anahtar rolii oynayacag:
kanaatindedir.

Giingor ise déneminin aydinlarina inat, ... Batihlasmak ile modernlesmek ayni
sey degildir. Bu yiizden modernlesmek i¢in mutlaka Avrupali olmak gerekmez.
Zaten herhangi bir milletin bir bagka millete ait kiiltiirii oldugu gibi benimsemesi
imkansizdir. Bu, tipki bir millete ait tarihin bir bagka millet tarafindan aynen
yaganmasi gibi olur” demektedir (Giingor, 2003, s. 25). Ote yandan milliyetcilere
“hem Batrdan kurtulmalari, hem de onun giiciine sahip olmalar’” (1982, s. 126)
gerektigi konusunda kistas belirler.

Erol Giingér fikren hiirdiir. Hiirligli kendi i¢ diinyasinda da yasamustir. Fikri
hiirriyeti oldugu i¢in de kitaplarinda verimli olmus, samimiyetinden dolay:
feyizli olmus, bir zamanin gengligini tek basina bir tiniversite olarak yetistirmistir
(Sezgin, 2019, s. 27). Ona gore, “Fikir hiirriyetine imkén vermeyen bir milliyet¢ilik
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distintilemez. Milliyet¢i goruisin farkliliklar1 ve farkli diigiinen sahislarin veya
guruplarin olmasi zafiyet degil, giigtiir” (Glingor, 1982, s. 141).

Erol Giingore gore (1993); “Aydinin en 6nemli vasiflarindan biri de, meselelere
yaklagirken ‘bu benim isime yarar mi1?’ diye diiginmemesi, ‘hakikat bu mudur?” diye
bakabilmesidir. Bu yilizden, aydin kitle hareketleri karsisinda kenarda kalmaya gayret
eder ve heyecan selinden uzak durmaya calisir” Erol Giingor, eserlerinin ¢ogunu
1970’ yillarin hengimesinde kursunlar vizildar ve bombalar patlarken yazmistir.
Usltibundaki sogukkanlilik, o dénemi yasayanlar icin hayret vericidir. Istanbul
Universitesindeki bir meslektasi anlatryor: Fakiiltenin koridorunda bir bomba
patlamigstir. Erol Hoca o esnada koridorda agir agir yiiriimektedir ve olay yerinin gok
yakinindadir. Bomba patlayinca sadece bagini geriye ¢evirerek bakmus, yiiz ifadesi hig
degismeden ayni stikiinet icinde yiirimeye devam etmigstir. Ciinkii o, bir ilim adami
olarak, olaylarla degil, olaylarin sebepleriyle mesguldiir. Neticeyi degil, nedenlerini
diisinmektedir ( Amman, 2009, s. 275).

Erol Giingor Bat1 dillerini de iyi bildigi icin Dogu ile Batry: tarafsiz olarak
mukayese edebilmis, doéneminin aydmnlarindan farkli olarak Dogulu olmak
kompleksine girmek yerine, eserlerinde Batrnin ilmi ile Dogunun 6zglinliigiini
birlestirebilmistir. Kendinden 6nce islenen konularla ilgili séylenenleri tekrar etmek
yerine 6zgiin diisiinceleri ve birikimiyle yogurup yeni kelamlar edebilmistir.

Erol Giingér, Ziya Gokalp'in kiiltiir ve medeniyetin birbiriyle iliskisinin olmadigy,
bu iki kavramin ayri ayri ele alinmasi gerektigi diisiincesini tenkit eder. Ama
tenkidinde bile bir derinlik, bir tislup vardir. Ona gére “Gokalp, Tiirk kiiltiiriinii yanlig
anlayanlarin en kalitelisidir” (Bolay, 2006, s. 144). Gokalp Batililasma konusunda
kiltirtin milli, medeniyetin ise beynelmilel oldugunu, bu nedenle Batililagirken
kiltiiriin muhafaza edilebilecegi savunur. Buna karsilik Giingor akademik derinliginin
olusmasinda biiyiik izleri olan hocasi ve yakin dostu Miimtaz Turhanin da siirekli
dillendirdigi sekilde “kiltiir” ve “medeniyet” kavramlarinin birbirinden bagimsiz
distintilmemesi gerektigine inanir. Ona gore kiiltiir ve medeniyet dyle i¢ ice girmistir
ki bunlar1 ayirmak kabil degildir, bunlarin ayrilmasi aslinda suni bir ayrimdir. Kiiltiir
ve medeniyet birbirinden ayrilamaz ¢iinkii birbirlerini mutlaka etkilerler. Ozellikle
medeniyet kiiltiiriin iizerine bina edilir. Bu konuyla ilgili “Teknoloji ve Kiiltiir
Degismesi” makalesinde soyle demektedir: “..Kiiltiirle medeniyet arasinda, bagka bir
ifadeyle hayatin manevi nizami ve maddi nizami arasinda kesin bir ayrim yapamayiz.
Maddji olaylarla manevi —yani psikolojik ve sosyal- olaylar karsilikli etki halindedir...
bir iilke bagka bir iilkenin sadece teknolojisini veya sadece manevi kiiltiriini
benimsemek istese bile bunu istedigi sekilde gerceklestiremez. Bir takim teknolojik
degismeler manevi kiiltiirde de degismeler yol acacak uygun bir zemin yaratir. Ayni
sekilde, inang ve tutumlardaki degismeler teknolojik degismeleri hazirlar..” (Giingor,
2003, s. 17). Ona gore, teknolojik gelismeleri insanlar1 ve toplumlari esir aldig1 bir
diinyada toplumlar, birbirine benzer hale getirilirse bu, milli kiiltiiriin yok olmas:
manasina gelir.
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Giing6r’iin maddi kiiltiir baglaminda Bati medeniyetinden etkilenmenin sakinca
dogurmayacagi, ancak manevi kiiltiiriin 6ziinden beslenerek bilyiimesi gerektigi
tezinin aksine; donem itibariyle bu doniisimden maddi kiiltir yerine daha ¢ok
manevi kiltiir etkilenmistir. Maneviyatta adeta bir kiltiir zafiyeti ve erozyonu
yasanmustir. Glingor bu akima kapilmadan aydin olunabilecegini gosteren, yasadig:
dénemin buhranlarini en giizel sekilde tespit ve tahlil eden ender sahsiyetlerdendir.
O batinin ilim yolunda aldig1 mesafeyi, milli kiiltiire ve manevi degerlere ustaca
uygulayabilmistir. Ona gére modernlesme ile Batililasma ayr1 seylerdir. Gergek
modernlesme Tiirkiyede saglam bir milli kiiltiir kurmanin yollarinin arastirilmasi ve
toplumun bilgi toplumu haline gelmesidir.

Giingore gore Tiirk kiiltiirintin ii¢ ana kaynag1 vardir: “Tiirklerin misterek tarih
ve dil sahibi bir kavim olarak ¢ok eskiden beri edindikleri ve gelistirdikleri vasiflar,
yani Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin kavmi hususiyetleri, ikincisi Islim medeniyeti,
tclinciisii de Anadoluda ve Rumelide gecen uzun bir tarih boyunca edindikleri
bilgi ve tecriibe”. Tiirk kiiltiirii canli bir kiiltiirdiir. Stirekli gelisen dinamik bir yapisi
vardir. Osmanli kiiltiirdi, Selguklu kiiltiirdi, camhuriyet dénemi kiiltiirii gibi. Bu canlt
kiiltiir yapist gegmisi reddedici degil birbirlerinden beslenen ve birbirlerini besleyen
bir kiiltiir anlayisidir. Bu anlamda Giing6r’iin temel istegi gii¢lii ve modern bir milli
kiiltiir ve bu kiiltiiriin tizerine bina edilmis bir medeniyetin inga edilmesidir. Bu yolla
dinamik bir milliyetcilik de saglanabilecektir. Ciinkii milliyetgilik de tipk: kiiltiir gibi
stirekli degisen ve gelisen 6geler icermelidir.

Ulkemizde hala agilamamig bir zirve olarak Gokalp'in biirokratik aydin
milliyetciligi anlayisina karsin Giingor’iin milliyetgiligi halkin degerlerine dayali
bir milliyetgilik anlayisidir. Onun kiiltiir milliyetciligi olarak belirleyebilecegimiz
anlayis1 Gokalp'ten sonra bir doniim noktasidir. Onun ayirici 6zelligi icinde yasadig
toplumla biitiinlesmesidir. Bu hususu eserlerinde de sik stk dem vurur: “..Su halde
milli kiltirin modern imkanlarla gelistirilmesi demek olan milliyet¢ilik, ister
istemez halk i¢inde yagamakta olan temel kiiltiir unsurlarina dayanmak zorundadir”
(Glingor, 1975, s. 11).

Erol Giingér “milliyet¢ilik” anlayis1 biitiinliigiinde, ayni cografyada yasayan
insanlar1 bir arada tutan degerlere eserlerinde sik sik vurgu yapar. Bunlarin igerisinde
dil birligi, din birligi, kiiltiir birligi, tarih birligi 6nemli yer tutar. Burada milliyetgilik
binanin kendisiyse, digerleri bu binanin harcidir, tuglasidir... Biri eksik olursa
milliyet¢ilik eksik kalir. Ge¢misinden beslenen ama ¢aga ayak uydurabilen bir milli
kiltira olusturmak onun en 6nemli ideallerinden biridir. “Kiltiir Degismesi ve
Milliyetgilik” adli kitabinin 6ns6ziinde “Bundan 6nceki biitiin yazilarimiz gibi bu
kitaptaki denemelerin de bir ana temas: var: Cagdas bir Tiirk millf kiiltlirti kurmanin
geregi ve bunun yollar1...” diyerek bu idealini belirtirken, her zaman yaptig1 gibi
sorumlu bir ilim adami diisturuyla sadece sorunu ortaya koymakla kalmayip, bunun
nasil gerceklestirilecegi ile ilgili metotlarin da ortaya konulmasinin liizumunu dile
getirmistir.
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Ziya Gokalpin; “Harabisin harabati degilsin, Goziin mazidedir ati degilsin”
sOyleyisine “ Ne harébi, ne harébatiyim, koki mazide olan atiyim” diye karsilik
veren Yahya Kemale ¢ok yakin bir ifadesinde Erol Giingor yukarida séylediklerimizi
teyit edecek sekilde soyle diyor: “ Milleti yekpare bir sosyal biinye yapan sey kiiltiir
birligidir. Insanlar kiiltiir birligi sayesinde ayni biitiiniin parcalari olduklarina inanirlar
ki birligi asil saglayan sey bu ortak inanstir. Inang birligi ve birlik suuru insanlarin
belli bash noktalarda ortak olmalarina dayanir. O halde bir milletin insanlar1 ayni
maziyi ayni sosyal hafizay1 paylagmalidirlar. Boylece meshur bir tarife gore millet
kokii mazide, govdesi bugiinde ve dallar1 de istikbale dogru uzanmis bulunan bir
¢inardir” (Bolitkbast, 2009, s. 333).

Ancak, Erol Giingére gore tarihimizin bityiikligti bizim i¢in hem kuvvet hem
de zaaf kaynag1 olabilmektedir. “...Derme ¢atma bir millet olmadigimiz i¢in, bazi
aydin gevrelerin biitiin yiirek karartic sefaletine ragmen, gururumuz ayakta kaliyor
ve gelecek icin biiytik timitler besleyebiliyoruz. Diin bityiik oldugumuz gibi yarin da
biiyiik olabilecegimizi diisiiniiyoruz... Bu tarih suuru sayesinde arkamizda sonsuz
bir ge¢misin bulundugunu ve oOniimiizde sonsuz bir gelecegin bulunabilecegini
distintiyor, bu diislincenin verdigi azim ve metanet i¢inde hareket ediyoruz...
Fakat ge¢misimizin bazen istikbéli goremeyecek kadar gézlerimizi kamastiriyor ve
geregi kadar gercek¢i olamiyoruz” (2003, ss. 64-65) diyerek tarihin biyiikligiine
takilip kalmak yerine, kiiltiir ve medeniyetin dinamik yapis1 icerisinde ge¢misin
gliclii taraflar: ile bugiiniin ge¢misle temellendirilerek mesruluk kazandirilmas: ve
gelecegin daha ziyade 1siklandirilmas: gerektigini ifade eder. Ona gore milli tarih
cereyanlarinin milliyetgilik hareketleri ile birlikte gelismesinin baslica sebebi de
budur ve “milliyet¢iligin dogusu bir bakima milli tarihin dogusu” demektir.

Milleti bir iist aile olarak goren anlayistan hareket eden Giingor, kisisel soy
secerelerini nasil ailevi aidiyetin kimligine dair veriler sunuyorsa, milletlerin de
aileler gibi, kendilerini tarihlerine bagladiklarinda “kéksiizlik” duygusundan
kurtulduklarini ve kendilerini milli bir varlik olarak algiladiklarini belirtmektedir
(Yildiz. 2006, s. 171). Bu baglamda milli tarih suuru, milliyetciligin de temelini tegkil
eder. Millet ile tarih arasinda siki bir iliski vardir. Ciinki tarihin millet hayatinda
objektif bir 6nemi vardir. “...biz pek ¢ok seyimizle birlikte eskiden bugiine gelmisizdir.
Bu ger¢egi her zaman herkese gostermek, ispat etmek miimkiindiir. Mesela Tiirk
dilinin en az Goktiirkler kadar eski oldugunu biitiin diinya bilmektedir. Boyle bir
dilin mevcudiyeti Tiirkcenin Goktiirklerden de yiizyillarca 6nce var oldugunu ispat
etmeye yeterlidir” (Giingor, 2003, s. 78).

Erol Giing6r dini, kiltirimizin dilden sonraki ikinci biytk kaynag: olarak
goriir. Hatta eserlerinde yer yer Tiirklerde milli birligi kuran unsurlar arasinda dinin
dilden hig de geri kalmadigini vurgular (1982, s. 106) ve “Milliyetimizin Islam dini
disinda diistiniilemeyecegi fikri, yine milliyetgileri birlestiren bir prensiptir” (s. 142)
diyerek Islamiyet’in Tiirk milliyetcileri arasindaki birlestirici giicine vurgu yapar.
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Islamiyet ile ilgili kimsenin konusmaya dahi cesaret edemedigi ihtilafli konulara
bilim adami goziiyle dokunuglar yapmugtir. Onun Tiirk milletinin Islamiyete gii¢
veren karakter ozelliklerini dillendirilmesi Anadoluda dindar aydinin kendisini daha
rahat ifade edebilmesinin kapilarini aralamistir. Giingér bu konuda; “..Tiirk milli
kiltiirtiniin ve milli karakterimizin 6nemli bir kaynag: olan dinle ilgili tutumlarimiz
okumus ziimre ile genis halk kitleleri arasinda biiyiik bir ugurumun dogmasina yol
agmustir. Diine kadar Tiirkiyede din, okumus insanin reddetmesi gereken seylerin
ilkini teskil ediyordu. Bugiin bir kisitm miinevverimizin uzun gayret ve miicadeleleri
sonunda din hiirriyeti kismen elde edilmis ve din eski birlestirici roliinii hi¢ degilse
kismen oynamaya baslamistir...” (2003, s, 127) diyerek miinevver kesimle halk
arasinda din konusunda yasanan uguruma dikkat cekmistir.

Glingore gore Tirklik ve Mislimanlik birbirinden ayr1 seyler olarak
ditstiniilemezdi. Yapilacak is, bu unsurlardan birine bilhassa 6nem vererek digerini
ihmal eden milliyetci liderleri bu noktada birlesmeye davet etmekti. Yiizyillar
boyunca Tiirk milli 6zellikleri Islam potasi iginde eridiginden Tiirk ve Miisliiman
ayn1 manaya gelmekteydi. Oyle ki Islimlig1 kabul eden milletler arasinda higbiri,
kendi milli kimligini eriterek Islam immeti i¢inde Tiirklerden daha ileri gitmemistir
(Gogal, 2016). “Islamiyet Tiirk milletine cihangiimul bir vazife yiiklemis ve onu bu
vazife icin gerekli seylerle techiz etmistir... Islamiyet Tiirkleri Miisliiman diinyasinin
en yitksek mevkiine ¢ikarmistir” (Giingor, 2003, s. 133).

Giingére gore Tiirk miinevveri olmanin bir yolu da Islam1 iyi bilmekten geger.
Zira bir aydin diisiiniiniiz kendi dinini, kendi dilini, kendi 6rfiinii, kendi edebiyatini,
kendi musikisini, kendi halk edebiyatini1 bilmeden, baska milletlerin kiiltiiriinden,
edebiyatindan, dilinden, dininden zevk almaya baslarsa kendisi olabilir mi?
Giingor hoca 6zetle miinevverde imani artyor, ilmi ariyor, ideali ariyor. Bu iigiinii
uygulayabilecek iradeyi ariyor ve bunlar1 da irfanin {izerine bina ediyor (Sezgin,
(2009, s. 59). Son eserlerinde ahlakin da bir din oldugunu, dinle birlikte sahsiyetin
de yeniden sekillendigini dillendirir (S6zen, 2009, s. 258). “...Ahlak, “bir inan¢ ve
diisiince sistemidir. Manevi sistemlerin en ilerisi olan dinler bile, biiyiik él¢iide birer
ahlak sistemidirler (Giingor, 1995, s. 19). Bu ifadeler onun bir konuya yaklagirken,
fikirlerini ortaya koyarken her zaman disiplinler aras: diisiinebildigini ortaya koyan
onemli bir saptamadir.

Sonug Yerine

Giingor Hoca Tiirk toresini, inancini, imanini en saf, en 6z, en yalin haliyle yasadu.
Onun izerinde durdugu konulara getirdigi bakis acisi, Tiirk sosyal bilimler
literatiiriindeki 6nemini koruyacag: asikardir. Gilingore gore, Tirk milliyetciligi;
kiiltiirdi, tarihi, toplumu ve diinyayr anlamanin ve gérmenin bir yolu olmalidir.
“Milliyet¢iligimizi bir hamaset edebiyatindan c¢ikarip bir kiltiir milliyetciligine,
Gokalp'le baglayan Kopriilivyle, Erol Giingor’le de devam eden kiiltiir milliyetciligine,
tarih milliyetciligine dayali bir teori haline getirilmelidir”( Bilgin, 2009, s. 43).
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Erol Giingor’iin vefatina (24 Nisan 1983) kadar yaymnladigi makale ve kitaplara
bakilinca, sosyal ve siyasi meselelerdeki ¢oziimsiizliige care bulmak igin dikkatleri
tarihimize, kiiltiirimiize, toplumumuzun temel degerlerine ve ihtiyaglarina ¢ektigini
goriiriiz. Giing6r, Tirk milliyet¢iligi icinde Ziya Gokalp-Miimtaz Turhan gelenegini
devam ettiren ve bu gelenegi daha demokratik, Islam ve Osmanli kiiltiiriiyle daha
barigik bir sekilde, muhafazakar ve liberal renklerle yeniden kuran isimdir (Yilmaz,
2006, s. 166). Onun milliyetciligi koklii, mana 6zii kuvvetli bir milliyetgiliktir (Giing6r,
H., 2006, . 73).

Bugiin Tiirkiyede Tiirkgiiller ve milliyetgiler i¢inde Ziya Gokalp ¢apinda bir
sosyolog yetismis midir? Bu soruyu rahmetli Erol Giingér Hoca soruyor (1993, s.
300). Hepimiz hala Gokalpin ortaya koydugu torik cerceveyi kullanarak diigiince
tiretiyoruz. Hepimiz Akif’in Safahatindaki siirleriyle cosuyoruz. Halbuki onlardan
sonra gelenler distinceyi, sanati daha ileri merhalelere tagimaliydi. Yani yeniden
okuma ve diisiince farklilagmalariyla Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan ve Erol Giingor
cizgisi bugiin nerelere gelmeliydi? Bizler hala Erol Giing6r’iin kitaplarindan haberdar
olup, birakin agmayi, 6ziimseyebilmis degiliz. Bu ¢izgi Tiirk Milliyetciligi tarihine
diisiilecek bir dipnot olarak asla kalmamalidir. Erol Giing6r’iin biraktigi miras Tiirk
diistincesinin ¢ok yonlii zeminini olusturabilecek nitelikte bir kiilliyattir (Akgiil,
2009, s. 137).

Giingér'in milliyet¢ilik anlayig; Islam’la yogrulmusg; tarihinden beslenen,
yonil gelecegin aydinliginda olan; devletin biiyiikliigline inanan ve bekasina zarar
verecek her tiirlii eylem ve séylemlerden arindirilmis, demokrasi ve halk anlayisini
One ¢ikaran ve insani merkeze alan; icinde dogup biiyiidiigii toplumla, ge¢misle ve
gelecekle barisik; kiiresel giiclerle rekabet edebilecek giiclii ve koklii bir milli kiiltiiriin
lizerine insa edilmis medeniyetle taclandirilmig; Tiirk-IslAim gelenegini giiclii bir
sekilde temsil edebilecek bir milliyetgilik anlayisidir. O, toplumsal kavgalara sebep
olan pek ¢cok meseleye akilc1 ve pratik ¢oztimler getirmistir.

Siyasetgilerin, toplum bilimcilerin, yoneticilerin, O’nun eserlerinden 6grenecekleri
pek cok seyler vardir. Ahmet Kabakli Hoca Onun 6liimiiyle ilgili olarak ( 1983. s. 3)
“Prof. Dr. Erol Giingor’le, Tiirk milleti, yalniz ¢ok degerli bir fikir adamini, bir can
ve ruh evladini, bir yoneticisini, bir “hoca’sin1 kaybetmekle kalmadi... Edebiyatimiz
da hakkiyle “islup” sahibi bir kalemini yitirmis oldu” diyor. Hacieminoglu (1983,
s. 20) ise “Insan beyninin en yiiksek mahsulii olan ‘fikir’ kadar cihangiimul ve ebedi
bir deger yoktur. Fikirden daha tesirli ve gii¢lii bir ‘sey’ tasavvur etmek de miimkiin
degildir. Fikir, 1siktan da Ote, sua gibidir. Herkese ve her yere ‘niifuz’ eder. Ciinki
‘esref-i mahlikat’ denilen insanoglunun yaratilis ve varlik sebebi ‘tefekkiir’ etmesidir.
Bunun i¢indir ki, ¢aglar ve devirler boyunca, biitiin cemiyetler, en biiyiik itibar: fikir
adamlarina gostermislerdir. Onlari el istiinde tutmus ve bas taci yapmiglardir. Ancak
su gercegi de unutmayalim. Cenab-1 Allah fikir adami olma serefini her kuluna nasip
buyurmamugtir. Boyle bir talih ile doganlar nadirdir. Iste merhum Prof. Dr. Erol
Giingor, o nadirlerin ‘enderlerinden’ birisidir” diyerek Giing6r’iin ne kadar 6nemli
bir fikir adam1 oldugunu veciz bir sekilde dile getiriyor.
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“Altin beyinli adamin” bayrag: biraktig1 yerden ilerilere tagimak, her Inanmug Tiirk
miinevverinin boynuna borg olmalidir. Bu noktada bir mirasyedi olmamamiz duas:
ve inanciyla... Kendisini rahmetle yad ediyoruz. Mek4n1 U¢mag olsun...
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Erol Giingor'e Gore Milliyetcilik ve
Demokrasi lliskisi

Fahri Atasoy"

Ozet

Erol Giingor, Tiirkiyenin toplumsal ve kiiltiirel gercekligi iizerine yogunlasmus bir diistiniirdiir.
Tiirkiye son iki yiizydir Bati diinyas: karsisinda bir buhran yasamaktadir. Ozellikle toprak
kayplar ile baslayan geri kalma ve ¢oziilme problemine ¢oziim iiretebilmek icin arayss icindedir.
Devlet yoneticilerinin birtakim kararlarla yenilesme ¢abalari toplumsal hayatimizda ani
ve sarsict degisimlere yol acnustir. Yogun bir kiiltiir degismesi iginde toplumun milli varligim
devam ettirebilmesi icin Ozel bir dikkat gerekmektedir. Milliyetcilik bu anlamda devreye girer.
Milleti gelistirebilmek ve problemlerini ¢ozebilmek icin kendi kiiltiirel gerceklerinden yola ¢ikmak
gerekir. Demokrasi bu millet gercegine bizi gotiiriir. Hareket noktasini milletin tarihi kokleri ve
kiiltiirel ozellikleri tizerinde toplar. Milletin problemlerini ¢6zmek ve milleti gelecege kendi 6zgiin
kimligi ile tasimak istiyorsamz demokratik bir siyaset tarzi takip etmek gerekir. Yusuf Akcuramn
mesrutiyet donemi diisiince akimlari icin kullandigi tarz-1 siyaset kavramu ile ifade edecek olursak
milliyetgilik, demokratik olarak milletin takip etmesi gereken bir yoldur. Milliyet¢ilik ve demokrasi
birbirini tamamlayan iki kavramdir. Modern toplumlarda devlet sisteminin temelini olusturur.
Milliyetciler bu baglamda demokrasiyi benimsemek ve milletin problemlerini demokratik yolla
¢ozmeye ¢alismak zorundadirlar. Bu temel bir ilkedir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, milliyetcilik, demokrasi, kiiltiir, millet

Giris

Cagdas Turk distincesi yenilesme hareketleriyle birlikte yiikselise baglar. Yenilesme
hareketlerinin temel sebebi iilkenin devlet ve millet yapis1 bakimindan sikintiya
diigmesidir. Diigman karsisinda gerileme ve yenilgiler bir ¢okils olarak gorilir.
Cokisten c¢ikig yollar1 arayan yoneticiler ve aydinlar seferber olurlar. Farkli
distinceler iretilmeye ve tartisilmaya baglanir. Tanzimattan ve Mesrutiyetten
sonra bu tartigmalar artar. Ozellikle II. Mesrutiyet sonrasi cagdas diisiince tiriinleri
bakimindan ¢ok zengindir. Tartismanin odag: “memleket nasil kurtulur?” sorusudur.
Bu soruya bagli olarak geri kalmamizin sebepleri, ilerlemek i¢cin yapmamiz gerekenler,
¢oziilmeyi oOnleyecek tedbirler, birlik olmamizi saglayacak giiglii baglar tartigilan
6nemli bagliklardir.

*  Dr., Kirikkale Universitesi FEF Sosyoloji B&liimi Ogretim Uyesi, Tiirk Yurdu Dergisi Genel Yayin Miidiirii.
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Yenilesme devleti yeniden giiclendirmenin ana yontemi olarak benimsenir.
Yenilesmeyi saglayacak i¢ dinamikler maalesef ¢alisir durumda degildir. O takdirde
Avrupalilarin ilerlemesine bakarak, bunlarin bagarilarini tilkeye kazandirirsak bir
¢6zliim olusturabiliriz diistincesi en makul yol olarak benimsenir. Béylece Osmanl
yoneticileri ve miinevverleri (aydinlar1) Avrupaya yonelirler. Avrupanin bilimini,
teknolojisini, kurumlarini ve bagarili olduklar: sistemleri Osmanl tilkesine aktarma
telagt baslar. Bizim ilerleme ve yenilesme arzumuz Batililasma sekline dontsir.
Modernlesmeyle karigik bir sekilde yorumlanarak diisiince diinyamizin en
o6nemli problem alanini olusturur. Askeri sistemin yenilenmesi, egitim sisteminin
modernlestirilmesi, siyasal sistemin Batidaki gelismelere ayak uydurma mecburiyeti
tartigmalarimizin ve devlet icraatlarinin merkezine oturur.

Cumhuriyete giden yol Osmanlinin son déoneminde désenmistir. Millet merkeze
almarak devlet yeniden sekillendirilecektir. Bilimde, felsefede, egitimde, dinde,
kiiltiirde Bat1 ne yaptiysa 6grenilecek ve hemen iilkemize kazandirilacaktir. Bu egilim
radikal bazi kiiltiir degismelerine yol agmistir ve bu durum toplumun hayatinda
bazi problemlere sebep olmustur. Erol Giingér bu noktada devreye girer ve kiiltiir
degismelerini hocasi Miimtaz Turhandan sonra inceleme konusu yapar. Ciinkii
toplumun en 6nemli problemibu kiiltiir degismesialaninda yasanmaktadir. Geleneksel
devlet yonetim sistemi yerini millete dayali demokratik bir sisteme birakmistir ama
kiiltir politikalarinda biiylik problemler yasanmaktadir. Milleti merkeze alan bir
sistem milli egitim ve kiiltiir alaninda da millet ger¢ekligine dayanmalidir ama sikinti
burada digiimlenmektedir. Giing6r’iin 6nemli gordiigi konularin odagr burada
ortaya ¢ikmaktadir.

Milleti Merkeze Almak

Modernlesme Bati diinyasinda yeni toplumsal sistemlerin kurulmasina yol agti.
Eski sistemler yerine her yonden farkli yeni sistemler ortaya ¢ikt1. Bilimde, felsefede,
teknolojide, siyasette, ticarette, lretimde, yerlesimde, kiiltiirde koklii degisimler
yasandi. Sancilt ve uzun bir siire¢ olmasina ragmen Bat1 toplumlar: bu degisime
katilmak zorunda kaldilar. Faydasini gérdiikce de bu siireci kendi lehlerine kullandilar.
Osmanl: toplumu da bu siiregten ¢ok fazla etkilendi. Bati ile tarihi siirecte ¢ok yakin
temasta olan Osmanli, hem egemen oldugu topluluklar, hem de Batili devletlerle
stirdiirdigli savaslar bakimindan etki altinda kaldi. Bu gelismeleri dogru anlayip
tilkesine kazandirmak da istedi. Osmanli doneminde yenilesme hareketleri olarak
karsimiza ¢ikan kararlar bu bakimdan, “Batililagma” veya “Modernlesme” olarak
da adlandirilir. Dolayisiyla geri kalmigliktan kurtulmak i¢in baslattigimiz miicadele
bizim son iki yiiz yildir en 6nemli glindemimizi olusturur.

Batida olan bitenin Ozetini burada vermek mimkiin degil. Ancak milleti
merkeze alan bir siyasal sistemin olugmasi bizim i¢in son derece 6nemli bir mesele
oldugu i¢in burayr biraz agmak gerekli. Avrupa toplumlar1 Ortacag déneminde
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feodalitenin ve skolastigin pencesinde kivranmaktadir. Osmanl’nin Avrupa iglerine
kadar ilerleyebilmesinin ana sebeplerinden birisi bu yapisal sikintidir. Bu dénemde
toplumlar belli baski ve somiirme merkezlerinin kiskaci altindadir. Katolik Kilisesi
bu isin bagindadir. Kendi halklarina zuliim yapan Krallar, giiciinii ve mesruiyetini
Kiliseden alirlar. Dolayisiyla Ortagagda siyasal otoritenin mesruiyeti buraya dayalidur.
Kilise Tanr1 adina hitkmetmekte ve yetki vermektedir. Kilise'nin hilafina hi¢bir eyleme
izin verilmez. Bilimsel ¢alismalar sonucu ortaya ¢ikan yeni bilgilere bile Kilise itiraz
etmekte ve Engizisyon aracili1 ile engellemeye calismaktadir. 15. ve 16. yiizyillarda
bunun kanli 6rneklerini gériiyoruz. Biitiin olumsuz 6rneklere ragmen, 17. ylizyila
gelindiginde artik mizrak cuvala sigmaz misali, skolastisizme getirilen siddetli
elestirilerle modernlegsmenin kapis1 aralanmustir.

Modernlesme siirecinde sistemlerin merkezine Kilise ve Tanr1 yerine, “insan”
ve “akil” getirilmistir. Siyasal alanda Kilise yerine “halk” ve “millet” egemenligini
temele alan bir mesruiyet gelistirilmistir. Demokrasi ve ulus devlet kavramlar1 bu
temel {izerinden inga edilmistir. Milletin merkeze alinmasi yeni siyasal sistemler i¢in
hareket noktasidir. Kilise ve Tanr1 adina hitkmeden yonetimler yerine, millet adina
yiiriitmeyi iistlenen yonetimler gelmeye baglamistir. Bu yonetim tarzi toplumlarin
gliclinii artirmis ve insanlarin bireysel olarak da haklarini korumalarina ve sisteme
katilmalarina imkan vermistir. Artik ayricalikli siniflar yerine, kendi yetenekleri ve
miicadelesi sonucu toplumdaki yerini degistirebilen esit vatandaglik anlayis1 6n plana
cikmistir. Bu vatandaglar1 birbirine baglayan en 6nemli gii¢ ise bir millete mensup
olmalaridir. Millet bagiyla birbirine baghh olan insanlarin olusturdugu toplum
ve devlet eskisinden ¢ok daha giigliidiir artik. Boylece demokrasi ve milliyetgilik
birbiriyle paralel olarak gelismistir.

Milliyetgilik modernlesmenin 6énemli giiclerinden birisidir. Batt modernlesmesi
zihinsel diigiinme kaliplarini doniistiiriirken, ayni zamanda toplumsal yapiy1 da
onemli ol¢iide degistirmistir. Aydinlanma donemiyle birlikte artik akil sahibi insan
6n plana ¢ikmis, bu insanin deger kazandig1 yer olarak milletler birer sosyal (dogal)
olgu olarak kabul edilmistir. Milliyetgilik buna bagli olarak yiikselmis, sosyal olaylarda
belirleyici olmaya baslamis ve caga damgasini vurmustur. Bir anlamda milliyetgilik,
ortagagin feodalitesi icinde yok edilmeye ¢alisilan Bat1 insaninin birey olma ve millete
mensup olma bilincinin isyan halidir.

Giingor’e Gore Milletlerin Varlig:

Bir sosyal bilimci olarak Erol Giingor, egitimini aldig1 evrensel bilim yontemlerini
mensup oldugu milletin problemlerini aydinlatmakta ve ¢ézmekte kullanmistir.
Konular1 bilimsel verilere dayali ve biitiinliik icinde incelerken, sadece tahlillerde
kalmamis, ayn1 zamanda ¢6ziim Onerilerini de dile getirmeye 6zen gostermistir.
Giingor tzerinde inceleme yaptig1 kiltiir ve milliyet¢ilik gibi konulari sosyal
bilimlere ait teorik ve ampirik bilgilere dayandirmaya calisir. (Giingér 1980: 11)
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Kendi toplumunun meselelerine oncelik vermesi ve duyarlilik géstermesi onun
bireysel olarak ahlaki sorumlulugudur. Bu yiizden bilim adami olarak objektifligini
korumaya 6zen gosterir. Kendi ifadesiyle “Meseleleri sahsi sempatilerden ve ideolojik
tavirlardan miimkiin oldugu kadar ayri tuttugumuz takdirde Tiirkiyedeki degisme
hadisesi hakkinda daha isabetli goriisler kazanabiliriz” (Gling6r 1982: 10)

Gergekligin bilgisini kendisine ama¢ edinmis bilim adami bir konu hakkinda
sogukkanli ve duyarli olmalidir. Bilim adami ideolojik kaliplardan ve duygusal sevgi
ve nefretlerden uzak olmalidir. Dolayisiyla diinyada ve kendi toplumsal hayatimizda
olup bitenleri oldugu gibi tespit etmek bu yolla gergeklesir. Milletlerin varligini bu
anlamda sosyolojik olarak gormek miimkiindiir. Giingor bu gergekligi gérme ¢abasini,
sosyal bilimlere ait teorik ve ampirik bilgilere dayandirmaya 6zen gosterir. (Glingér
1980: 11) Erol Giingér mesleginin bilgilerini iilkemizin meselelerini aydinlatmakta
ustaca kullanan bir distintirdiir. Kendi ifadesiyle ¢aligmalarinin tek amaci “gagdas
bir Tirk milli kiiltiirét kurmanin geregi ve bunun yollarini bulmaktir”. (Gling6r 1984:
6) Bu amaca yonelik verdigi eserler hakikaten Tiirkiyede bilim ve fikir diinyasina yol
gosterici bir 151k olmustur.

Tiirkiye bakimindan millet ve milliyet¢iligi dogru anlamak i¢in karsimizdaki
gerceklikten hareket etmemiz gerekir. Bu gergeklik ise yasayan toplumun kendisi,
yani halktir. Milliyet¢ilik bu anlamda her seyden 6nce bir halk¢ilik meselesidir. Halk,
siyasi iktidarin milli hakimiyete dayali olmasi tezinin tasiyici unsurudur. Millet
adina milli iradeyi ve milli kiiltiirdi temsil eder. Milliyetcilik milli egemenligi gerekli
goriir ve onun mubhatab: halktir. Yine milliyetcilik bir memleketteki milli kiiltiire
dayanir ve onun tastyicisi da halktir. Batililasma hareketi icinde kendi milli kiiltiirtine
yabancilasmis aydinlar ayni zamanda halktan da kopmuglardir. Tiirk milli kiiltiiriinii
yasatan ve muhafaza eden yine halk kitleleri olmustur. Bu durumda, “Milli kiiltiiriin
modern imkénlarla gelistirilmesi demek olan milliyetgilik, halk i¢inde yasamakta
olan temel kiiltiir unsurlarina dayanmak zorundadir” (Giing6r 1980: 10).

Giingor ‘Tiirk Tarihi’ adli kitabinin girisinde milliyetcilik goriisiine temel
olusturacak bazi ipuglar: verir. Tiirk Soyu ve Tiirk Dili baghig altinda yaptig: giriste
bugiin Tiirk denince Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar1 iginde yasayan ve ana dili Tiirkge
olan insanlarin kastedilmesinin eksikligine isaret eder. Halbuki Glingore gore ana dili
Tiirkge olup da bizim sinirlarimiz disinda yasayan milyonlarca insan vardir. (Giingor
1990: 11) Bu yaklagim Giing6r’iin tarihi ve sosyolojik gerceklige dayali milliyetgiligi
hakkinda somut ipucu vermektedir.

Milli kiiltiir ve milli tarih goriisiinii benimseyen aydinlar ilk yillarda belli bir ortak
program gelistirmemis olsalar da, belli ana cizgilerde birlesirler. Bu milliyet¢i hareket
Tiirk milli kiiltiriinii dis kuvvetler karsisinda bir varlik olarak ortaya ¢ikarmak ve
gelistirmek iddiasindadir. Bu hareket i¢in kiiltiiriin devamliligi 6nemlidir. Milletin
hiiviyet degistirmesi yerine, kendine - halka doniilmesini ve kiiltiir mirasina sahip
cikilmasini istemektedir. (Giingor 1990: 14) Milliyetciligin Tiirkiyede gelisen olaylar
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kargisindaki tavri yasanan gerceklikler tizerine kurulmustur. Bunda tarihi ve kiiltiirel
gerceklerin bityiik rolii vardir. Tiirk milletinin tarih boyunca yarattig1 ve sahip oldugu
kiiltiir mirast milliyet¢iligin dayanak noktasidir.

Milliyetgilik i¢in 6nce milletin olgusal boyutta tanimlanmasi ve ortaya konmast
gerekir. Tlirk milliyet¢iligi icin de Tiirk milletinin gok iyi taninmas gerekir. Bu amagla
Tirk milletini bir biitiin olarak ele alip, tarih i¢indeki seriiveni, yarattig1 kiiltiirel
mirasi, yagadig1 sosyal degisim i¢inde anlamak dogru olan yontemdir. Giing6r sosyal
meselelere karg1 kullandig1 bakis agisinda bu milliyet¢i suuru kullanmistir. Bir tarihgi
olmadi81 halde kaleme aldig: Tiirk Tarihi isimli kitab: bu bakis agisinin ve suurunun
eseridir.

Milletlerin varlig1 ve giicii, yarattig1 kiiltiir ve medeniyete baghdir. Tiirk milleti
Osmanli Devleti ile diinyadaki yerini zirveye tagimigtir. Son dénemlerde ise kendini
yenileyebilme konusunda sikintilar ¢ekmektedir. Geri kalmighgin ve basarisizligin
psikolojisi baz1 yanlis fikirlerle birlikte millet hayatinda kirilmalara ve kopmalara yol
agmaktadir. Kendi kiiltiir koklerinden beslenmesi gereken millet varlig1 bu anlamda
tehlikeye diismektedir. Erol Giingér buna en bariz 6rnegi milli kiiltiiriin tasiyicis ve
milli kimligin temel unsuru olan dilde yapilan tasfiyecilik oyununda goriir ve siddetle
elestirir. Ona gore millet hayati tarihi stire¢ icinde sekillenen ve devamlilig1 olan bir
sosyal olgudur. Buna disaridan miidahaleler milli varligi sikintiya sokmaktadur.

Bu gercevede milliyetcilik hakkinda bize 6nemli ipuglar1 verecek bir makalesinde,
degisim adina dilde tasfiyecilik konusunu elestirir. Yabanci koklii diyerek atilan
terimlerin yerine suni olarak yenilerinin {retilmesinin yanhgsliklarini gosterir.
Bu girisimlerin Tiirk¢eyi yok etmeye yonelik oldugunu belirtir. Tiirkgenin yikilip
gitmesi olayini, Tiirk kiiltiiriiniin ortadan kaldirilmas: hareketi olarak goriir. Dilde
tasfiyecilik hareketinin gerekgesi, milliyet¢ilik yapmak degil, Ttirk milletinin Batiya
yonelik medeniyet ve kiiltiir degistirme hedefidir. Giingér’in tepkisiyle: “Onlara
gore bugiin bizim Tiirkce dedigimiz sey Tiirklerin Islam medeniyeti i¢inde iken
gelistirmis olduklar1 bir dildir. Tiirkiye, cumhuriyetle birlikte bu medeniyetten
¢ikmis olduguna veya ¢ikmasi gerektigine gore, eski kiiltiiriin tagiyicist olan dil de
elbette birakilacaktir” (Giing6r 1982: 57) Bu tasfiyeciler agisindan, Bati medeniyetine
katilmak i¢in yapilmasi gereken dogru bir adimdir. Onlara gére eski medeniyete ve
kiiltiire ait ne varsa kurtulmak ve baglar1 koparmak gerekir. Halbuki bir millet i¢in
toplumsal gelisme kendi koklerine bagli olarak devam ettigi miiddetge basaril olur.

Tiirk milletinin normalde koklii bir kiiltiir gelenegi vardir. Bunun sayesinde biz,
bizden 6nce yagsamis yiizlerce nesilden milyonlarca insanin hayat tecriibesini sanki
bizim tecriibemiz gibi kullanabiliyoruz. Dilimizi kaybettigimizde ve kiiltiiriimiizden
koptugumuzda bu tecriibeden mahrum oldugumuz gibi, yeryiiziinde halen bagka
cografyalarda yasayan millettaglarimiz ve yakin akrabalarimizla irtibatimizi
kaybediyoruz. Bugiin Atatiirk’iin eseri Nutuk bile kendi dilinde Tiirk okuyucusu i¢in
yabanc kitap gibi bir duruma distrilmistir. “Nutuk, binlerce yil i¢inde gelismis
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olan bir dile ve kiiltiire dayaniyordu; boyle koklii bir gelenegin hakikaten 6rnek
gosterilebilecek kiymette bir eseriydi” (Glingor 1982: 58)

Kiiltiiriin tastyicisi dil ne kadar 6nemliyse, dili konusan halk da o kadar 6nemlidir.
Halk sadece dile sahip degil, ayn1 zamanda kiiltiiriin diger unsurlarini yasatma
konusunda bir temeldir. Onun i¢in Giingér, Gokalp ¢izgisinde milliyet¢iligin halka
dayanmasi gerektigini diistintir. Milletin yagayan hali halktir ve bu halk milli iradenin
ve milli kiiltiiriin temsilcisidir. Dolayisiyla demokrasinin en 6nemli dayanak noktasi
halk, milliyet¢ilik icin de aymi goérevi {istlenir. Bu bakimdan milliyetgiligin kiltiir
temelleri kendine 6zgii bir sosyal olguya dayanir. Her milletin farklilig1 burada ortaya
¢ikar.

Giingore gore Osmanliin son dénemlerinde baslayan Batililasma hareketiyle
kendi kiiltiiriinden kopmaya baslayan aydin ve yonetici segkinler, milletin-halkin
kiltiriinii ve yasayisini kiicimsemislerdir. Ki¢imsemekle kalmamuglar, zorla
degistirmek gerektigini diisiinmiislerdir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra tilkedeki
mevcut siyasi kiiltiire hikim olan batililasma ideolojisi ise bu kopmay1 hizlandirmistir.
Baskic1 bir kiiltiir degistirmesine yol agmustir. Halbuki Tiirk milliyetciligi Mustafa
Kemal'in “hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir” disturu geregi giiciinii ve
megruiyetini Tiirk milletinden almaktadur. Tlirk milletinin geligmesi ve problemlerini
¢6zmesi bu bakimdan ancak kendi milli varlifina ve 6ziine yonelmekten gecer. Bu da
gercek anlamda demokrasi ile miimkiindiir.

Giingor milliyetgilik anlayisini gergekler {izerine insa eder. Sosyal hayattaki en
onemli gerceklik ise tarihi koklere ve basarilara sahip Tiirk milletinin varligidur.
Cumbhuriyetten 6nceki son 6nemli iki Tiirk devleti ayni zamanda diinyaya Tiirk
medeniyetini sunmustur. Medeniyet kuran ve temsilciligini yapan Tiirk milleti
kargilastig1 problemlere bu suurla yaklasmak zorundadir. Bati medeniyeti karsisinda
geri kalmishgini asagilik kompleksiyle agabilmesi miimkiin degildir. Yaklasik iki
asirdir siirmekte olan batililagsma maceramiz karsisinda artik kendi kiiltiiriimiize ve
koklerimize yonelerek, gii¢ alarak bir durus sergilememiz gerekmektedir. Bu durus
ayni zamanda kendi milli varligimiza uygun demokratik bir durustur. Milliyetgilik
bizi demokrasiye gotiiriir.

Milliyetcilik ve Demokrasi Baglantisi

Kiiltiir ve milliyetgilik Erol Giing6r’iin aydinlatmaya ¢alistigi temel problemlerdendir.
Bir toplumun kiiltiirel benligini muhafaza etmenin en 6nemli yolu milliyetgilikten
gecer. Milliyetgilik bir toplumdaki yasanan sosyo-psikolojik bir gercekliktir. Sosyal
kimligini kaybetmekte olan toplumlarin kiiltiirel benliklerini muhafaza etmeleri
milliyetgilik duygularina baglidir. Ciinkii milliyetcilik, yeni devletlerde milli birlik ve
tecaniisiin kazanilmasi yani sira, Bati kapitalizmine bir reaksiyon hareketi olarak da
goriilmektedir. (Glingdr 1981: 126) Yani yerli kiiltiiriin yabanci kiiltiire kars: ¢ikmast
olarak da ifade edilebilir. Genel bir ¢erceveden milliyetcilik hareketlerine bakacak
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olursak, 6nce bir milli kiiltiir olusturma ve giiglendirme kaygis1 goriiliir. Sonra ise
buna dayali olarak siyasi birlik ve kiiltiir birligi yoluyla modern bir cemiyet haline
gelme cabasi vardir. “Hakikatte milliyetgilik bir kiltiir hareketi olmak dolayisiyla
wrkgiligs, halka dayali bir siyasi hareket olarak da otoriter idare sistemlerini reddeder.”
(Glingor 1980: 23-110)

Giingore gore milliyetcilik bir sosyolojik veya felsefi doktrinin kaliplar: i¢inde
izah edilemeyecek kadar karmagik bir kavramdir. Her memlekette milliyetcilik o
memleketin kendine mahsus sartlar1 iginde gelismis ve bir memlekette aldig sekil
¢ok defa bir bagka yerdekiyle ihtilaf veya tezat halinde goriinmiistiir. (Giingér 1980:
9) Bu anlamda tek bir milliyetcilik tarifi yapmak ve olaylar1 bu tarife dayali olarak
aciklamak yanlis olacaktir. Sosyal olaylar zannedildigi gibi basit degil, ok yonlii ve
girifttir. Bir sosyal psikolog olarak Erol Giingor, bu kendine 6zgii sosyal gerceklige ve
bu gergekligin toplumdan topluma farklilik gosterdigine isaret eder.

Biitiin milliyet¢ilik hareketlerinin dayandigi temel noktalar vardir. Bunlara
bakarak hepsi i¢in ortak bir hiikiim verilemez. Yani milliyet¢ilik sudur veya degildir
denilemez. Her memlekette milliyetcilik, o memleketin kendine mahsus sartlar:
i¢cinde gelismis ve ¢cogu zaman birbiriyle ¢atisma noktasina varmistir. Nihayetinde
milliyet¢ilik bir memleketteki milli kiiltiire dayanir. (Giing6r 1980: 10) Avrupadaki
milliyet anlayislarina baktigimizda Fransizlarin ‘kiiltiir’ esasina, Almanlarin ‘wrk’
esasina dayanmalari bile kendi kiiltiir zaviyelerinden kaynaklanmaktadir. (Ayni 1943:
57-58) Bunun gibi islam medeniyeti i¢inde yer alan Tiirk ve Iran gibi unsurlarin
milliyetgilik anlayis1 6nemli noktalarda birbirinden ayrilir. Bunda yasadiklar: tarihi
olaylarin, bulunduklari cografi konumun ve iginde bulunduklar: kiiltiirel ortamin
etkisi bilyiiktiir. Mesela Erol Gilingoriin tespitiyle; Tiirklerin hepsi Miisliman
olduklari igin Tiirk milliyetciligi ayn1 zamanda Islami bir hareket halinde geligmistir.
Arap milliyetciligi ise miisterek Arap dili etrafinda dogan kiltiirii esas aldigr i¢in
Islamcilik ile biitiinliik saglayamamistir. Hatta aralarinda yer yer catigmalar goriiliir.
(Glingor 1981: 177)

Milli miicadelenin verilmesinde ve Cumhuriyetin ilan edilmesinde milliyetciligin
giicli ve etkisi biiyliktiir. Cumhuriyet ilan edildikten sonra takip edilen kalkinma
ve modernlesme politikalarinda farklilasma goriilmiistiir. Milliyetimizin kiltir
temellerini gelistirme konusunda ortaya ¢ikan iki akim, milliyetciligin gelisme
seyrinde de iki zit ¢izgi olusturmustur. Bunlardan biri 19. yiizyilin hakim anlayist
pozitivizm (materyalizm) etkisindeki Baticilik, digeri ise kendi kiiltiir kaynaklarina
dayanan milliyetgiliktir. (Glingor 1982: 103) Birinci anlayis inkilaplara damgasini
vuran ve sonradan sosyalist ¢izgiye ulasan bir hareket haline geldi. Digeri ise en getin
imtihanlarla asli mecrasina oturdu. Ne Tiirk tarihinden ne de Tiirk kiiltiiriinden onu
koparmak miimkiin olmadi. Tiirk milliyetciligi hareket noktas: olarak milli kiiltiir
kaynaklarina dayanarak Tirk milli varhigini ve kimligini yiikseltmeyi milli ilki
haline getirdi.
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Tiirk milli varhig ve kimligi tizerinden gelistirilen milliyet¢ilik ayn1 zamanda
demokratik bir halk hareketi olarak da gortilmelidir. Gokalp'in milleti anlayabilmek
ve kesfedebilmek i¢in halka gitmek gerekir dedigi noktaya paralel olarak, millete
dayali bir y6netim i¢in halka yonelmek esastir. Glingdr halka ragmen bir politika
takip edilmesinin sikintilarini goériir ve yonetimde halki temele alan ¢oziimler
gelistirilmesini 6nemli goriir. Bunu 6zellikle kiiltiir degismesi incelemelerinde halka
ragmen zorunlu kiiltiir degistirme siireglerini elestirirken ortaya koyar. Bir toplumun
gelistirilmesi icin kendi kiiltiirel derinligi icinden bir yol bulmanin geregine isaret
eder.

Milli Kiiltiire ve Halka Dayanan Demokrasi

Erol Giing6r milliyetciligi Gokalp gelenegine bagh olarak halk¢iliktan soyutlamaz,
aksine halka dayanmas: gerektigini diigiiniir. Milletin yasayan hali halktir ve bu halk
milli iradenin ve milli kiiltiiriin temsilcisidir. Dolayisiyla demokrasinin en 6nemli
dayanak noktasi halk, milliyetcilik icin de ayni gorevi iistlenir. Her milletin milliyetciligi
biraz kendine 6zgiidiir. Dolayisiyla Tlirk milliyet¢iliginin 6zelligi geregi halkin varlig
milliyetcilik agisindan son derece 6nem tasimaktadir. Glingor, milliyetciligi bir kiiltiir
hareketi olarak gordiigii i¢in ve Tirk milliyet¢iliginin dayandig: kiiltiirel degerlerden
dolay1 1rkeilig1 reddeder. Batida ortaya ¢ikan iistiin 1rk iddiasina dayali totaliter
sistemleri de bu cercevede elestirir. Halka ve milli kiiltiire dayal1 bir milliyetcilik dogal
olarak demokrasi anlayisini getirir. Giing6r’iin milliyetcilik anlayisi beraberinde
demokrasiyi de barindirmaktadir.

Millet ve milliyetciligi dogru anlamak igin toplumsal gergeklikten hareket
etmemiz gerekir. Bu gerceklik yasayan toplumun kendisi yani halktir. Milliyetcilik
bu anlamda her seyden 6nce bir halkcilik meselesidir. Halk, siyasi iktidarin milli
hékimiyete dayal1 olmasi tezinin tasiyict unsurudur. Millet adina milli iradeyi ve milli
kiiltiirii temsil eder. Milliyetcilik milli egemenligi gerekli goriir ve onun muhatabi
halktir. Yine milliyetcilik bir memleketteki milli kiiltiire dayanir ve onun tagiyicist
da halktir. Batililasma hareketi icinde kendi milli kiiltiiriine yabancilagmis aydinlar
ayn1 zamanda halktan da kopmuslardir. Tiirk milli kiiltiiriinii yasatan ve muhafaza
eden yine halk kitleleri olmugtur. Bu durumda, “Milli kiiltiiriin modern imkénlarla
gelistirilmesi demek olan milliyetcilik, halk i¢inde yasamakta olan temel kiiltiir
unsurlarina dayanmak zorundadir” (Giing6r 1980: 10).

Giingor Tirk Kiltirii ve Milliyetcilik kitabinda ilk boliimii milliyetcilik ve
halk¢iliga ayirir. Tirk milli kiiltiirtinti dis kuvvetler karsisinda bir varlik olarak
ortaya ¢ikarmak ve gelistirmek O’na gore halka yonelmek ve halkin diinden bugiine
intikal eden kiiltiir mirasina sahip ¢ikmay1 gerektirir. (Giingér 1980: 15) Bu tavir
demokratik ve milliyet¢i bir tavirdir. Tiirk kiiltiiriine doniis tamamen rasyonel ve
bilimsel bir sekilde olmalidir. Ge¢misi yagatmak veya diriltmek gibi gercek¢i olmayan
bir duygusalligi kapsamamalidir. Bu yonelme bizim kendi koklerimizle bagimizi
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kuvvetlendirecek ve gelecege giivenle bakmamizi saglayacak bir gii¢ olusturur. Her
toplum kendi varligindan ve zenginliginden giiciinii alir. Bagka toplumlar kargisinda
miicadelesini kendi 6z giictine dayali olarak verir. Bizim Bat1 ile iligkimizde bazi
durumlarda kendi 6ziimiizden uzaklasmamiz s6z konusu olmustur. Dolayisiyla
meseleyi Batililagma seriivenimizle birlikte degerlendirmek gerekir.

Milliyetgilik ile halk¢ilik birbirini tamamlayic1 unsurlardir. Millet, kapsami daha
genis bir kavram olarak tarihi ve kiltiirel anlamlar boyutunu da i¢ine alir. Halk ise
hélihazirda yasayan insan Kkitlesini ifade eder. Bu insan kitlesi milletin bugiinkii
halidir. Milliyet¢iligin en 6nemli yonii de millete mensup mevcut yasayan insanlar1
yiikseltmektir. Halkin iradesine dayanan bagimsiz bir siyasi idare (self-government)
ve bu siyasi birlik icinde milli bir kiiltiir meydana getirmektir. Siyasi birlik ve kiiltiir
birligi yoluyla modern bir cemiyet haline gelme ¢abas: biitiin milliyetci hareketlerin
degismez ilkesi olmustur. (Giingor 1980: 23) Bat1 modernlesmesi iginde ortaya ¢ikan
demokratik sistemler buraya dayalidir. Milliyetcilik ve halkgilik bir toplumu modern
bir sisteme gotiiriir ve bu sistem i¢inde, halka ve dolayisiyla millete dayanan bir
yonetim siirdiiriiliir. Giingor, diinyadaki gelismeler 15181nda bizim de kendi halkimiza
ve milletimize yonelmemizi bilimsel bir gereklilik olarak diisiiniir.

Demokrasilerde halk kavrami 6n plana ¢ikartilir ama her zaman ger¢ek anlamda
halk i¢in ¢aba sarf edilmez. Baz1 ideolojik kaygilarla halk sadece arag olarak kullanilir
ve esas amaglar1 saklanir. Tiirkiyede Cumhuriyet tarihinde sik¢a kullanilan halk¢ilik
ilkesi bu baglamda degerlendirilmelidir. Oncelikle halk kelimesini kullanirken onu
diger topluluklardan ayiran 6zellikler bilinmelidir. Halkin iradesi, halkin selameti,
halka gore gibi sozlerle kastedilen nedir ve diger halklardan farki nedir? Buna bakmak
gerekir. Glingor bu baglamda halkin ne olmadiginin altini ¢izer. Halk bir iktisadi sinif
degildir. Sosyolojik bir kategori degildir. Halk bir sosyal tabaka da degildir. Sosyal
bilimciler “halk” terimini bir memleketin biitiin insanlarini ifade edecek sekilde,
“milli” terimiyle esdegerli olarak kullanirlar. Modern dncesinde halk terimi idareci
siifin disindaki genis kitleyi ifade etmek i¢in kullanilir. (Gling6r 1980: 25) Bu genis
kitle modern siyasi sistemde millet gercekliginin temsilcisi ve yonetimin megruiyet
zemini olmustur. Yoneticiler bile bu halk Kkitlesi icinden ¢ikmaktadir. Demokrasi
bunu saglamaktadir. Demokrasinin tam gelismedigi yerlerde halk ve idareci ayirimi
kat1 bir gekilde siirdiiriilityorsa bir problem var demektir. Incelemeleri bu minval
lizere yapmak gerekir.

Modern toplumlarda halk ve yoneticiler arasinda ayrisma yoktur. Demokratik
bir gekilde bir insan pekala bagar1 ve birikimiyle yonetim kadrolarinda yer alabilir.
Yoneticilik yapmakta olan bir sahis ise gorevini tamamladiktan sonra siradan
bir halk unsuru olarak hayatini siirdiirii. Modernlesme siirecinde toplumsal ve
ekonomik gelismenin hizlanmas: sonucunda halk i¢inden ¢ikan insanlarin mesleki
ve idari iist tabakalara katilma orani ¢ok artmugtir. Buna ragmen Tiirkiyede bu alanda
problemler yasanmaktadir. Halbuki demokratiklesme sonucunda boyle bir problemin
yasanmamasi gerekir. (Gilingor 1980: 29)
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Giingore gore, milliyetciligin ana hedefi Tiirkiyede milli kiiltiir butiinligiini ve
onunla birlikte siyasi birligi kurmaktir. Lakin halk ve aydin arasindaki farklilasma
bir tiirlit agilamadig igin birligin kurulmasina engeldir. Iki kesim arasindaki zihniyet
farkliligi Osmanlridan Cumhuriyete siirmekte olan 6nemli bir problemdir. Aydinlar
halki cahil, hurafeci, kit ve dar goriislii, her seye kolayca kanan bir kitle olarak
gordikleri i¢in olumsuz tavir takinmaktadirlar. Halk ise aydinlar: kibirli, menfaat
diiskiini, yabanci taklit¢isi, maneviyat dilsmani, saygisiz ve koksiiz gordiikleri igin
giiven duymamaktadirlar. (Giingdér 1980: 29) Bu durumda toplumun birlik i¢inde
demokrasiyi isletmesi zorlagmaktadir. Demokrasi halka giivenmeyi gerektirmektedir.
Yonetimde halkin s6z sahibi olmasi demokrasinin en 6nemli 6zelligidir. Tiirkiyede
milliyetgiler bu farklilasmay1 ortadan kaldirabilecek en biiyiik giigtiir. Dolayisiyla
yillar i¢inde olusmus halk-aydin kirilmasinin 6niine, ancak kendi halkina ve milletine
inanan aydin milliyetciler gecebilir. Halk bu milliyet¢i aydinlari kendisine yakin
gorecegi icin aradaki catisma ortadan kalkacaktir.

Turk Milliyetgiligi geleneginden gelen aydinlar, 6ze ve irfana doniisiin ancak bir
Osmanl: hinterlandiyla olacagini diisiiniiyorlardi. Bati ile hesaplasmanin yolu batici
kiiltiir ve degerleri kabullenmekten degil, tarih boyunca biiylik medeniyetler kuran o
biiyiik Sel¢uklu ve Osmanli medeniyeti iilkiisiinii kavramaktan ve anlamaktan gecer
diyorlardi. Tiirk kiiltiirii ve sosyal yapisi, Tiirk milliyetciliginin temel dayanaklarindan
biridir. Milliyetciligin bizde baslamasi, Imparatorlugu yikmaya yénelik bir ayrilik
hareketi olarak degil, yikiligtan korunmanin yolu halka doniis hareketi olarak
goriildii. Ikinci mesrutiyet déneminin Tiirkgii yazarlari, Tiirkgecilik hareketi ile milli
kiiltiire 6nemli katkilarda bulundular. Batic1 inkilapgilarin karsisinda milli hiiviyetin
kaybedilmemesine ¢alistilar. (Giingor 1980: 46) Milliyetcilik bu anlamda kendi milli
kiiltiir kaynaklarina ve halka yonelmeyi gerektirmektedir. Bu yonelme milletten yani
halktan uzaklagan Batic1 aydinlarin karsisinda milli varligin ve kimligin muhafaza
edilmesinde giiclii bir hareket ortaya ¢ikarmistir. Osmanlinin ¢okiis siirecinde ortaya
¢ikan milli devletin temel dinamigi buradadir.

Sonug

Demokrasi modernlesmenin diinyaya sundugu bir yonetim imkéanidir. Bu yonetim
imkanmin dayandig temel millet gergekligi ve buna bagl gelistirilen ulus devlet
modelidir. Siyasetin mesruiyet kaynagi modern déonemde tamamen milletler iizerine
donmiistiir. Ortagagin Avrupada kurdugu baskici teokratik ve skolastik devlet yapilari
yikilarak yerine milletlesme ad1 verilen toplumsal biitiinlesmeyle yeni model devletler
kurulmustur. Feodal derebeylerin ve Tanrisal krallarin yerine halkin egemenligi ¢ok
ilgi cekmistir. Egemenligini kaybetmek istemeyen giigler ise ¢ok zuliim yapmis ve
kan akitmiglardir. Milliyetgilik ve demokrasi Avrupada sancili bir siiregte gelismistir.

Bizde ise halk ile yonetim, tarihi siire¢te uzun siire uyumlu bir sekilde hayatin
stirdirmistiir. Osmanl beyliginin devlete dontismesinde, Tiirkler adina en giiglii
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digman ile savagmasi ve basarili olmasi birligin saglanmasinda 6nemli bir rol
oynamiustir. Yiikselme déneminde de halk hayatindan memnundur ve destegini
stirdiirmektedir. Halkin agir vergilerden ve asker gonderme zorunlulugundan
biktig1 donemlerde Anadoluda isyanlar yasanmis olsa da Avrupadaki Kilise destekli
yonetimler gibi bir zuliim s6z konusu degildir. Dolayisiyla Osmanli idaresine kars
bir halk ayaklanmasi sonucu bir degisim istegi goriilmez. Aksine Osmanl yoneticileri
Avrupa kargisinda geri kalmighiklarini fark ettiklerinde, onlara yetisebilmek i¢in
birtakim yenilesme kararlar1 alarak kendileri 6ncii olurlar. Tanzimat Fermani ve
ardindan Megrutiyetin ilan1 buna érnektir. Ikinci Mesrutiyet sonrasi meclis toplanarak,
iilke kurulan bir siyasi parti ile yonetilir hale gelmistir. Demokrasi tarihimiz i¢in
6nemli bir doniim noktasidir.

Demokrasi ve milletin egemenligi i¢in asil déntim noktast Milli Kurtulus Savast
baslatmak i¢in Ankarada TBMM kurulmasidir. Mustafa Kemal Pasa ve arkadaslar:
bir dizi kongre topladiktan sonra ilk is olarak, mesruiyet zemini olusturabilmek
icin Ankarada 23 Nisan 1920 giinii Millet Meclisi kurarlar. Artik yeni kurulacak
devletin yapis1 Avrupada gelismis olan yeni devlet modeli olarak ulus devlet olarak
belirlenmistir. Egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir temel ilkesi ile baglanan Istiklal
Miicadelesi, milletin fedakarlig1 ve feraseti ile kazanilmistir. Ancak devlet 29 Ekim
1923 tarihinde tamamen milli politikalar dogrultusunda kuruldugu halde, bir
miiddet sonra halk — aydin ayrigmasi yagsanmis ve milliyetci politikalar aksatilmistir.
Halka ve millete dayali olmasi gereken yonetim, kendince gerekli gordiigii bazi
kiiltiir politikalarinda millete ragmen uygulamalar yapmugtir. Ozellikle baz1 yonetici
ve aydin seckinler gittikce halktan uzaklagsma yoluna girmis ve karsimiza Batic1 ve
Sosyalist bir grup ¢ikmistir. Bu grubun yetistirdigi Marksist militanlar 1960’11 ve 70’li
yillarda Tiirkliige kars: Tiirkiyede adeta savag agmiglardir. Halk ise kendisine bir ¢ikig
yolu ararken bazen liberal sagci partilere, bazen milliyetcilere, bazen de muhafazakar
kesimlere teveccith gostermistir. Demokrasi halkin iradesinin yonetime yansimasi
demektir. Dolayistyla Tiirkiye zorlu bir miicadele iginde demokrasiyi i¢ine sindirmeye
caligmaktadir.

Profesor Erol Giingér Tiirkiyenin bu sikintisini ¢ok iyi analiz edebilen gercek
aydinlardan birisidir. Bir taraftan Bati standartlarinda bilimsel g¢aligmalarini
yaparken, diger taraftan 6grendigi bilgilerle kendi milletinin problemlerini analiz
etmeye ve aydinlatmaya galismistir. Hocas1 Miimtaz Turhanin ve Tiirkiyede
Tirk¢tltigiin diigiince sistemi haline gelmesini saglayan Ziya Gokalpiin takipgisi
olmustur. Birilerinin zannettigi gibi bu takipgilik taklit¢ilik degildir. Adi1 gegen
distintirlerin ¢ézmeye ¢alistiklar1 problemlere zihin yoran ve kendi tespitleri
yaparak katki saglayan bir kisilik sahibi olmaktir. Dolayisiyla 6zgiinliigii olan bir
bilim adam ve diisiiniir olarak Erol Giing6r, millet olmanin 6nemini kavrayarak bu
temel iizerinden meseleleri degerlendirmistir. Milleti bir biitiin olarak tarihi siirecte
olusmus bir insan toplulugu olarak temellendirmesi, kucaklayic1 bir milliyetgilige
imkan vermistir. Ona gore milletlerin hayatinda sikintili ddnemler vardir ve bunu



352 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

agmak i¢in miicadeleler verilir. Son iki yiizyildir yagadiklarimiz da bu minval tizere
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla yoneticileri belirleme yontemi nasil ki modern
toplumlarda demokrasidir, bunun geregi olarak yoneticiler de politikalarini bu
milletin ger¢ekligine uygun gelistirmelidir. Millete ragmen milleti degistirmek degil,
milletin kanayan yaralarini iyilestirmek esastir. Milliyetci aydinlar bunu yapar. Milleti
gelistirerek kendi problemlerini ¢ozebilecek, milli iradeye saygi gosterecek, millet
gercekligine gore davranacak idarecilerin ve aydinlarin oldugu bir toplum iilkenin
sikintilarini ancak giderebilir.
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Erol Giingor'iin Medeniyet Anlayisi
Cercevesinde 21. Yuzyila Bakis

Mehmet Oz

Ozet

Merhum Erol Giingor’iin dliimiinden once yazdigi iki miihim eserden biri Islamin Bugiinkii
Meseleleri digeri de Islam Tasavvufunun Meseleleri adlarmi tasimaktadir. Bu iki eser de
monografik mahiyette olup Hicri 1400 yilinda Islam diinyasimun ve Islam medeniyetinin
geleceginin kurulacagi zemini analiz etmeye doniik metinlerdir. Daha once yaymlanan Tiirk
Kiiltiirii ve Milliyetgilik adl kitabindan baslayarak Giingor’iin eserlerinde medeniyet meselesi
merkezi temalardan biri olarak karsumiza ¢ikar. Tek medeniyet tezine karsi ¢ikan Giingor’iin
biitiin ¢abast, tarihimizden alacagimiz ilhamla Tiirk milletinin bin yildir tagiyicist oldugu Islam
medeniyetinin yeniden ingasi amacina yoneliktir.

Ziya Gokalpten sonra Tiirkiyede milliyetci tefekkiir alaminda belki de en Gnemli eserleri
ortaya koyan bir diistiniir olarak Giingor, meselelere Tiirk tarihinin biitiinligii ve devamlilig
perspektifinden yaklasmaktadir. Bu cercevede, Osmanli medeniyetine doniik elestirileri tashih
eder ve Osmanli’y1, Beethoven'in 9. Senfonisi ile paralellik kurarak Tiirk tarihinin zirvesi olarak
tammlar. Cumhuriyet doneminde yasanan gerilimler ve gelenegin biitiiniiyle inkdrima varan
uygulamalar karsisinda elegtirel bir tavir takinan Giingor Tirkiyenin yeniden Tiirk ve Islam
dalemine onderlik edecek potansiyele sahip oldugu kanaatindeydi.

Tebligimizde Erol Giingor’iin eserlerinden hareketle onun, ozellikle 1990’lardan itibaren giindeme
gelen medeniyetler savasi, medeniyetler arasi diyalog vb. tartismalarindan Once medeniyet
meselesi konusunda Tiirkiyenin ve Tiirk milletinin birikimine ve gelecekte yapabileceklerine dair
goriislerini ortaya koymak suretiyle giiniimiize tuttugu 15181 degerlendirecegiz.

1981 Yili Ekim ayinin bagiydi galiba, Hacettepe Universitesi Tarih Boliimiinde
asistan olarak goreve bagliyordum. Mehmet Ozden ile birlikte B6liim kurucumuz ve
Bagkanimiz merhum Prof. Dr. Erctiment Kuran bizi ¢agirdi ve nasihatlerde bulundu.
O sohbette bize mealen sunu séyledigini hatirliyorum: Memlekette iki diigiiniir var,
bir sagdan Erol Giingér, obiirii soldan Attila Ilhan. Bunlari iyi takip edin” Bizim
diinya goristimiizii iyi bildigi i¢in de kendimize Erol Giingor’ii 6rnek almamizi tavsiye
etti. Tabii biz Erol Giingdr ismini ve yazilarini 5 yillik Universite hayatimizin bile
oncesinden, Lise yillarimizdan biliyorduk. Onun yazdiklarini Universite talebeligimiz
sirasinda daha iyi anlamaya basladigimizi da eklemeliyim.

Bizim neslimiz onunla Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik kitabiyla ve gazete ve dergi
yazilariyla tanisti. 1980’lerin hemen basinda yayinladig ii¢ kitab (Kiiltiir Degismesi

Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih B6limii, mehoz@hacettepe.edu.tr
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ve Milliyetgilik, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Islim Tasavvufunun Meseleleri) ¢ikar
¢ikmaz okuduk ve derinden etkilendik. (ilk ikisini son siniftayken, ficiinciisiinii
ise asistanhigimizin ilk yilinda...) Aradan yaklasik 40 yil kadar gecti. Geng yasta
kaybettigimiz bu bityiik miitefekkirin tarih, kiiltiir ve medeniyetimize dair goriiglerinin
yeni bastan ele alinip degerlendirilmesine ihtiyag oldugu kanaatindeyim. Ciinkii Erol
Giingor hem Batiyr tanimis hem de kendi kiiltiirel koklerimizle irtibati saglam bir
bilim ve diisiince adami idi. Hem milli ve yerli hem de cihansiimul bakis agisina sahip
bir miinevverdi.

Tiirk Kultiirii ve Milliyet¢ilik (1975) kitabinin girisinde Giingér’iin dikkat ¢ektigi
carpict anekdotlar var:

“1971 yiinmn son ve 1972 yilinin ilk aylarinda Tiirkiyede dikkati ¢ok g¢eken
bazi héidiseler oldu. Tiirkiye Cumbhuriyeti Hiikimetinin Kiltir Bakani [Talat
Halman], Tiirk kiiltiriiniin klasiklerini ortaya ¢ikarmak ve bunlarin islenmesi i¢in
imkanlar hazirlamak istemesi yiiziinden bazi ¢evrelerin hiicumuna ugradi, nihayet
kendisiyle birlikte bakanlik koltugu da hitkéimetten ¢ikarildi. Vaktiyle Tiirkiye'ye
gelen Fransiz Cumhurbagkant De Gaulle Tirk kiltiir ve medeniyetinin diinya
¢apinda bir kiymet tasidigini séylemisti; su siralarda Fransa’y: ziyaret eden Tiirk
Bagbakani [Nihat Erim] ise Tiirklerin biitiin ilerleme tesebbiislerinde Fransa’y1 6rnek
aldiklarindan bahsetti. Tiirkiye Cumhuriyetinin ana muhalefet partisi genel baskani
ve eski cumhurbagkanlarindan Ismet Inonii ise Tiirk milliyetgiliginin Osmanl
Imparatorlugundan kurtulug hareketi oldugunu soyledi.”*

Bundan sonra Giingor, hem kendi kiiltiiriinii hem de Batiy1 tanimaya baslayan yeni
nesillerin, farkli ideolojik kokenlerden gelseler de memleketin gelecegi konusunda
yeni bir milli kiiltiir ve milli tarih goriisii istikametinde, “Tiirk milli kiiltiiriinti dis
kuvvetler karsisinda bir varlik olarak ortaya ¢ikarmak ve gelistirmek iddiasinda”
olduklarini ifade etmektedir.

Bu yeni hareket icinde degisik kisi ve gruplarin bulundugunun altim1 ¢izen
Giingor soyle ekler: “Yeni hareketin fikir onciileri Tiirk milletinin bir bagkasini
model almayacak kadar orijinal bir medeniyete sahip olduguna inanmaktadirlar.
Bu medeniyetin billurlagmis kiymetlerini kimi roman, kimi sinema eseri, kimi ilmi
arastirma, kimi dini eser halinde ortaya ¢ikarmakta ve iglemektedirler.

Milliyetgiligin Osmanli Imparatorlugundan kurtulug oldugu fikrinin hem dogru
hem de yanlis yanlar1 oldugunu, zira Tiirk olmayan kavimlerin milliyet¢iliklerinin
isyandan bagimsizliga gittigini belirten Giingdr, bu milletler icin milliyetgiligin
Osmanlrda kurtulus olabilecegini ama Tiirk milleti i¢in bunun séz konusu
olamayacagini ifade eder. Bu kitaptaki 6nemli makalelerden biri “Milliyetgilik ve
Medeniyetgilik” bagligini tasir. Burada esas itibariyle bu makaledeki fikirlerden
hareket edecegiz.

1 Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2009, 19. Bs., s. 13.
2 Ag.e,s.15.
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Erol Glingorin disiince dinyasinin temelinde Tiirk milletinin tarihi
miiktesebatina ve Tiirk-Islam medeniyetine olan derin iman yatar. Islam alemi
tizerinde Tiirk hakimiyeti kurulduktan sonra bu medeniyeti Tiirkler temsil etmis, diger
Islam kavimleri ona ciddi bir katkida bulunmamistir. Dolayisiyla ortada sadece Tiirk
medeniyeti ve onun en gelismis 6rnegi olan Osmanli medeniyeti vardir. “Diinyada
Tiirkler kadar eski bir tarihe sahip olan pek az millet gosterilebilir” diyen Giingore
gore, “insanligin ortak kiymetleri sayilmaya layik beseri hasletleri Tiirk kiltiirii kadar
gelistirmis ve yaymis bagka bir kiiltiir de yoktur. Bat1 ile bizim kadar uzun ve ¢etin
miicadelelere girdigi halde bizim kadar ona mukavemet etmis olan ve bu mukavemeti
devam ettiren bir baska millet gosterilemez. Bu direnmenin sebebini Tiirk milletinin
intibak kabiliyetindeki eksiklik yerine, Tiirk kiiltiiriiniin ¢ok saglam ve koklii olusu,
hatta beseri ve ahlaki kiymetler bakimindan bat1 medeniyetine iistiin olusu ile izah
etmek daha dogru olur’™

Onun nazarinda Tiirk tarihinin zirvesi Osmanli Devleti ve medeniyetidir. Bunu
¢ok ozlii bir sekilde su sekilde ifade etmistir:

“Turk milleti bu uzun tarihi boyunca kazandig: biitiin giiciinii ve tecriibesini
birlestirerek Osmanli imparatorlugunu kurdu. Bizim tarihimizin biitiin evvelki
sathalar1 bu bilyiikk eserin meydana getirilmesi icin yapilmis birer prova gibidir.
Kurdugumuz biitiin devletler Beethoven'in ilk sekiz senfonisi gibi hepsi birbirinden
glizel eserler olmugtur; fakat dokuzuncu senfoniyi dinleyen bir insan nasil biitiin
digerlerinin miizik tarihindeki en biiyiik eser i¢in hazirlik oldugu intibaini alirsa,
Osmanli imparatorlugunu anlayan bir insan da bizim biitiin devletlerimizin bu
imparatorluk istikametinde birer 6n ¢alisma gibi oldugunu gérecektir™

Tabii ki bu Tiirk ve Islam tarihiyle ilgili olarak yapilan bir yorumdur. Bununla
birlikte bu yorumun dayanaklarini ortaya koyarken atifta bulundugu o&zellik ve
bilgiler Giingér’iin Osmanl: tarihini Tiirk tarihi i¢indeki yerine koyarken saglam bir
bilgi temeline dayandigini gosterir. Fuad Kopriili'ntin Osmanli tarihini Tiirk tarihinin
biitlinliigii icinde degerlendirme yaklagimive Nihal Atsiz1in Tiirk tarihinde devamlhiliga
yaptig1 vurgu onun bilgisi dahilindeydi. II. Mesrutiyet devri Tiirk¢tilerinin ve Ziya
Gokalp'in Osmanlida avam ile havassin farkli degerlere sahip oldugu seklindeki
goriislerine de karsi ¢ikan Giingor, Gokalpi takdir etmekle birlikte Osmanli-Tiirk
medenivyeti ile halk kiiltiirtintin ayn1 kaynaklara dayandigini, halkin da st tabakanin
da ayni inanca sahip bulundugunu, ayni dili konustugunu; egitim kurumlari olan
medrese ve tekkelerin herkese a¢ik oldugunu, halk ¢ocuklarinin buralarda egitim
gordugini ifade eder. Netice olarak ona gore, “Asli Tiirk olmayanlar: bile Tiirklegtiren
Osmanl: kiiltiiriinii Tiirklere yabanci saymak kolay anlagilir sey degildir”> Neticede
ona gore, donemin siyasi sartlarinin izlerini tasiyan bu halk kiltiirii-yiiksek kiltiir

3 Ag.e,s.76-77.
4 Ag.e.,s.77-78.
5 Ag.e.,s.83.



358 CUMHURIYET DONEMi MiLLi DUSUNCE SiSTEMATIGINDE EROL GUNGOR

ayiriminin medeniyet ve kiiltiiriimiizii izahta yetersiz kaldig1 izahtan varestedir.

Buradaki problemlerden biri o ddénemde Tiirkgiilerin biiyiik kisminin ve
Islamcilarin  medeniyet-kiiltiir ayirimi ve garbin teknigini almak konusundaki
goriisleridir. Gokalp'in milli kiiltiir gergegini gérmesini olumlu buluna Giingér, onun
kiiltiir ile medeniyet arasindaki kesiksiz devamliligi gézden kagirdigini, Miimtaz
Turhanin meshur antropoloji alimi E. Sapir’in ortaya koydugu anlayis ¢ercevesinde
kiiltiir ve medeniyetin birbirinden ayr1 hadiseler olmadigini, milli kiiltiirlerin bir
medeniyetin ¢esitli manzaralar1 oldugunu belirtir. “Bizim kiltir dedigimiz sey
medeniyetin cemiyetlere intikal edis tarz1 veya onlarca benimsenmis geklidir.”®

Kiltiir degismesi hakkindaki bir yazisinda Gokalpin pratik bir endise ile
“degistirilmesiistenmeyenbiitiin degerlerikiiltiiradialtinda” topladigini, medeniyetten
ise ilim, teknoloji ve siyasi, sosyal ve idari organizasyonu kastettigini vurgular. Ancak
teknolojideki degismeler insanlarin tavir ve davranislarinda degisiklige yol agtig1 bir
gergektir, o bakimdan ilim ve teknik soyutlanmis bir sekilde alinamaz. Burada asil
onemli olan iktibas yapmadaki segiciliktir. Onun i¢in Avrupalilasmak diye bir sey
olamaz. Her milletin kendine mahsus tarihi ve kiltiiri vardir ve milletler Avrupa
medeniyetinin meydana getirdigi birtakim teknolojileri veya bilimi yahut da bagka
verimleri ithal ederken kendilerine mahsus bir tarzda bunu yaparlar. Erol Giingér,
Turkiyenin asil talihsizliginin “medeniyet alisverisinde kendi milli kiiltiirtinin digtan
ziyade icten tahribata ugramasi, boylece batililasmanin bozucu tesirlerine tamamen
acik bir hale getirilmesidir” Tiirk kiiltiiriiniin direnme giiciiniin ¢cok 6nemli olduguna
inanan Giingor, bu kiiltiire bir hamle giicii kazandirilmasinin sart oldugunu aksi
takdirde fazla ayakta kalmasini beklemenin miimkiin olmadigin ileri siirer.”

Erol Giing6r’iin 20. Yiizyilin son ¢eyreginden beri kiiresellesme olarak ifade edilen
olgunun milli kiiltiir bakimindan anlamini ¢ok iyi ortaya koydugunu ve bu ¢ergevede
tek medeniyet iddiasina kargt ¢iktigini goriiyoruz. ki kutuplu diinya diizenin
ortadan kalkmasiyla giindeme gelen medeniyet tartismalarindan 6nce konuyu
Tirk aydinlarinin dikkatine sunmasi dikkate sayan bir durumdur. Milliyetgilik
ve Medeniyetcilik® bashikli yazisinda milli kiltirlerin insanlarin kaynasmasina
engel oldugu ve milliyet¢iligin ayirict bir ideoloji oldugu ve Bati medeniyetinin
biittin diinyayr kapladigi iddialarmin milliyet¢ilik hakkinda yanlis telakkilerden
kaynaklandig kanaatini serd eder. Ona gore;

“Manasini ve fonksiyonunu biiyiik 6lciide kaybetmis seylerin medeniyet adina
empoze edilmesi medeniyete karsi en biiytik kotiiligi teskil eder. Milliyetgilerin milli
kiiltir davas: iste bu soysuzlasmay1 hedef tutmaktadir. Milliyetgilik, milli kiltari
bizzat bir medeniyet kaynag: haline getirmek ve cemiyeti soysuz degismelerin agik
pazar yeri halinden kurtarmak hareketidir. Binaenaleyh milliyetcilik ayni1 zamanda

6 A.g.e, s.99-100.
7 Erol GUingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, Tore-Devlet Yayinlari, Ankara 1980, s. 7-36.
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bir medeniyet davasidir’™®

I[slam medeniyetinin 12-13. Yiizyildan sonra geriledigi iddiasin1 reddeden
Giingér, Miisliimanlarin siyasi dstiinligiiniin 17. Yiizyila kadar siirdiigiini,
Osmanlilarin bu dénemde Avrupadan iistiin oldugunu, bunun sadece kilig giiciiyle
saglanan bir ustiinliik olamayacagini vurgular. Esasen bu tema, yani Osmanli-Tiirk
medeniyetinin kilica degil bilim, ahlak ve adalete dayandig: fikri Giing6r’iin degisik
eser ve yazilarinda karsimiza ¢ikar. Bat1 diinyasinda ilk basta pek géze ¢arpmayan
degisikliklerin zamanla onlarin iistiinliigiiyle neticelendigini belirten Giingdr Islam
medeniyetinin gerilemesi ve Osmanli #stiinliigiiniin sona ermesinin sebepleri
tizerinde de durur. Bunlarin bir kismi onlarin elinde olmayan gelismelerdir (Cografi
kesifler, Batida bilim ve teknolojinin ilerlemesi vb.). Islam diinyasinda 16. Yiizyildan
sonra ilim ve teknolojide yasanan durgunlugun hentiz tam olarak izah edilemedigi
kanaatinde olan Giingdr, Miislimanlarin Batinin ilerlemesini ancak bu ilerlemenin
kendileri i¢in felaketler dogurmaya baglamasindan sonra anlamaya bagladilar der.
Bu tabii ki Osmanl'nin “duraklama ve gerileme” tabir edilen dénemi hakkinda
tarihgilerin 6teden beri paylagtiklar1 bir goriistiir. Iktisadi agidan bakildiginda
Osmanli medeniyetindeki toplum ve devlet anlayisinin, hakim degerler sisteminin
Batidaki kapitalist anlayisa zit oldugunu, “burada zenginlikten ¢ok esitlik ve adalete

RT3

6nem verildigi’ni ifade eder.’

Bu son goriisler rahmetli Sabri Ulgener’in Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyasi1'’ adli eserinde ortaya koydugu goriisleri hatirlatir. Yine Erol Gling6r’tin yakin
arkadast Mehmet Geng tistadin Osmanl: iktisadi zihniyeti hakkindaki goriisleri de
ayni istikamettedir. Osmanl klasik modelinde 6nemli olan toplumun ihtiyaglarinin
kargilanmasi ve adil ve dengeli bir toplum diizeninin stirdiiriilmesidir.

Tirk milliyetcilerinin davasinin ayni zamanda bir medeniyet davast oldugunu
savunan Erol Giingor, Hicretin 15. Yiizyilina armagan olarak yayinladig: Islamin
Bugiinkii Meseleleri adl1 kitabinda medeniyet tasavvurunun ipuglarini da veriyor:

“Modern teknolojinin veya genel bir tabirle modernizmin diinyay: stiritkklemekte
oldugu uguruma kars: bir engel koymak veya bu gidisi tersine gevirmek isteyen biitiin
distintirlerin-birkag istisndsiyla- ortaklasa kabul ettikleri iki husus vardir.Bunlardan
birincisi teknolojinin ortadan kaldirilmasinin s6z konusu olamayacag, ikincisi de
bugiin modern teknoloji ile birlikte giden veya “teknolojik ideoloji” denen seyin
kargisina yeni ve farkli bir ideolojinin ge¢irilmesi zaruretidir”

Insan arzularinin smir1 olmadigini, buna karsilik insan i¢in bu hayati kér dogiisii
olmaktan ¢ikaran, kendisini, dis diinyay1 ve olaylari anlamlandiran bir anlayisa
ihtiyag oldugunu belirten Giingér, “bu anlayis hem giinliik hayatin 6tesinde degerleri

8  TurkKuiltird ve Milliyetgilik, s. 112.
9 Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken nesriyat istanbul 2003, 3. Bs., s. 90.
10 Deryayinlari, 2. Bs.istanbul 1981
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hedef almali, hem de tatmin edici olmalidir” Der. Bu gercevede Islam’in en kuvvetli
tarafinin bu ikisi arasindaki dengeyi kurmus olmasidir. Onun deyisiyle, “Islam tam
bir denge felsefesi getirmistir”"!

Buradaakla gelen sorumaglup olmus bir medeniyetin yeni ¢agda avantajlioldugunu
sOylemenin ne denli ger¢ekei oldugudur. Giingdr’iin buna cevabi, esas itibariyle bir
degerler sistemi olan Islam’in tarihi sartlara belli bir intibak gosterebilecegidir. Sosyal
degismeyi ve kiiltiir degismesini inkar etmeden, her ¢agin kendi imkanlariyla islam’a
yeni yorumlar getirecegi agiktir. Cagimizin imkanlari da Islam’in ilkelerine genis bir
uygulama alan1 verecek durumdadir.”?

Erol Giingdr Islim diinyasindaki modernist hareketleri ve Iran devrimini ¢ok
iyi tahlil etmistir. Ancak iki kutuplu diinya diizeninin yikilmasindan sonra Islam’in
otekilestirilmesi, medeniyetler ¢atigmasi, Islamofobi tartigmalarini goremedi. Bu
gelismeler bir yoniiyle onu dogrulamaktadir. Her ne kadar Islam diinyas: siyasi ve
sosyo-kiiltiirel bakimlardan biiyiik sorunlara gark olmus, sézde Islam adina hareket
ettigini sdyleyen terdr orgiitleri eliyle Islam 4lemi parcalanmig bir manzara arz
ediyorsa da bugiin hild daha insani ve adil bir diinya diizeninin gerceklesmesinde
yeniden hayata seslenen Islam medeniyetinin pay1 basat rol oynayacaktir. Adalet,
itidal, insana ve biitiin yaratilanlara saygi ve merhamet ilkelerine dayali bir ahlak
anlayig1 Giing6r’iin bahsettigi kor dogiisii ortamini “nizam-1 alem” felsefesi ile diizene
sokacaktir. Ben de sahsen Erol hoca gibi, bu medeniyet davasinin asil yiikiiniin fikir
adamlarinin omuzlarina yiiklendigi kanaatindeyim. Ciinkii, onun isabetle teshis ettigi
gibi, “Medeniyetleri politikacilar yaratmaz, medeniyetler 4limlerle sanatkarlarin isidir.
Yeni bir [slam medeniyeti de elbette ilim, fikir ve sanat eseri yaratanlarin omuzlarinda
yiikselecektir*?

11 Islamin Bugtinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1981, s. 79-83.
12 Ag.e,s.83-84.
13 Age,s.243.
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Gorevimiz: Yeni Bir Insan ve

Medeniyet insasi Yahut Sahsiyetten
Medeniyete

Necmettin Tozlu

Ozet

Pek ¢cok calismamda dile getirdim: Huzurlu, sakin, salim bir diinyaya, bir giizel diinyaya ne kadar
da muhtaciz. Biitiin diinya muhtag. Ama biz kendimize bakalim:

Yiizyillardir Islam diinyas: kendi kendisiyle bogusmakta. Kati bir entelektiiel kérliik icinde.
Olan bitenden bihaber. Parampar¢a. Hicbir ortak degeri kalmamus. Firkalara, tabakalara,
ki boliinmelere sonuna kadar gonliinii ve kapilarim agmis. Kendilerinden, giiclerinden,
imkdnlarmdan habersiz. Ciimlesi giiciin, Bati'min zebunu. Ug yiiz yildir bu kaostan kurtulamzyor.
Ve ders ¢ikarmiyor. Bir bunalim, bir kriz igerisinde. Belki ¢ogu Miisliiman buna dahi niifiz
edememis. Krizin farkinda olanlarm ¢abalar: bunu asmada basarili olamads. Bu, dzim bir dava.
Bir ¢alisma, makale dolayiminda biitiin boyutlariyla ortaya koymak zor. Ben ise insan agisindan
bakmay: yegliyorum. Olan biteni, bir sahsiyet meselesi olarak goriiyorum. Nigin sahsiyet meselesi?
Onu ileride tartismaya ¢ahsacagiz. Oncelikle bu diinyamn diisiisiinii tartismak, tahlil etmek
gerekir. Tedavi teshisten sonradir. Siiphesiz bu mesele Islam diinyasinda asirlardir tartisiliyor,
iizerinde projeler tiretiliyor ama heniiz bir ¢ikis yolu bulunmus degil. Bu demektir ki bir siire daha
tartislmaya devam edilecektir. Oyleyse bir parantez de biz agalim: Nigin diistiik? Evet biitiin
mesele bu.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, Erol Giingor

Nig¢in Diistiik?

Ug asirdir Islam diinyasinda diistisiimiize dair pek gok goriis, proje iiretilmis, mesele
degisik boyutlariyla tartigilmistir. Ama heniiz bir ¢ikis yolu bulunabilmis degil. Biz
oncelikle ama kisaca bu projelerin belli baslarina gz atmak durumundayiz. Pervez
Hoodbhoy bunlar1 3 baslik altinda toplar:

Restorasyoncu Anlayis: Gegmis idealize edilir. Bugiine getirilmeye ¢aligilir. Bunlar
basarisizligin sebebini sapmada goriirler. M. Cemile (1934-2012) bu goriisiin bag
temsilcilerindendir.

Ikinci proje Yeniden Yapilanmaci Gizgidir: Bu goériiste modern uygarlikla Islam
bagdastirilmaya calisilir. Temsilcileri Seyyit Ahmet Han (1817-1879) ve Seyit Emir
Alidir. Bu anlayista problem gelenege bagliliktir. Ve seriata. Bunlar reddedilir S. A.

Prof. Dr., Bayburt Universitesi, Bayburt, ntozlu@yahoo.com
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Han ve Seyit Ali Emir tarafindan. S. A. Han Mogol kokenli biridir. Bunlar Ingiliz
usagidirlar. S. A. Han’a sor iinvani verilmistir. Yeni bir geriat olusturmaya kalkismus,
basarili olamamugtir. Dini bilgisi yeterli degildir.

Ugiincii teklife Pragmact Anlayis denilir. C. Afgani (1858-1897) bu gériisiin
temsilcisidir. Afgani aslinda Iran Esadabad dogumludur. Sii felsefesi ikliminde
yetismigtir. S. A. Han gibi dini iyi bilmez. Modern bilime iman eder. Renan’la hem
fikirdir. Onun “Islam ve Bilim” anlayigin1 benimser (Hoodbhoy, 1992). Bunlarin
yaninda bir de imparatorlugumuzun yikiligiyla ilgili projelerden de bahsetmek
gerekir. Ama Islam diinyasiyla ilgili ¢6ziimlemeleri Erol Giingdr’iin nazarinda gdzden
gecirdikten sonra, gerekirse bu bahse de deginilecektir.

Erol Giingdr, meseleye farkli agilardan bakar. Onun ¢oéziimlemeleri bir sosyal
bilimcinin, bir sosyal psikologun, dahasi bir miitefekkirin ¢oziimlemeleridir. Bu
yiizden kapsayici ve derinliklidir. Hem Dogu, Islam diinyasini hem de Bat1 Hiristiyan
diinyasini ierir. Ama 6nce Glingor’in yikilisimiza dair tezler iizerine miitalaalarina
bir goz atalim.

Yikilisa Dair Tezler Uzerine

Irdeledigimiz konu “Nigin diistiik?” Yani Medeniyetimizin Yikilig1 idi. Giingér,
oncelikle yikilisa dair tezleri, teorileri irdeler. Evvela restorasyoncu (geleneksel)
tezi ele alir. Gelenekselcilikte “sapma, Islamdan ayrilma” ¢okiisiin sebebidir.
Disiiniirimiiz sapma, ayrilma tespitini agik bulmaz. Neyin dinden uzaklasma, neyin
dindarlik oldugunun tespitinin net dl¢iileri olmadigini ifade eder. Bunun igeriginin
degistigini vurgular. Siiphesiz din degismez. Ge¢misteki idarecileri, aydinlar1 boyle
sugladigimizda gelecektekiler muhtemelen bizleri de ayn1 gerekgeyle suglayabilirler.

Giingor, dinin degil, insanlarin onunla ilgili anlayislarinin degistigine isaret eder.
Degismenin nerelerde oldugunu ve sebeplerini 6nceler. Bunlar insanin da digindadir
ve onu etkiler. Boylece gerileme donemlerinin karakteristik vasiflarinin diinden
uzaklagsma olmadigini ifade eder.

Sonra terciime hareketlerini tahlil eder. Islam Medeniyetini bunlara dayama
gayretlerinin de dogru olmadigini vurgular.

Bilahare medrese ve tasavvufu ele alir. Bu iki kuruma vyiiklenilen malum
suglamalarin ciddi tahlillerini yapar. Bunlara prim vermez. Islam medeniyetinin
gerilemesinde, ¢okmesinde ne tekkenin ne medresenin rolleri zannedildigi kadar
onemli degildir. Hatta medreselerde 16. yiizyilldan sonra akli ilimlerin okutulmadig:
iddialar1 da dikkate deger bir sebep teskil etmez. Bunlara o tarihten itibaren yer
verilmemis olmasini, bunlarin Islam diinyasinda ciddi gelismelere yol agmamis
olmalarina baglar.

Medresenin donmasi, gerilemesi medreseli aydin ziimreyle ele alinabilir. Ciinkii
kurumlar insanlarla hayat bulur. Béyle bir aydin ziimrenin yetismesi de uzun bir stireyi
alir. Batida bdyle bir degisim ancak 1500-1700 yillar1 arasinda olabilmistir. Glingér,



Necmettin Tozlu / Gérevimiz: Yeni Bir insan ve Medeniyet insasi Yahut Sahsiyetten Medeniyete 363

ifade edildigi gibi tasavvufa yiiklemeleri de kabullenmez. Elbette hatalar yapilmistir,
ama bunlara dayanilarak tiim tasavvuf ekoliinii su¢lamanin dogru olmadigini ifade
eder. Ona gore Islam tasavvufunun sezgi ve cogkusu en kati reformculara dahi derece
derece etki etmistir. Ibn Teymiyeden, Abdullah Vehhaba, Siintsi'ye kadar. Bunlar,
zikir ve murakabe yolunu kullanmiglardir. Hatta bunlardan bilgi yolu olarak “kesfe”
miiracaat edenler bile olmustur (Fazlurrahman, Islam adli eserinde, biitiin modernizm
oncesi reform hareketlerinin birer “neo-sufizm” hareketi oldugunu soyler).

Mogol istilas1 da tek basina izah edici bir sebep degildir. Yikilista derin etkileri
vardir ama yikilis, yalniz bu istilaya dayandirilamaz. Belki ¢oziisle istila ayn1 zaman
dilimine rastlamis olabilir. Bunlardan birinin digerine sebep olmasi sart degildir. Su
muhtemeldir: Hamle giiciinii kaybetmis bir medeniyetin boyle bir istila ile kargilagmig
olmasi ¢okiige, felakete yol agmuis olabilir.

Giingdr Batryla olan iliskiler baglaminda Islam diinyasinda hi¢ eksik olmayan
modernist ve reformcu hareketleri de degerlendirir:

Modernistler farklidirlar. Ancak Islam ile modernizmi bulusturma noktasinda
ortaktirlar. Batr'yl, batili degerleri, Bati medeniyetini esas, mutlak, hakikat olarak
alirlar. Bu konuda dininin esaslarindan taviz verecek kadar yenilik¢idirler. Bati
medeniyetine Islam’ intibak ettirmeye caligirlar. Bunlar laik egitim gormiis
aydinlardir. Islam konusunda bilgileri ¢ok azdir. Dini birakmak istemektedirler. Dinle
mesguliyetleri bu yiizdendir. Din hayatinin, caminin disinda kalmislardir. Disaridan
iceriye miidahaleleri gergekten garip gériinmektedir (Giingor, 2011, s. 184-185).

Disiiniirimiiz modernistlerin bagka eksikliklerine de parmak basar. Toynbee,
“insanligin binlerce yillik medeniyet tarihinde bugiinkii teknolojik medeniyet yoktu.
Su halde yarin da pek ala olmayabilir” der. Oyleyse hakikati temsil ettigi bilinen bir
din, bu tiir begeri sistemlere gore nasil diizenlenmeye kalkisilabilir?

Kaldi ki Miisliimanlar kendi meselelerini bagimsiz bir zihniyetle ele alma yerine,
batili baks acilari ile ele aldiklari siirece Islami sisteme uygun ¢ikarimlar yapamazlar.
Bu yiizden teklif edilen reform programlari rencide edicidir. Oze inici degil, sekle,
dis goriiniige miinhasirdir. Bu halleriyle bunlar reformcu birer Misliiman olmaktan
ziyade, Miislimanlii bozmaya memur birer ajan gibi goriinmektedirler (Giingor,
2011, s. 182-184).

Modernistler-reformcular hakkinda fevkalade seviyeli, tefekkiire dayali boyle bir
degerlendirme yapmasina ragmen diisiiniiriimiiz, Efgani’ye iliskin goriiglerinde isabet
etmez. Giingore gore Efgani, “hem Islamda hem de Avrupa tefekkiirii sahasinda
iyi yetismistir” Aslinda Efgani Islam iyi bilmez. Zira o Irann Sii felsefi ikliminde
yetismistir. Batr'y1 da iyi bilmez. Renanla olan tartigmalarinda ki, tartigma degildir,
¢iinkii Renan tasdik etmis, onun bilme imanina istirak etmistir. Béyle bir adamin
Islami ¢oziimlemeleri, Islam’1 bozmanin, ytkmanin diginda bagka bir amag tagimaz.
Onu bu haliyle muhtemelen iyi tanidig1 i¢in Abdiilhamid Han, ona firsat vermemistir.
Giingor, aralarinin agilmasini Abdiilhamid’in stiphesine baglar (Giingor, 2011, s.
137). Stiphenin bagka pek ¢ok sebebinin olabilecegi gozden kagirilirsa, resmi goriigiin
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tezine haklilik kazandirilir ve neticede gercek 1skalanir. Her seyi “siiphe”ye baglayarak
yapilan izah, izah sayilmaz.

Tam da boyle kritik bir noktada Erol Gilingdr, medeniyetlerin yikiligina dair
giiniimiizden 6rnekler getirir. Sunu demek ister: Su an icinde bulundugumuz zaman
diliminde béyle bir vaka ile kars1 karsiyayiz: Bugiin Bati medeniyeti, sancilidir, bir
buhran igerisindedir. Mensuplarindan pek ¢ok 6nemli medeniyet tarih¢isi durumu
glindeme getirmekte, ¢areler aramaktadir. Diisiiniiriimiiz bunlardan Toynbee (1889-
1975)’nin bakus agisini dikkate sunar. Toynbee: “Bugiinkii Bat1 toplumunun bir intihar
hareketini temsil ettigini soyler. Ciinkii tiim biiyliik medeniyetlerin yaptig1, insani
diinyevi bir varlik olmaktan ¢ikarip, azizler, ermisler mertebesine yiikseltmektir. Bat1
Medeniyetinin de amaci buydu. Ama laiklik ve demokrasi Hiristiyan Medeniyetinin
ciirimesine, kokusmasina yol a¢ti. Bir medeniyeti ancak dini bir maya canh
tutabilirdi. Modern Bati, teknolojinin, ilme olan asir1 giivenin esiri oldu ve insanlarin
basina fagizm, komiinizm gibi belalar getirdi. Bat1 Medeniyetinin temeli kabul edilen
rasyonalizm ve hiimanizm de hakikatte bu medeniyetin “6ziinii” bozan, onu i¢cinden
yikan birer mikrop sayilmalidir” (Giingor, 2011, s. 46).

Bilahare Bati Medeniyetinin kurulusunu, ingasini miimkiin kilan ilke ve
gelismelerin felsefi bir tahlilini verir. Meseleyi boyle bir boyutta ele alis1 tam da
filozofcadir, cogu medeniyet tarihgisinin bile yapabilecegi bir sey degildir. Ilk adim,
ilk yogunlasilan mesele bu diinyanin dibindeki dinamizmi saglayan ve hayat: siirekli
degisime ugratan bilim ve teknolojidir.

Batr’nin Giicii Yahut Bilim ve Teknolojiye iman

Bati diinyasim1 ve tim dinyayr donistiiren ve degistiren gercekten bilim ve
teknolojidir. Kokleri Rénesans’a kadar ¢ikar ama 19. yiizyil boyunca géz kamastirict
bir hiz kazanir. Gelismeler hayli kabul goriir, hayati maddi-ménevi yonleriyle
derinden etkiler ve degistirir. Giderek Batidan yayilan bir anlayisla insanlik bilim ve
teknolojinin onu mutlu edecegine, tiim problemlerini ¢ozecegine inanir. Ilimde temel
model fizik-matematiksel modeldi. Bu Newton fiziginin esaslarina dayaniyordu (19.
yizyilda Newton kurmustu). Esas1 sudur: Kainatin-diinyanin mekanik bir izahinin
yapilabilecegi fikri. Bu anlayis, ilmin materyalist bir temelde yiriidigiiniin delilidir.
Ve buna gore, ilim bize her seyin temelinde maddenin bulundugunu ve her seyin
mekanik kanunlara tabi oldugunu gosterir. Béylece ilim, makina ve fabrika demektir.
Oyleyse bu, insanligin sonsuz bir refaha ulasacagini gosterir.

Bu diisiinceler materyalist, pozitivist bir diinya goriisiine yol agar. Oyle ki Incil
dahi bu agidan yeniden tefsir edilir. Boylece tiim diger sahalar bilime gore alinur.
Bilimsel kriterin disinda kalan deger alanlar1 dahi yok sayilir.

Haliyle bu anlayis tiim diger sahalar: etkiler ve doniistiiriir. Spencer’in biyolojik
tekamiil teorisinden, Marksin kapitalist gelisme teorisine, sosyal Darvincilige kadar
pek cok ideoloji bilim iddiasiyla kurtaricilik roliine biirtiniir.
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Bu tekamiilcii-terakkici goriisler felsefede de yer bulur. Bunlar Kant (1724-
1804)’1n, Herder’in, Fichte'nin, Hegel'in tarih felsefelerinde goriiliir. Bunlarin hepsinin
iddias1 da insanligin gerek ahlakta gerek ilimde gerekse siyasette ideale yaklastig
noktasinda toplanir. Hatta Hegel Purusya monarsisiyle “herkes i¢in hiirriyet” idealinin
gerceklestigini, yani tarihi gidisin hedefe ulastigini sdyleyebilmistir. Giiniimiizde dahi
ayni diisiincelerin “tarihin sonu” kalibina dokiilerek islendigini, insanligin oniine
stiriildiigiini hatirlayalim.

Bu riiya uzun siirmedi. Fizikteki gelismeler pozitivist bilgi anlayisini, ilmin
mutlakligi kabuliinii sarst1. Bunlarin uzun ince getrefil bir seriiveni var. Oraya
girmeyelim. Ama su hususa isaret etmeden gecemeyiz: Pozitivizmde goriinen diinya,
fenomen onemliydi. Halbuki gelismeler bunu tersine gevirdi. Goriinen diinyanin
degil de zihnin 6nemli oldugunu ortaya koydu. Bu, bilgide kistas kabul edilen dig
diinyay1, duyu verilerini tahtindan indirdi. Boylece ilmi bilgimizin mahiyeti degisik
acilardan incelendi. Duyu organlarinin bilgide inanirhigi sarsildi. Mesela duyu
organlarimiz bize “zaman, mekan, illiyet (sebep netice iligkisi) gibi kavramlar
vermedigine gore, bilgimizin bu temel kategorileri nereden gelmektedir?” iste Kant,
bu boslugu kapatmak i¢in bir zihin-diisiince felsefesi gelistirdi. Ona gore insan duyu
organlar1 vasitastyla bilgi verilerini toplar sonra zihninde onlar: bilgi haline getirir.
Zaman, mekan, illiyet kavramlar1 insanin zihninde zaten mevcut olan seylerdir. Su
hélde insan bilgisi, duyu organlari vasitasiyla edindigimiz ampirik bilgi (a posteriori)
ile bu diinya verilerini diizenleyen zihin kavramlarindan (apriori) ibarettir. Herkesin
hayat tecriibesi farkli oldugu igin a posteriori bilgi degisir, ama a priori kategoriler
biitiin insanlarda vardur, iiniversaldir.

Kant, a priori bilginin #iniversal ve zaruri oldugu iddiasinda yanilmisti ama
bilginin birbirini tamamlayan bu iki unsurdan meydana gelmis oldugunu fark etmis
olmasi gegerlidir (Giing6r, 2011, s. 62). Daha bagka filozoflar da materyalizme itiraz
etmislerdir. Mesela Bergson (1859-1941), hakikatin akilla degil, sevgi ve insiyakla
kavranabilecegini iddia etti. Ona gore evrendeki her sey devamli bir akis icindedir,
maddi degil manevi olan bir akis, ancak suurlu bir tahlil gayesiyle parcalanabilir.
Insan suuru da bu akis icindedir ve manevidir. Insan bu akis1 ancak inceleme gayesiyle
durdurdugu zaman bu realite, maddi olarak goériiniir. $u halde madde gergek degil,
sadece aklin icadidir. Akil, fenomenlerle, yani gergegin dis goriiniisleriyle ugrasabilir,
o gorintiilerin arkasindaki realite ancak sezgiyle kavranabilir. Schopenhauer (1788-
1860) da ayn siirekli akisi kabul eder, o bunun yani realite denen seyin irade ve
tasavvurlardan meydana geldigini ifade eder. Ona gore madde ve istikrar bir hayalden
ibarettir. Schopenhauer, “iradenin-insanin kendini gerceklestirme tutkusu, evrene
kars1 miicadelesi sadece sanat sahasinda tatminkar bir netice verebilir, onun disinda
miicadele bosunadir” der. Bu, Nietzschede (1844-1900) kudret iradesidir. A. Sorel
(1842-1906), diinya olaylarini belirleyen seyin determinizm degil irrasyonel (akil
dist) kuvvetler olduguna inanir.
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V. Pareto (1848-1923) da insan davranislarini belirleyen etkiler tizerinde genisce
durur. Ona gore bizim davranig motifi diye gosterdigimiz seyler aslinda “derivasyonlar”
dan [aklilestirme, rasyonalizasyon] ibarettir. Hakiki motifleri bityitk adamlar, fatihler,
diktatorler, sezgi ile kavrarlar. Spengler (1880-1936) de medeniyetin dogus, gelisme
ve batis1 hakkinda teorisinde, medeniyetlerin hayatini kaderin tayin ettigini iddia etti.
Bir medeniyetin batis ¢cagini rasyonalizmin en ¢ok gelistigi ¢ag olarak gordii. Freud
da bu kuvvetlerin insan davranisindaki roliinii esas aldi. S. Kierkegaard (1813-1855),
insanin, hakikati, ancak kendine itimadin1 terk edebilecegi bir imitsizlik noktasina
geldiginde kavrayabilecegini, zaman, ebedilik, Tanr1 gibi paradokslarin ancak bdyle
bir sahsi buhran (existential moment) déneminde ¢oziilebilecegini séyleyerek hala
etkili bir diisiince gelenegi act1 (Giingor, 2011, s. 67-69).

Herhalde biitiin bu gelismelerle birlikte iki diinya savasi da siirekli gelisme,
refaha ulagma fikrini, iimidini kirdi. Oyle ki bu savaslarda en ¢ok iimit baglanan
bilim ve teknoloji biitiin giicliyle insani imhada kullanildi. Savas, Batrda tahlil
edilirken biitiin su¢ Alman idealist felsefesine, Almanlarin 6zel motiflerine, asagilik
duygusundan kurtulma cabalarina baglamakla izaha calisiliyor. Halbuki bu tutarl
bir bakis acist degil. Ciinkii Avrupa Medeniyetinin toptan bir kokusma igerisinde
oldugunu soyleyenler de var. Gergekten bu savaslarda Almanlar’in karsisinda olanlar
Almanlardan daha adil, daha insani degildi. Mesela 2. Diinya Savagr'nda Ingiliz ve
ABD hava kuvvetlerinin Alman sivil halkina kars1 giristigi katliamlarin esi benzeri
ancak Rus tarihinde goriillmustiir (Giing6r, 2011, s. 69-70).

Bizi ezen, medeniyetimizin yikiminda baslica rol oynayan Batr'y1 bu manada ele
alan, ona derinligine niifuz eden aydin yetistiremedigimizden dolay: bunca badireye
ugradik, bunca gileye, catismaya, dagilmaya maruz kaldik. Mesele iki diinyay1 hakkiyla
anlamak yahut anlayamamakta diigiimlenmektedir. Bu, hala en biiyiik problemimiz.
Giingor, felsefi koke inen tahlilleriyle bir ufuk agiyor, bir iimit vadediyor. O bir sey
daha yapryor:

Islam diinyasinin yikilis sonrast halini Batrdan da gézlemliyor. Bu, dnemlidir.
Ustad Necip Fazil ayn1 seyi Ideolocya Orgiisi'nde “Bat’nin Dogu’ya Bakist” baglig
altinda isler. Giingdr, Batili bakis agilarini, Bati algisini Toynbeenin Medeniyet
Yargilantyor (Civilization on Trial) adli eserinin “Islam, Bat1 ve Istikbal” béliimiinde
kullandig: tasniften hareket ederek ortaya kor.

Toynbee, Batr'nin ezici tistiinliigii karsisinda [slam diinyasinda iki tipin dogdugunu
soyler: Zealot ve Herodian.

Zealot, sozkonusu baskilar karsisinda bir gesit arkaizme, ge¢mise siginir.
Kendi medeniyetinin istiinligiinii iddia eder, onunla 6viiniir. Herodian tip ise
kozmopolittir. Kendi medeniyetini bir kenara birakir, diismanin, silahini taktigini
kullanir. Zealot, devekusu gibi kafasini kuma gémer, Herodian'in gozii istikbaldedir.
Zealot insiyaklariyla, herodian akliyla hareket eder. Buna ragmen herodian tavir da
cok tehlikelidir. Suyu gecerken at degistirmeye benzer. Mitraly6ze mizrakla hiicum
eden Zealot kadar herodian tavir da ¢ok tehlikelidir. Herodian tavir bilhassa iki
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noktada tehlikelidir: ilki yaratici degil sadece taklitidir, ikincisi ise onun bu tavri,
getirdigi kurtulus regetesi herodian tavr1 temsil eder.

Toynbee’ye gore zealot fosillesmek, herodian ise yasayan tavrin (yani Bati
Medeniyetini benimsemis olanlarin tavrinin) maskarasi olacaktir. Bu her iki tavrin
mensuplar1 azinhktadir, muhtemelen eriyip gideceklerdir. Ama biiyiik ¢ogunluk
erimeyecek, ancak bunlar da diinyanin “batililasmasinin bir yan tiriinii olan biyiik,
kozmopolit proleteryaya katilacaklardir” (Giingor, 2011, s. 192-193).

Simdi Giingér'iin ¢oziime iliskin teklif ve tahlillerine gegebiliriz. Ilki kaginilmaz
kotiintin dontigiimiiyle ilgili:

“Kaginilmaz Kotii’niin “Vazgecilmez Iyi”ye Doniisii Yahut Batiya Teslimiyet

Giing6r, Miisliimanlarin batiya hayli direndiklerini, ancak Hiristiyan diinyasinin
giderek giiclenmesi, baskisi, emperyalist uygulamalar1 dayanilmaz bir hal alinca,
kurtulus i¢in ¢esitli yollar aranir. 18. yiizyildan sonra denge politikas1 giidiilir.
Abdiilhamid gibi ehil ellerde boyle bir usiille bir yere kadar bagarili olunur. Ancak
ehil ellerde olmadig: siirece bu politika ¢ogu defa zararla sonuglanir. Tanzimatgi
pasalarin, vezirlerin elinde “eger ben makamimdan olursam yahut su makama
getirilmezsem filan devletin destegini goremezsiniz” seklinde santaja doniisiir.
Cesitli oyunlarla, hilelerle padisahin secim hakki engellenir. Ikinci husus ise, Rusya
yahut Ingiltere bir digerine kargi Imparatorlugun yaninda yer aldiginda, dyle tavizler
koparir ki, neticede kaybeden devlet olur (Giingor, 2011, s. 135). Biitiin bu yollar ve
usuller sonu¢ vermeyince Miisliiman idareciler, aydinlar kendi sistemlerini bat1 tarzi
teskilatlanmaya tabi tutarlar. Ve bu yol giderek tek kurtulus yolu olarak goriiniir. Iste
boylece “kaginilmaz kotii, vazgegilmez iyi” olur. Suurda bu derece kayip, baslangicta
her ne kadar hafife alinirsa da, giderek bu taviz biiyiir ve Islam, aydinlarca geri plana
itilir. Imparatorluk yikilinca da “kayitsiz-sartsiz” bati hakimiyet ¢ag1 olusur. Giingér,
Batililasma ile modernlesme arasinda kesin bir ayrim yapilamamasindan, Islam
diinyasinin sikayet¢i oldugunu ifade eder. Yeniler, modernlesmeyi kabulle birlikte
eskilerden bu konuda farkli diisiinmektedirler. Ama sunu biliyorlar: Bat1 sistemine
gore var edilecek bir hayat tarzi, islimi olandan ne saglam ne verimli ne de kalicidir.
Ve biitiin bati miiktesebat1 aktarilmaya ¢alisilmasina ragmen, higbir Islam iilkesi,
Batr'ya daha az bagiml hale getirilememigtir. Ustelik batililagma Miisliiman halk
tarafindan kabullenilmez ve liiks, israf, sefahat, gosteris, cinsi laubalilik, kendilerini
agagilama olarak goriiliir.

Boylece Giingor meseleyi 6ziinden yakalar: Olanbiten, yani Bat1 ile Hiristiyanlikla
miicadele, esasinda IKI IMANIN MUCADELESIDIR.

Ciinkii Islam dogdugunda iki biiyiik gii¢ vardi. Sasani Imparatorlugu ve Bizans.
Sasaniler kisa siirede yikildi, oraya Islam yerlesti. Bizans, Hiristiyan diinyay1 temsil
ediyordu. Islam’la onun miicadelesi gelisigiizel bir miicadele degildir. Iki devletin
miicadelesi de degildir. Aksine “IKI IMANIN MUCADELESI"dir. Bu yiizden
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Hiristiyanlik, o tarihten beri Islam’ en biiyiik ve en énemli rakip olarak gériir ve bu
dinin yenilmesini, gerilemesini, ezilmesini kendi yiikselisiyle bir tutar. Bu diisiince
hi¢bir zaman degismez ve degismeyecektir. Haliyle Islam diinyas: hep tarassut altinda
tutulur, 6zellikle birlesmeleri 6nlenir.

Erol Giingdr’iin Hamlesi: Islam Diinyasinin Cikmazi Kargisinda Aydin’in Rolii

Oncelikle Islam bir hakikat nizamidir. Dini degerler ezeli ve ebedidir. Islam bunlara
dayali bir huzur esitlik ve bir adalet davasidir. Mesele bunun biitiin diinyaya
anlatilmasidir. Bu, elbette kolay degil, bunu basaramadigimiz i¢in bugiin diinya
Islam1 tam da zttiyla taniyor. Dahast Miisliiman diinya kendi degerleri ve kimligi
lzerine kendisini var edemediginden, zenginliklerini, imkénlarim1 bir diinya
goriisit dolayiminda sunamadigindan Batili giiglerce kaale alinmiyor. Ne care ki
mesele boyle anlagilamadigindan bugiinkii manzara ile kargilasilmistir. Elbette
soyutu, ezeli ve ebediyi madde stii bir deger olarak kavrama, meseleyi bir diinya
goriisi, yani medeniyet meselesi olarak takdim etme hem bir uyams suurunu hem
de entelektiiel bir giicii gerektirir. Cokiis devri ulemas: daha sonraki dénemlerin
Batily, laik, modernist diigiiniirii, aydini da boyle bir yeterlilikte degildir. Bu yiizden
cokiise gidis te, cagimizdaki Islami uyanig da geregi gibi aydinimiz tarafindan
anlagilmig degildir. Giingér, nce Islami uyanisi elle tutulur hale getirir. Meselenin
bir suur meselesi oldugunu vurgular. Bu konudaki hitkmi su: “Artik Misliimanlar
kendi medeniyetlerinin temelleri {izerine kaderlerini tayin etme suur ve kararliligina
ermeliler” (Giingor, 2011, s. 17-18).

Giingor, boyle bir suurun diinya ¢apinda neticeler doguracak giigte olduguna
inanir. Once ama kisaca Islami uyanigin sebeplerine deginir.

Islami Uyanigin Sebepleri

Hareket, eylem, inga bir suurun neticesidir. Tasavvuru, tefekkiirii yapilmayan, suur
seviyesine ¢ikmayan herhangi bir hareket aksiyona intikal edemez. Haliyle varlik
kazanamaz.

Uyanisin pek cok sebebi sayilabilir, burada Giingdr’iin parmak bastig1 iki 6nemli
sebebe isaret etmek istiyorum:

- 11ki, artik Miisliimanlar, batili sistemlerin degil de kendi sistemlerinin iistiinliigiine
inaniyorlar. Ge¢gmiste bunun tam zitt1 bir inang s6z konusuydu.

- Ikinci sebep, Islam iilkelerinde Islama karsi alternatif olarak sunulan batili
sistemlerin (sosyal, siyasal, iktisadi vs.) iflas etmis olmasi.

Uyanisin farkinda olmak diri bir suur edinmeyi, hareketi kucaklamayi ve ileriye
tasumay1 gerektirir. Bunun zitt1 gaflettir, o da 6liimden daha beterdir. Giing6r uyanigin
gecikmesinin iki 6nemli sebebine de vurgu yapar: Ilki bu méanada bir aydin grubunun
olmayisina, ikincisi ise mevcutlarin tek bir yone, iktisadi kalkinmaya odaklanmig
olmalarina. Buradan aydinin roliine gegebiliriz.
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Aydin’in Rolii

Hem ¢agimizda hem de biitiin ¢aglarda aydini, entelektiieli olmayan herhangi bir
davanin, fikrin, hareketin gelistigi, basarili oldugu, kabul gordiigii sdylenemez.
Aydin beyindir, diisiincedir, vicdandir. Kendi basina bir ordudur. Kalemiyle,
fikriyle, etkisiyle hakkin, adaletin yaninda olusuyla, “hakki tutup kaldiris1” ile bir
ordu. Ve Hak adina, hakikat adina kendini adamasiyla. Aydin ayartilirsa, ¢ikara,
makama, gohrete odaklanirsa, biitiin bunlar ve hakikat glime gider. Cagimiz bu
acidan pek sansli sayilmaz. J. Benda, Sartre, Fransiz gazeteci Suffert ve daha pek ¢ok
diigiiniir cagdas aydinin durumunu dile getirir. Benda, “Aydinlarin Thaneti (1927)”,
Suffert, “Sezlongtaki Aydin”, Sartre, “Aydinlar Uzerine” de artik aydinin hak adina,
adalet adina, kotiiliikleri kovma adina ortalikta goriinmedigini, aksine kavgasin
¢ikar;, menfaati adina yaptigini vurgular. Sartre sana, sohrete, ¢ikara vurgun bu
aydin tipine “sahte aydin”, “sozde aydin” der. Suffert, bu tipin Fransiz kamuoyunu
kirlettiginden bahseder. Bizde aydinin bu ihaneti katmerlidir. Cemil Merig, aydinin
iilkeyi sirtlamasi gerekirken harabeye ¢evirdigini vurgular. Bu batici aydinlarin hep
Batrya kactigini ifade eder. Bunlarin kafasi karigik, vicdani bostur. Kendi diinyasina,
kiiltiir ve medeniyetine kapalidir. Batr'ya sonuna kadar agiktir. Millet, diisman saflara
boliinmiistiir. Neyle birliktelik, yani millet olma (Tozlu, 2016, s. 576)?

Giingor boyle bir baglamda ve entelektiiel seviyede degerlendirir aydini. Hem
klasik ulemamizi hem de ¢agdas batici-laik aydini. Bugiinden baslarsak diisiiniiriimiiz
halihazir batici- laik aydini “somiirge miinevveri” diye tesmiye eder. Bunu pek
dramatik bir tarzda resmeder: Ingiliz sefirinin 6niinde hiingiir hiingiir aglayan
Tanzimat aydini, kahramani M. Resit Pasa (1800-1858)! Tatli caninin endisesine
diigerek Fransiz sefaretine siginan ve Londra'ya gittigi zaman Ingiliz hariciye sefaretine
sadrazam olarak yaptig1 islerin hesabini veren hiirriyet ve anayasa kahramani Mithat
Paga (1822-1844) (Tozlu, 2016, s. 481-512). Ve daha niceleri.

Bunlar batililagmus, yarals, hasta ve “suuru burkulmuyg’, ters ¢alisan, kendi iklimine
diisman, yabanci emellerin, giiglerin masasidir. Diisiiniiriimiize gore boyle bir tip
birdenbire ortaya ¢ikmamis aksine uzun bir siirecte yetismistir. Bunlar bir cemiyet
ve sahsiyet erozyonunun eseridir. Daha pek ¢ok eksikle maliil olan bdyle bir tiire ait
ornekler coktur. Medeniyetimizin, Imparatorlugumuzun yikilisinda bunlarin giinahi
pek ¢oktur. En biiyiik sug ve giinah bu sahte aydin tipine aittir. Sahte aydinin en bariz
ozelligi tefekkiirden yoksun olusudur. Bu yiizden hali, gegmisi ve gelecegi dogru tahlil
edemez, anlayamaz. Giingor bunlarin en kalitelilerinden saydig1 Gokalp’i ele alir.
Gokalp, Imparatorlugu dogru tahlil edememis, halki miinevverden ayri sanmustir.
Bir yandan Tiirkgiiliigiin felsefesini yapar, diger yandan Imparatorlugu yokluga
mahkim eder. Gokalpe gore Imparatorlugun dili, Osmanlica sunidir, uydurmadar.
Tiirk¢eden ayridir. Osmanli sairlerinin siirleri 6zgiinliikten, ilhamdan, yaraticiliktan
yoksundur. Edebiyati, Fars-Arap taklididir. Musikisi, Bizanstan ge¢medir. Ahlaki,
patolojik sahsiyet sahibi insanlarin ahlakidir. Osmanl alimleri bir siirii cahillerdir.
Padisahin ihsaniyla, riitbe ve atamasiyla alim olmuslardir. Bunlar kargisinda halkin
dili, musikisi, edebiyats, alimi, ahlak: tabiidir, gercekeidir ve yiicedir.
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Gokalp, kiltiirel 6zglinligi, temessiilit ve milli olusu da yanlis anlar. Bir seyin
milli olusunu o kiltiiriin icinden ve o milletin biinyesinden ¢ikmis olmaya baglar.
Halbuki temessiil yoluyla alinan pek ¢ok unsur iglenir, gelistirilir ve o killtiiriin mali
olur. Gokalp’in pek sevdigi, yiicelttigi halk kiiltiiriimiizde buna dair 6rnekler hayli
fazladir. Ferhat ile Sirin, Leyla ile Mecnun, Tahir ile Zithre vs. $imdi bunlar1 Araba,
Aceme mi mal edecegiz? Bu konuda daha pek ¢ok tenkit yapilabilir. Maksat hasil
oldugundan Giing6rin yekéin hattini ¢eken su hitkmiiyle ¢agdas Tiirk aydininin
seriivenini kapatiyorum: Ulke béyle bir giidiik aydin sultasindan kurtulmadikga iflah
olmaz (Tozlu, 2016, s. 458-459).

Gilingor, geleneksel ulemanin da mesuliyetini yerine getirmedigine inanir.
Modernist aydinlar kadar klasik aydinlar da Islam medeniyetine uzak ve yabancidirlar.
Batr'ya uzak ve yabanci olduklari gibi. Miisliiman aydin en evvel Islam’ tanimals,
bilmeli onu asil kendi 6z kaynaklarindan 6grenmelidir. Hakeza iginde yasadig
diinyay1 da. Diisiiniiriimiiz Miisliimanlarin haline, islam diinyasinin [varsa béyle bir
diinya] asirlardir icerisinde bocaladig1 duruma bakarak tahlillerini, tenkitlerini yapar,
yani isin gercegi ile mesguldiir, teorik bakis acilarryla afaki hiikiimler vermez ve
suclama konumunu katiyen takinmaz. Tespit yapar, bilimin gérevi de budur. Bunun
lizerine yorum ve tahliller kurar. O, imani, dini degil inanani, 4limi ele alir. Ona gére
bu 4lim tipi 17. ylizyildan beri yanlislar icerisindedir. Neye ne i¢in inandiginin tam bir
suurunda degildir. Kitabi iyi anlamamugtir. Inancin kendine yiikledigi miikellefiyetleri
yerine getirememistir. Hep tevillere kagmis, nefsini tatmine yonelmistir. Sunu hig
diigiinmemigtir: Nasil oluyor da ayn1 Islam bir yerde, donemde zirvelere gotiiriiyor
toplumu, devleti bagka bir yerde, donemde zelil, sefil ediyor? Vahsiden medeni bir
diinya kuran Islam nasil bugiinkii diisiisiin sebebi olabilir (Tozlu, 2016, s. 492)?

Diisiiniiriimiiz geleneksel ulemayi, Islam’in modern iilkelerdeki sosyal, siyasi,
ekonomik vs. organizasyonlarina intibakini diisiinmek yerine, uzun zaman bunun
diginda kalmakla suglar. Islam’a mutlaka modern yorumlar getirilmesini diisiiniir.
Bu konuda ittifak edildigini ifade eder. Islam diinyas1 sahip oldugu inang sistemi ile
yasadig1 hayat arasindaki acigi, intibaksizligi uyumlu kilmak istiyor. Bu da ancak
ictihatla miimkiindiir ve bu igtihat siirekli olmali. Islam diinyas1 ancak bu sayede hayat
ile din arasindaki bocalamaktan, kararsizliktan, “..bir yarim adamlar toplulugu”
olmaktan kurtulabilir (Giingér, 2011, s. 201). Iste bu olgunun, modern igtihadin
onindeki en biiylik engellerden biri klasik din tahsili gormils ulema ve onlarin
takipgileridir. Bu konuda Islam’t muhafaza etme adina gosterilen titizligi, Giingér,
asir1 ve ménasiz bulur. Bu tavir Islam’ hayatin digina iter. Onu hayattan koparir.
Boyle bir anlayis Islam’a hizmet degil belki ihanettir (Giingor, 2011, s. 201). Giingér,
bu hali “taglagma” olarak vasiflandirir: Ulemanin taslasmasi. Boyle bir tavir pek ¢ok
problemin dogmasini getirir. En evvel herkes dini sahada kendini s6z sahibi sayar. Bu
da birgok reformcu ve miigtehidin tiiremesine yol agar. Ikinci olarak politikacilara
alan acilmis olur. Politikacilarla Islam cemaatinin ¢ekismesinde iilkemiz biiyitk
zararlar gormiistiir. Bunlarin geri gelmesini, tekrarini istemiyoruz. Ama dine nigin
hep disaridan miidahaleler yapilir? Asil bunun sebeplerine inilmesini ister. O, bu
sebeplerin baginda ulemanin rehberliginin olmamasini sayar. Yani i¢tihadi.
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Buradan Giingér, sadece Islam diinyasinin degil, tiim diinyanin en onemli
problemlerinden birini giindeme getirir: Cagimizda insanlar nicin dinden
uzaklastyorlar?

Umumi Bir Problem: Dinden Uzaklasma Yahut Insanligin Dramu

Ama o isi onemli 6l¢iide din adamlarina baglar: Din adamlar1 hakikati kavrayamamis
ve ona gore davranamamuglardir (Giingor, 2011, s. 205). Ulema su noktay1 gozden
kagirmistir: Din, sosyal bir miiessesedir. Onu bu yoniiyle diisiinmek gerekir, béyle
yapmay1p ta onu sadece bir ideoloji olarak ele alinca, hedef diger biitiin ideolojilerin
giiriitiilmesi olarak ortaya konur. Bu da ulemanin biitiin giiciinii gereksiz bir sekilde
tiikettigi anlamina gelir.

Problem, Batrnin da problemidir. Hatta orada daha etkin ve yaygindir. Esas
itibariyle problem sanayilesmenin zaruri bir sonucudur. Modern cemiyette ihtisas
sahalar1 hayli gelismis, din de bunlardan biri haline gelmistir. Din, artik biitiin
toplumu kucaklama imkénina sahip degildir. Bu, insanligin dramidir. Pek ¢ok
distintir, miitefekkir, bilim adami yollar aramaktadir. Biitiin bu gayretlerin hedefi
insandir. Insani esas alip biitiin diger hususlari onun emrine veren bir nizam araniyor.
[slam’in gayesi de budur. Oziinde insan vardir. Ve insan Allah’in halifesidir. Baska
hicbir sistemde boyle bir anlayis yoktur.

Burada su sdylenebilir: Demek ki agik yahut kapali olarak insanlik Islam’
aramaktadir. Insanlik pek ¢cok buhranli dénemlerden gegmis, her seferinde ¢ikis
yollar1 bulmugtur. Iste din adamlarina burada ¢ok biiyiik, cok énemli bir vazife
diismektedir. Diinyamizin yeniden kurulusunda bir mimar gibi ¢calismak. Dinin ezeli
ve ebedi degerlerinin modern insana nasil verilebilecegi tizerinde kafa yormak, bunun
yolunu bulmak. Ulemamiz simdiye kadar bu konuda iki biiyiik hataya diigmiistiir.

Dinin ezeli ve ebedi degerleri soyut degerlerdir. Bunlari, soyut degerler olarak
diistinmek gerekir. Tarihin herhangi bir ¢caginda belli sartlara gore bu soyut degerlerin
bedenlenmis oldugu, miisahhas kaliplari esas alarak diisiinmemek gerekir. Bu ayrimi
yapamayanlar, dini miidafaa sadedinde, eskiyi miidafaa etme hatasina diissmiislerdir.
Bu hal, dinin cazibesini kaybetmesine sebep olur.

Bugiinkii diinyamizda bizleri rahatsiz eden pek ¢ok sey, Islam’ rahatsiz etmez.
Modern cemiyeti bilim ve teknolojinin hakimiyeti olarak yorumlayacak olursak,
[slam’in boyle bir diinyaya intibak etmesi i¢in dayandigi esaslardan taviz vermesi
gerekmez. Hiilasa Islam ilimle catismaz, hicbir ilmi teori de dinin yerine gecemez.
Teoriler, olaylar diinyasina diizen vermek i¢in kurulur ve ni¢inini degil nasilini ele
alir. Bugiin Islam diinyas1 bir gayret, bir toparlanma igindedir. Bunlarin verime
donmesi, bu diinyanin yiicelmesi isteniyorsa, biitiin ¢aligmalarin kaynagini tefekkiire,
tefekkiir etmeye dayamali, siyasi gelismelere, siyasete degil. Siyasi kudret bagka
birtakim gelismelere miisait zemin yaratma potansiyeline sahiptir. Ama siyaset
tizerinde yogunlasan ¢aligmalar insanlar birlestirebilecegi gibi ayristirabilir de. Kin
ve husumete de sevk edebilir. Mesela Islam diinyasinda ilk fetihlerden hemen sonra
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siyasi birlik par¢alanmis, hatta Avrupa feodalitesine benzer bir siyasi dagilma bile
goriilmiistiir. Ancak Islam’in giicii bu siyasi engellileri agmus, insanlarin ruhlarina
niifuz ederek tekrar onlar birlestirebilmistir.

Bu su demektir: Islam davas1 Miisliiman aydinin davasidir: Ulema, sanatkar, bilim
adami, mutefekkir.

Medeniyetleripolitikacilar yaratmaz. Medeniyetler elbette aydinin, bilim adaminin,
sanatkarin isidir. Bu sahadaki seviye siyasi hedefleri ele gecirecegi gibi onlara ufuk
ta agacaktir. Boyle bir bagar1 Miisliiman aydinlarin gayretlerini, enerjilerini siyasi
cekismelere, giinliik hadiselere degil de, Islam’a adamalar1 gercegini ortaya kor.

Parti, bunun siyaseti Bati menseilidir. Ve her parti bir sinif adina bir harekettir.
Onlarin menfaatlerini birinci planda ele alir. Islam’1 bu gatismalarin disinda tuttugumuz
olgiide onun giiciinil, birlestiriciligini, esitlik ve kardeslik ruhunu tecelli ettirebiliriz.
Bunu yapmaz da Islam’ kendi firkamizin doktrini haline getirirsek sonu neye varacag
belli olmayan agir bir vebali yiiklenmis oluruz (Giingér, 2011, s. 196-210).

Hatime

Bilmem kime eylesem tazarru

Bilmem kime eylesem takaza
Hamid

Bir 4zim dava: Medeniyetimizin yikilisi ve ondan daha hazini yeniden dirilis
seriiveni. Glingdr, 6nemli, niifuz edici bakis agilariyla, tahlillerle ¢6ziime dair dikkate
deger ama mufassal bir proje gelistirmis. Diistintilmiis, tefekkiir edilmis, defalarca
farkli bilimlerin verileri ile de desteklenmis bir proje.

Belli ki diistiniiriimiiz dert sahibi biri. Derdini dert edinmeyenin getirecegi dige
deger ne olabilir? Haliyle Giingér yaramizi sarmak i¢in biitlin ¢igekleri bir tabip
mahareti ile toplar. Maksad: merhem yapmaktir. Hani tiirkiide dile getirildigi tizere;

“Ey tabip bu yarays,

Sar sarabilir isen.”

Yara kangrene cevrilmis olsa da sarilmalidir. Once birlik. O, formiiliinii kor:
Coklukta birlik. Yani Tevhid: Aydin kutuplasmasini kaldiracak bir egitimden, milli
devletlerin birlikteligine kadar biitiin sahalarda birliktelik. Akif te yikilisi, yahut
yeniden ingay1 bu sihirli olugta goriir:

“Islam’ evet tefrikalar kast: kavurdu;

Kardes, bilerek bilmeyerek kardesi vurdu,

Can gitti, vatan gitti, bicak dine dayandi”

Oyleyse ey millet-i merhitme daha ne zamana kadar tefrikayz siirdiireceksin? Hala
gaflet ha?
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Giingor, bu konularda canly, diri bir suur edinmenin kurulugun, diriligin ilk adimi
oldugunu 6niimiize kor. Akif te boyle bir olusa “Ey dipdiri meyyit!” ¢agrisiyla davetiye
cikarir.

Cavidnidmede Ikbal, “Hallacla Konugmalar” bahsinde Hallac’a su kan dondurucu
ciimleyi soyletir: “Ben ne yaptimsa sen de onu yaptin, “6liiler” iizerine hagr getirdin
ey Ikbal!”

Bu uyanis, kendini adama basarildiginda insa, yeni bir medeniyetin kurulusu
kapidadir. Ciinkil karsimizdaki gii¢, Batt Medeniyeti yaraticiligini kaybetmis, 6liim
devresine girmistir. Bu fikir, Toynbee’ye aittir. Hayli tenkit edilmistir, cazibesini de
kaybetmistir. Ama buhran stirmektedir hem de daha da derinleserek.

Ikinci bir husus, bu sartlarda dogacak bir medeniyetin Batili bir medeniyet
olamayacag1 gercegidir. Ve nihayet boyle bir medeniyetin dini muhtevali olacag:
kanaatidir. Bunu Batili baz1 diistiniirler de itiraf eder. Mesela M. Rodinson’un (1915-
2004) Le Mondda yayinlanan iki makalesinde Islim kargit1 biitiin doktrinlerin ve
ideolojilerin Islam’in yerine gecirilmek iizere icat edildiklerini fakat Islim’a maglup
olduklarini séyler (Giingor, 2011, s. 49).

Biz biitiin bunlar1 ve bunlara dayali ¢ikarimlar1 Giingérden 6greniyoruz:

Su halde Islam yegane hakikat nizamidir. Diger tiim batili sistemler insanliga
saadet, huzur getirmemistir. Ve bir din olarak Hiristiyanlik biiyiik 6lgiide tahrip
edilmis, hi¢bir insana ve cemiyete ruh verebilecek giicii kalmamigtir (Graudy).

Islam insanliin aradigy, hakikat ihtiyacini karsilayacak yapidadir. Insan haysiyetini
de koruyup kollayacak biitiin stoklara da haizdir.

Bize diisen biitiin bunlar1 bilmek, suurunda olmak. Bu da béyle bir insani, aydini
yetistirmeyi kaginilmaz kilar. $imdiye kadar bagaramadigimiz ana mesele budur.

Giingér bu konuda iimitvardir. Bir aydin kitle gelmektedir. ilging olan1 da bu
aydin tabaka arasinda dogrudan dogruya din tahsili gorenlerin olmasidir. Béyle bir
gelisme hem Tiirkiye hem de Islam iilkeleri agisindan énemli neticeler doguracaktir.

Diisen insandir. Insanligini, agkini, merhametini kaybeden insan. Insanin kayb1
diger butiin maddi-manevi yapilarin, seylerin fevkindedir. Bu, isin 6ziidiir. Glingér de
meseleyi boyle okur: “Bati Medeniyeti insani sadece yiyip, icen ve ¢iftlesen bir hayvan
derecesine digtirmiistiir. Ki asil felaket budur” Mesele boylece ilk elde ne rejime ne
siyasete ne de herhangi bir hususa baglanabilir. Topcu da ayni1 diisiincededir. Ona gore
de mesele ne siyaset ne de teknoloji meselesidir. Mesele, irade yani insan meselesidir.
Boylece problem insana, insandan medeniyete ¢ikma, ulagma idealine, gayretine
baglanabilir. Giingér, bu maksatla geleneksel ve modern aydini ele alir, onlardan
gercek aydini ¢cikarma sevdasina diiser. Necip Fazil, boyle bir olusu ask derecesinde
diisler. Oyle ki “Bityitk Dogu” davasi, yani medeniyetimizin yeniden ingasi davasi bir
insan yetistirme davasidir. Kaba softa ham yobaz dan gercek Miisliimani, Peygamber
(sav) mirascisi ¢ikarma tasavvuru ve teskili.
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Biitiin bu hat aslinda Hz. Peygamberin Yesrib'i Medine’ye kalbederken var ettigi
hattir. Inga edici kendisidir. Ilk 6rnek, ilk kurucu insan, insanligin ufku insan. Sonra
pek ¢ok insan-1 kamili inga. Onlarla merkezi bir mabette ibadet, miisavere, egitim
ve gelecegi kurma. Ve bu muhabbet etrafinda medreseler, yetistirme kurumlarina
viicut verme. Bilahare bunlari ¢evreleyen asevleri, imarethaneler, hamamlar, iktisadi
kurumlar ve pazar. Ve nihayet yerlesim alanlarina agilan caddeler, caddelerin
uzandig1 evler, mahalleler. Iste insandan medeniyete giden siireg béyle baglayip
sonuglanir (Davutoglu, 2016, s. 91). Insanligin her bunaliminda, bagt sikistiginda
doniilecek, bagvurulacak yegane kaynak Kur'andir, Yiice Peygamber (sav)dir. Nitekim
devirlerinde her 6nemli diisiiniiriin yaptig1 da budur. Gazali (1058-1111), tasavvufa
bu maksatla girer. Kurtarici olan1 bulmak, insa etmek i¢in. Bu tasavvuftur, tasavvuf
hakikate ulagtiran bir yol, bir usuldiir. Ama arinacak olan insandir. Yani inga edilecek
olan. Hakeza Ibnii'l-Arabi de “ihya” projesinde insanlig1 Yiice Peygamber (sav)’in
mirasini takip etmeye ¢agirir. Onu takip etmek, O’nun hal, fiil ve diisiincesinde tiim
mirasina “varis” olmaktir. Bu, Islami muhteva ile insanlik mirasini, tecriibesini de
O’nun maksadina uygun hale getirip kullanmak demektir. Ciinkii Yiice Peygamber
(sav): “Bana ge¢mis ve sonraki immetlerin ilmi verildi” buyurur. Buradan hareketle
yapilan da insani ingadir. Merkeze ahlaki ve imani yerlegtirmek onu arindirmak, inga
etmektir (Demirli, 2013, s. 37).

Bizim insani insa amacimizin varacagl nihai amag, medeniyetimize yeniden
viicut vermektir. Glingor de boyle bir diinyanin kurulusunda fikriyle, diisiincesiyle,
gayretiyle hizmet etmis degerli bir miitefekkirimizdir. Hizmetleri fevkalddedir. Ama
isterdim ki Giing6r meseleye bir de kader agisindan baksin. Nihayet her olus ve yikilis
(“kevn ve fesat”) bir kaderin tecellisidir. Bir hikmete mebnidir. Bu bahsin basina
A. Hamid’in beyitini bu yiizden aldim. Nihayet basvurulacak, boyun biikiilecek,
serzeniste bulunulacak olan Odur. Sosyal bilimler agisindan béyle bir izah denemesi
sadet disidir itiraz1 elbette yerinde bir itirazdir. Ama bu, problemi ¢6zmiiyor. Benzeri
pek ¢ok ¢6ziimsiiz problem igin biz “Sifahane-i Hicaz”a bagvurmuyor muyuz? ingallah
bu gayretler, samimi gabalar ve yakarislar ind-i {lahide inikas bulur, tez zamanda bir
glizel Tirkiyenin ve bir giizel diinyanin tecellisine sahit oluruz.

Veminallahittevfik.
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Erol Giingér’iin islam Medeniyeti
Miiesseselerine (Medreseler ve
Tarikatler) Bakisi

Mehmet Seker”

XX. yiizyihin Onemli miitefekkir ve sosyologlarmdan olan Erol Giingorii tammak igin onun
eserlerine/yazilarma goz atmak yeterlidir samrim. O, Tiirk diisiince diinyasina aydinlar
arasinda farkly bir bakis getirmis, Milliyet¢ilik kavramimn nasil anlasiimas gerektigi tizerinde
fikir yiiriitmiistiir. Ozellikle aydin kesimin Bat: medeniyetine takilip kalislarini ve bu medeniyet
anlayisgindaki yanhglarin elestirerek modern diisiincede Islam Medeniyetinin daha yakindan
incelenerek tannmast halinde Tiirk milliyetciliginin saghkli bir anlayisa sahip olabilecegini
ortaya koymaya ¢alismustir.

Erol Giingore gore Bati medeniyeti, insanligin icinde bulundugu bunalima ¢oziim iiretme
potansiyeline sahip olamayst bir yana, esasen bu sorunlar yumagimin kaynagin teskil etmektedir.
Halbuki Islam dini ve medeniyeti, insanligin mevcut durumundan kurtulmas: icin yegane bir
referanstir. Ctinkii Giingore gore, modernizmin problemli dogas: yiiziinden Miisliimanlarin
bugtinkii meselelerini, Miisliimanca yasamamn oniindeki engellerin kaldiriimasina yonelik
¢abalar olusturmalidir. Bu agdan denilebilir ki, Giingor diisiincesinde Islim medeniyeti gerek
dogas: itibariyle, gerekse tarihteki misyonuyla insanhgin bugiinkii bunalimindan kurtariimas
icin gerekli olgunluga ve sartlara sahiptir. Giingor, Tiirk toplumunun sosyal ve ekonomik
gelismesinde Islam’in ok énemli katkilar saglayacagim diisiinmektedir.

Zira XX. Yiizyihn ikinci yarisinda diinya; “Islamin Uyamsi” denilen bir olaya sahit olmustur.
Bu uyanis bir yandan Islam toplumlarimn siyasi ve iktisadi giic elde etmeleri gibi bir gelismeyi
ortaya ¢ikarirken, bir yandan da Islamin bir inang sistemi ve hayat nizami olarak biitiin diinyanin
ilgisini cekmis olarak goriinmiistiir. Iste Erol Giingér, yazilarinda ve eserlerinde; bu uyanisin
sebepleri, goriiniisii ve karsilastigr problemler iizerinde durmustur. Ona gore, Islim diinyasimin
bugiinkii problemleri siyasi ve iktisadi olmaktan cok kiiltiireldir. Bundan dolay: Islam’in uyanist
biittin halinde bir kiiltiir hareketi olarak ele alindig1 ve bu hareketin kiiltiirel yasama bicimine
doniistiigii zaman koklii ve kalici sonuglar dogurabilecegini diistinmektedir.

Bu tebligde Erol Giingoriin Islam medeniyeti tarihinin iki 6nemli miiessesi olarak kabul
ettigi medreseler ile tasavvuf miiesseselerine bakisi ve ozellikle bunlarla ilgili meseleler tizerinde
durulacaktir.

Prof. Dr., Usak Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
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GIRIS
Tiirk milleti olarak bizim mensup oldugumuz medeniyet dairesi, Islam Medeniyetidir.

Bilindigi gibi, Islim Medeniyeti'nin doguguna esas teskil eden hakim unsur ise, siiphe
yok ki, Kur’an ve Siinnet’tir.

Demek oluyor ki, Miisliiman milletler kendi milli ve kiiltiirel (harsi) 6zellikleri ile
Kur’an ve Siinnet’in 15181 altinda kendi medeni unsurlarini terkip etmisler ve bunlarin
biitiinlesmesi de “Islim Medeniyeti” denilen olguyu meydana getirmistir. Buna
ilaveten Islam Medeniyeti'nin olgunlagsmasinda, elbette ki “Sifahi Kiiltiir” ad1 verilen,
hayat tarzi ve anlayisinin da 6nemli yeri vardir.

Iste, Islam Medeniyeti dairesindeki muhtelif irklara mensup milletler de, bu
daire icinde kendi sifahi kiiltiirleriyle temayiiz etmisler ve deger kazanmiglardir. Ote
yandan zaten hem bu olmadik¢a ve hem de kendi 6z cevherlerine, mefahirlerine,
dini, dili, 6rfii, adeti, gelenegi, hasili her tiirlii ménevi deger ve kiymet hiikiimlerine
dayanmadikga, bir medeniyete menstibiyetten veya bir medeniyetin devamliligindan
ve kokliiligiinden s6z etmek miimkiin degildir.

Bu anlamda olmak iizere; Isldm Dini’ni kabul etmeden 6nceki donemde, elbette ki,
Tiirk milletinin kendine has milli bir kiiltiirii mevcuttu ve asirlardan beri bunu yastyor
ve yasattyordu. Bagka bir ifadeyle, dini, dili, toresi, hukuku, diisiincesi, hadiseler
karsisindaki kendine 6zgii davranislari, takindiklar tavirlari ile Tiirk milletinin de bir
kiiltiirii, medeniyeti ve san’at1 vardi.

Ancak [slam’l kabulden sonra, bu kiiltiir, medeniyet ve sanat; Islam Medeniyeti
dairesinde bir biitiiniin parcasi olmakla birlikte, kendi basina miistakil bir Miisliiman
Tiirk kiiltiir ve medeniyetinden s6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu kiiltiir ve
medeniyet, bagli basina ele alinip incelenmeyi hak ediyor dersek, tarihi ve sosyolojik
bir gercege isaret etmis oluruz.

Tiirk islam Medeniyeti Tarihi Kavram1

Bilindigi ve kabul edildigi {izere, Tiirkler, tarihin en eski kavimlerinden biridir.
Asya, Avrupa ve Afrika kitalarina yayilmislardir. Bu yayilma, siirekli anayurt Orta
Asyadan yapilan gogler ile olmustur. Bu gogler sonucunda Tiirkler, Diinya tarihinde
farkly bolgelerde, Tiirk ya da ayri ayri hdnedanlarm ads ile kurduklari devietlerle de
onemli roller oynanuglardir. Nitekim bu sebeple, Tiirk Tarihini sddece bir bolgede, bir
ad ve bir bashk altinda ele almak miimkiin degildir. Dolayisiyla dilleri, dinleri, tore
ve gelenekleri ile miisterek ve ayni milli kiiltiiriin tagiyicilar1 olan Tiirk topluluklari,
diinyanin cesitli bolgelerinde yasadiklari tarihleri ile meydana getirdikleri san’at
eserleri bir biitiin olarak ele alinmalidir.

Ote yandan su hususu agik¢a belirtmek gerekir ki; Islam dini biitiin insanhga
gonderilmis cihangiimul bir dindir. Bu itibarla onun miintesipleri tarafindan tiretilen



Mehmet Seker / Erol Glingér’un islam Medeniyeti Muesseselerine Bakisi 377

ve Islam’in ilkelerine bagli ve onun degerleriyle bezenmis Islam Medeniyeti de elbette
cihanstimul(evrensel) bir medeniyettir.

Bu meyanda Asya ile Avrupanin bir kismi ile Afrikanin 6nemli bir kismindan,
hatta Amerika ve Antartika kitalarina kadar varligini ortaya koyan Islam Medeniyeti
icerisinde ¢esitli milletler de yer almaktadir. Bu milletler arasinda once Araplar,
[ranlilar, daha sonra da Tiirkler uzun émiirlii olan devletleriyle islam medeniyeti
dairesinde 6nemli bir yer tutarlar.

Miisliiman Tiirkler’in viicida getirdikleri eserlerde ortak &zellikler vardir. Islim
Medeniyeti iginde yer alan milletlerin, kendi kiiltiirleri ile kaynastirarak olugturduklar:
yasayls tarzlari ve gesitli miiesseseleri onlarin bu medeniyet icerisindeki sahsiyetlerini
gosterir.

1§te Tirk milletinin de Miisliman olusundan bugiine kadar ki, kiiltiiriini,
medeniyetini ve sanatini ve biitiin deger hiikiimlerini, gesitli bolgelerde kurduklar:
ayr1 devletlerle veya Tiirk olmayan idarelerin altinda meydana getirdikleri medeniyet
eserlerini, tarihi seyri icinde inceleyen tarih dalina da Tiirk-Islam Kiiltiirii ve
Medeniyeti Tarihi diyebiliriz.

Dolayistyla islim Medeniyeti dairesindeki milletlerden her birinin ayr1 bir mazisi,
yani Islimdan énceye 4it hususi ananeleri, cografi muhitin ve yerli medeniyetlerden
gelen hustsiyetlerin dogurdugu ayri dehalari bulunmakla beraber, ayni kiiltiir
dairesine mensup ve ¢ok defa miisterek bir tarihe mélik olmaktan dogan umumi ve
misterek bir takim karakterleri de olusmugtur.

Kiiltiir ve medeniyet tarihgileri, Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin Islamdan énceki
devrini; “Cadir Medeniyeti”, “Bozkir Tiirk Medeniyeti” veya “Atli Bozkir Kiiltiirti(Ath
Gogebe Kiiltiirii)” seklinde isimlendirmislerdir.

Islami dénemde de, Orta Asyadaki ilk Miisliiman Tiirk devletleri arasinda yer alan
Karahanllar ve Gazneliler’i takiben tarih sahnesine ¢ikan Biiyiik Selguklu Devleti,
Tirkligin ve dolayistyla Miisliiman Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin Maveraiinnehr,
Horasan, Iran, Azerbaycan ve Anadolu gibi genis bir cografyaya yayilmasini
saglamistir.

Ote yandan bilindigi gibi Hazar denizinin kuzeyinde yerlesmis olan Itil (Volga)
Bulgar Hanlig1 da, bunlardan 6nce Islim’1 kabul eden ilk Tiirk devletidir. Yine Islami
devirde, beylik veya biiyiik devlet olarak, Tiirkistanda veya Anadoluda kurulan biitiin
Tiirk siyasi tesekkiilleri; Anadolu, Balkanlar ve Akdeniz ¢evresinde Miisliiman Tiirk
kiiltiir ve medeniyeti kapsaminda maddi-manevi sayisiz eser meydana getirmislerdir.
Iste biitin bu Tiirk devletleri tarafindan viictida getirilen -maddi ve manevi
madhiyetteki- bu eserlerin ele alinip tamnmasi, incelenmesi Miisliiman Tiirk Kiiltiirii ve
Medeniyeti Tarihi'nin konularini olusturur ve bu alanin igine girer.!

1 Mehmet Seker- Siileyman Geng, Tiirk [slém Medeniyeti Tarihi, istanbul 2018, 5.16-21
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Insanlarin ve tek bir insanin her faaliyet alaninda ve her agidan iirettikleri
topyekun terakkidir, gelismedir. Yeter ki, bu gelisme, fertlerin ve toplumun her tiirli
kemalinin, olgunlagmasinin terakkisi sayilsin.?

Her biiyiik medeniyet, farkli derecelerde birbiriyle bag: olan ¢esitli alanlardan
olusur. Klasik biiytik medeniyetler dikkate alindiginda, alanlar arasindaki irtibati
saglayan en 6nemli unsur kuskusuz din olmugtur. Bu alanlar1 ayakta tutan giic ise
s6z konusu medeniyetin insa etti§i ve ¢aligmasini sagladigi miiesseselerdir. Eger
bu medeniyet Islam medeniyeti gibi bir medeniyet ise, alanlar arasindaki irtibati
saglayan, o alanlara ruh ve istikimet veren bizatihi Islaim’in kendisidir.

EROL GUNGORUN ISLAM TARIHINE VE MEDENIYETINE BAKISI

Merhum Erol Giingériiin yetisme tarzi ve egitimi goz Oniine alinirsa, kendisinin
saglam bir dini kiiltiire sahip oldugu goriiliir. Bu kiiltiirii daha sonra ki diisiincelerine
ve kaleme aldig1 eserlerine de yansimugtir. Ozellikle “Islam’in Bugiinkii Meseleleri”
adli eserinde bunu agik¢a gormek miimkiindiir. Iste biz burada, dncelikle bu eserine
bir goz atarak Islam Tarihi ve medeniyetine bakisini ele almaya calisacagiz. Kendisi
geleneksel bir yaklagimla Islam Tarihi hakkindaki semay1 soylece ortaya koymaktadir:

“Islamiyet Peygamber ve ilk dort halife zamaninda zellikle manevi kiymet sistemi
olarak biiyiik bir gelisme ve yayilma gosterdi; sonra Emevi v Abbasi imparatorluklar:
zamamnda daha ¢ok siydsi ve diinyevi kudrete biiyiik 6nem verildi, ama bu sirada
Miisliimanlar ilim ve sanatda da ¢ok biiyiik ilerlemeler gostererek diinyaya ornek bir
medeniyet kurdular; arkasindan Hagl seferleri ve Mogol istilas: Islam diinyasini derin
bir sekilde sarsti, Tiirkler’in hakimiyet devri ¢okiisti engelleyerek siyasi varlig1 korudu,
ama onaltinct yiizyildan itibaren Islam diinyast her sahada bir duraklama ve ardindan
bir gerileme dénemine girdi, nihayet Osmanl Imparatorlugunun dagilmastyla tam
bir esarat devri baslads. Iste Ikinci Diinya Savasr'ndan beri ortaya ¢ikan gelismeler
bu maddi ve manevi esaretten siyrilma hareketini temsil etmektedir; son yillarda ise
Islam Diinyas: diinyanin diger giiglerinin kargisina miistakil bir kuvvet hiiviyetiyle
¢ikma ¢abasindadir...

“Bu tasvir ana hatlariyla dogru sayiabilir’ dedikten sonra bu semay: ortaya
cikaran sebepler iizerinde durarak, bagta; “Islamidan ayrilma”ya isaret ederek Islim
diinyasina bakarak adeta bir i¢ kritik yapmaktadir: “Eger gegmis devirlerde iimmetin
mes’tliyet mevkilerinde bulunanlar Islam'in emir ve nehiylerine tam uysalard: ktii
neticelerle karsilasiimazd. Islamiyet birlik ve kardesligi emrettigi halde Miisliimanlar
birbirleriyle ihtilafa diismiislerdir; Islamiyet ilmi tesvik ettigi halde Miisliimanlar cehalet
icinde kalmiglardir; Islamiyet adaleti emrettigi halde Miisliimanlar birbirlerine zuliim
ve taaddi etmislerdir; Islamiyet sadelik ve kanaatkarlg emrettigi halde Miisliimanlar
litks ve israfa meyletmigslerdir...”*

2 Aibert Schweitzer, Civilization and Ethics, Unwins, London 1961-ilk baski 1923-, 5.20
3 Erol Glingér, [sldm’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1983, 5.33-34
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Medreseler Meselesi

Gerileme doénemlerinin karakteristik ozelliginin “dinden uzaklasma” olmadigina
isaret ederek medrese ve tekke yani Miisliimanlhk-stfilik anlayiglarinin ge¢miste
oynadig1 role dikkat ¢ekmektedir. Ardindan bu konudaki anlayis ve yaklasimlar:
medreseliler ile tekke mensuplarinin dini anlayislarini ele alan Erol Giingér, bu
iki miiessesenin tarihi ge¢misinde yasananlar tizerinde durmaktadir. Burada Erol
Giingér, medresenin IslAim medeniyeti ve Islam doktrini i¢indeki yeri ile ilgilenilmesi
gerektigine isaret eder:

“Cok kimse medreseyi bash basina bir kétiiliik unsuru olarak goriiyor, bazilar: da
medresenin bozulmasinin baglica gerilik sebebi oldugunu diisiiniiyor. Acaba medresenin
Islam medeniyetinin yiicelmesi ve diismesindeki rolii ne idi? ..... Hakikatte medrese Islam
medeniyetinin -6nemli- bir parcast idi ve o medeniyetin biitiiniiyle birlikte onaltinci
yiizyildan itibaren devamli bir sekilde geriledi.

“Medrese bircok ozellikleri bakimindan bugiin dahi en miikemmel egitim miiesesesi
sayilabilir. Nitekim bugiiniin en kaliteli bazi dgretim miiesseseleri —meshur Ingiliz
iiniversiteleri gibi- medresenin bu Ozelliklerini yiizlerce yildir muhafaza etmislerdir.
Giintimiiziin pek ¢ok biiyiik Batili tiniversitesi eski medreselerin bugiine intikal etmis
Orneklerinden ibarettir. ....... Burada egitim bakimindan en onemli husus, ogretimin
belli kaliplar icinde dondurulmars olmasidir. Sinif yerine ders esast vardir. Bir 6grenci
istedigi hocadan, istedigi dersi alir; biitiin 6gretimini bir tek medresede baslayip bitirmesi
de gerekmez. Herhangi bir ders sahasinda baska bir yerde ¢ok meshur olmus bir hoca
varsa, oraya giderek o dersi okuyabilir. Boylece son derece verimli bir akademik rekabet
esast getirilmistir. Imtihanlar da sadece dersin hocasi tarafindan degil, bir imtihan heyeti
tarafindan yapilir. Ayrica hocalarin tayin, terfi vs. meseleleri bizim simdi kullandigimiz

usulden daha ¢ok Ingiliz ve Alman iiniversitelerdekine benzemektedir...*

Miisliimanlarin medreseleri s6z konusu olunca, skolastik egitimin akla geldigine
dikkat ceken Giingér, orta ¢agda ise Islam medreselerinin degil tam aksine Avrupa
medreselerinin bu zihniyet icinde olduklarini belirtirken; zamanla oralarda modern
ilmin temelleri atilirken, Miisliimanlarin skolastisizme diiserek geriledikleri {izerinde
durmaktadir: “Bizde onaltinci yiizylla kadar medreselerde “Ilahiyat ogretimi’nin
yamnda “akli ilimler” ve bunlara ait pratik de gosteriliyordu. Siileymaniye Kiilliyesinde
tip medresesi vards, riydziydt okutulurdu. Bu yiizyildan itibaren medreselerin tamamen
nakli ilimlere saplanip kalmasi, devletin genel inhitatiyla paralel ve pek muhtemelen
icice bir hddisedir. Avrupada bazi hallerde fen ilimlerinde elde edilen bilgiler
ilahiyat egitiminde Ogretilenlerle, yani dini inanglarla ¢atisabildigi icin bunlara kars:
hosnutsuzluk duyuldugu ¢ok goriilmiistiir. Fakat bizim tarihimizde boyle bir ¢atisma
mevcut degildir ve bu bakimdan akli ilimlerdeki gerilemeyi herhangi bir bask: ile izah
edemiyoruz. Esasen bu ilimlerde meydana gelen gelismelerin baskilarla durduruldugu
da gériilmemistir.” dedikten sonra gu soruyu sorar: “O halde Islim medreselerinin

4 Erol Giingér, islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 42-43
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inhitati nasi agiklanabilir?”

“Bu sudlin cevabi Osmanli medreselerinin gerilemesi olayinda degil, Islam
medeniyetinin umiimidurgunluk vegkiintiisiinde aramalidir....” dedikten sonra 6zellikle
bazi Islam kaynaklarinin bu inhitatin sebebini Mogol istilasina bagladiklarina isaret
eder : “Benim kanaatimce, burada zihnimizi karistiran nokta Islim medeniyetindeki
inhitat ile Mogol istilasimin ayni zamana rastlamasidir; bunlardan birinin 6biirtine
sebep olmasi sart degildir. Herhalde o tarihte zaten hamle giiciinii kaybetmis bulunan
Islam diinyas: bu felaketle biisbiitiin ¢6kmiis olacaktir. Islam medeniyetinin duraklamas
ise apayri bir davadir ve zdten tatminkdr bir ¢oziim bulunmamus olan bu meseleyi simdi
burada tafsil etmemizin bir manas: (da) yoktur™

Medresenin bir miiessese olduguna isaret eden Erol Giing6r, benzeri miiesseselerin
insanlar eliyle hayat bulduklarini, bu bakimdan da medreselerdeki gerilemenin
medreseli aydin ziimresindeki degisme ile ele alinmasinin daha dogru olacagini
diisiinmektedir. Nitekim bu diigiincesini Islam’in Bugiinkii Meseleleri adli eserinin
“Aydinlar” baglikli kisminda ele almigtir.® Bu arada medreselerin 1slah1 hususunda bir
cok tesebbiiste bulunulduguna deginen Giingor, ancak medreselerin ilgasi ile biitiin
bunlarin tarihe karistigini séylece dile getirmektedir : “Aslinda medresenin 1slah1 s6z
konusu oldugu zaman, medrese artik eski mevkiini ve roliinii kaybetmisti; kimse ondan
memleketi diizeltmesini beklemiyordu. Medresenin donmast ve ¢agdisi kalmasimin en
onemli neticesi, yeni aydin ziimrenin onun yerini almasina kadar ¢ok uzun ve buhranl
bir zamann gegmis olmasidir........ 7

Medreselerdeki durumu boylece tesbit ettikten sonra, Batrdaki gelismelerle
Osmanli medreselerindeki duraklamaya dair bazi érnekler veren miitefekkirimiz,
medrese alimlerinin ilmi diisiinceden uzaklastiklarina; onyedinci yiizylldan ¢ok
sonralar1 bile medrese ulemas: arasindan mesela “bir ipligi sinek pisligine batirip
topraga gomerseniz, nane biter” gibi hezeyanlar yazanlarin ciktigini dile getirmektedir.®
Burada degerli diistince adami Erol Giingér, Medrese ulemasinin i¢inde bulundugu
fikri yap1 ile batililardaki zihniyeti mukayese ederek, gelinen noktay:r soylece dile
getirmektedir: “asil bu noktalarda olmustur ki; Tiirkiye aymi degismeyi hentiz
tamamlamis sayilmaz” Medrese dlimleri kendilerinin yegdne ilim diye bildikleri
konular: gergekten miikemmel biliyorlardi. Meseld biz bugiin Bati filolojilerini onlarin
Arapgayr bildikleri kadar bilmiyoruz; hukukcularimiz Bati Hukukunu onlarin Islam
Hukukunu bildikleri kadar bilmiyor; mantik, ilahiydt vs. gibi konularda da ayni seyi
soyleyebiliriz. Fakat onlar ilmin bunlardan ibaret oldugunu zannediyorlar, tistelik bu
bilgileri kimsenin degistirmeye giicii yetmeyecegine inaniyorlardi. Bilginin ancak daha
ok kitap okumakla artacagini veya insanlarm dogruyu bu kitaplar arasinda mantiki

Erol Glingdr, age., s. 44-45
Erol Guingor, age., s.195-214
Erol Glingor, age., s. 46
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kiyas yaparak bulabileceklerini diisiiniiyorlards. Iste bu Avrupadaki biiyiik zihniyet
degismesi asil bu noktalarda olmustur ki; Tiirkiye ayni degismeyi heniiz tamamlamis
sayilmaz.’”

Tasavvuf Meselesi

Erol Giingor’iin yaptig is; adeta iman mevzuu gibi agizdan agiza gezen veya kitap,
dergi ve gazete satirlarinda goriilen bir ¢ok sey hakkinda bazi sorular sormak ve bu
sorulara cevap aramaktir. Iste onun bu Islam'in ¢esitli konularda cevap aradigi degisik
sorularindan birisi de tasavvufla ilgilidir: “Islam’in yeni diinyada nasil yorumlanacagt,
yani bugiin nasil bir din hayati yasamak gerektigi soruldugunda, ¢oziilmesi beklenen
meselelerden biri de tasavvufi diisiincenin ve onunla ilgili uygulamalarin yeridir.
Ashinda bu konudaki tartismalarin tarihi ¢ok eskidir ve bazen siddetlenerek, bazen
durgunlasarak zamanimiza kadar gelmistir......

“Gergekten, bir sosyal reformcu hitap ettigi kitlenin biitiinii icin mand ifade eden,
herkes tarafindan anlagilan ve kabul edilebilecek mahiyette olan esaslardan hareket
etmek mecburiyetindedir..."....Baska bir ifade ile, reformcunun seriate siki sikiya bagl
kalmas1 ve batini yorumlara karsi ¢itkmasi sddece onun din anlayisinin eseri degil, aym
zamanda sosyolojik ve psikolojik bir zarurettir.

“Bu yiizden dinin yanls inanglarla ve uygulamalarla doldugunu -ve dolayisiyle
bunlarin temizlenmesi gerektigini- iddia edenler dinden sapmamn ddima serbest
ferdi yorumlardan ileri geldigini soylemisler, bu noktada en biiyiik sorumlu olarak da
Kurénda batini mand arayanlar: bulmuglardir. ...

“likin Megsrutiyet'teki fikir hiirriyeti ile birlikte ileri siiriilen goriislerde dini
ilimle uzlastrma ve Islam dininin modern medeniyeti iktibas etmede hicbir engel
¢ikarmadigini, hatta buna yardimci olacagini savunan tezler biyiik yer tutmustur......

“Yine de, reformcunun gayesi Avrupali’ya Islam’ temize ¢ikarmaktan ibaret degildir.
Bu yiizden o, bir taraftan Islim’s yanhs anlayan yabancilara karsi onu dogru tarafiyla
tamtirken, diger taraftan da kendi icinde onu yanlis bilen ve yanls uygulayanlara karsi
yogun bir aydinlatma kampanyas: agmak zorunda kalmistir. Islam bir hurdfe yigim
olmadigina gore biitiin bu hurdfeler nereden geliyordu? Islam bir akil dini olduguna
gore diinyamn akil-dis1 kuvvetlerle idare olundugunu iddia edenler nereden ¢ikiyordu?
Nigin........ gizli giiclerle yorumluyorlardi?...... “Israiliyat” adi verilen ve Islamiyete
sonradan girmis bulunan Yahudi mengeli inanglarin kastedildigi goriillmektedir™"

[srailiyat konusuna dikkat ¢ektikten sonra Erol Hoca, Israili unsurlarin kiiltiir
karimas: yoluyla degil, fakat dogrudan dogruya kasith olarak girdigi kanaatinde

9  Erol Glingdr, age,, 5.48-49
10  Burada batini yorumlarin anlasmazligi artirdigina dikkat cekmektedir.

11 Erol Glingér, islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul 2011, 5.10-11
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oldugunu belirtmektedir: “Esas: Yahudilige dayanan doktrinleri Islima sokanlar bu
dini ve onun mensuplarini yollarindan sasirtmak igin tertipler pesinde olan Yahudiler
veya Yahudi asilli donmelerdir. Bunlarin en dnemlisi ve ilki Abdullah ibn Sebedir.
Sonraki tarihlerde biitiin batini hareketler ve felsefi doktrinler yine cesitli yollardan
Yahudiler eliyle Islama girmistir. Boylece Hallacdan Mevland’ya, ibn Arabi’ye kadar
Islam medeniyetinin yetistirdigi biiyiik mutasavviflari ya Yahudi ajani veya onlara
kapilan daldlet yolcular: halinde gésterenlere rastlamis bulunuyoruz. Maamdfih
tasavvuf Tiirk kiiltiirtinde ¢cok giiglii, derin bir yer isgal ettigi icin, bu hiicumlar fazla bir
tesir birakmadan dalga dalga sontip gitmis, Yahudilikten bagka problemler ¢iktik¢a
Israiliyat miinakagalar1 eski hararetini kaybetmistir........

“Diger taraftan Islam tasavvufu Islam medeniyeti ve kiiltiiriiniin 6zel bir yani olmak
itibariyle incelenmeye deger olmalidir. Tasavvufun dini ve felsefi diisiince tarihindeki
kaynaklar: nelerdir? Gelismesi ve teskilatlanmasi nasil olmustur? Islam diinyasindaki
fonksiyonu hakkinda neler sdylenebilir? Ve benzeri sorular: tarihi-sosyolojik acidan
arastirmak gerekir”’"?

Tasavvufun Islam tarihinde ve 6zellikle Tiirk tarihinde oynadig role isaret eden
Erol Giingér hoca, Islamlagma ile tasavvuf arasindaki miinasebeti gézden gecirmekte
fayda olduguna dikkat c¢ekmistir. Islam tarihinde; “Miisliimanhkla karsilasan
kitleler daha evvelki mistik ihtiyaglarina cevap verilmedigi veya yeni dini ldayikiyla
anlayacak bir kiiltiir seviyesinde bulunmadiklar: élciide ya ona uzak kaliyorlar, yahut
anlayabilecekleri bir sekle biiriindiigii takdirde kolayca kabul ediyorlard....

“Yine de ombirinci yuzyila kadar tasavvuf hareketleri resmi siinni doktriniyle
biitiinlesmemis ve hep siipheli bir tavirla karsilanmis, bazen dogrudan dogruya
hiicumlara ugranugstir. Siifilik ile siinni Miislimanligin muhtesem bir telifini yapan
Gazaliden sonradir ki tasavvuf ddeta resmi bir mahiyet almus, boylece ulemdyr kendi
karsisinda hasim bulmaktan ziyide onun destegini kazanmis oluyordu..... Bizim
tarihimizde “Horasan Erleri” veya “Erenleri” denilen kimseler Asya steplerinden kopup
gelen kalabaliklar arasinda tasavvufi Islim anlayisim yayan sahsiyetlerdir. Horasan
erleri aslinda rehber olduklar: kitleden daha yiiksek bir seviyeyi temsil eden kimseler
degildi; pek cogunun okuma-yazmasi yoktu. Anlasildigina gore bunlar siifi hareketinin
¢ok yogun oldugu Horasan bolgesindeki mutasavviflardan bir seyler 6¢renmis, sonra
bunlar: baskalarina o6gretmeye baslamiglardi. Bu sddelikleri sayesinde gocebelere
niifuz etmeyi basardilar......"*

Tasavvuf’un halk dini haline geldigini belirten Giingér, Islim mistiszminin
kaynagindaki esaslardan bazen uzaklagarak 4deta taninmaz hale geldigine de dikkat
cekmektedir. “Ciineyd’in, Gazdlinin vb. mistisizmi ile Horasan erlerinin mistisizmi
belki mistik tecriibe bakimindan birbirine benziyordu., ama Islamiyet bakimindan

12 Burada Erol Glingér,“Tasavvufun islam'daki yeri nedir?”sorusunun cevabinin din alimlerinin isi oldugunu belirtmektedir.
13 Erol Giingér, islam Tasavvufunun Meseleleri, s.12-13

14 Erol Glingér, islam Tasavvufunun Meseleleri, s.151-153
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bunlarin ortak noktalari pek azdi. Halk tasavvufu medrese ile irtibati olmadig igin
biitiin dis tesirlere agik bulunuyor, boylece zaten bir halita durumuna gelmis olan din
biisbiitiin yeni ve yabanci unsurlarla doluyordu. Medrese bunlarla uzun ve getin bir
catismaya girdi; medrese miicadeleyi kazandig olctide iilkede siikiin, istikrar ve birlik
saglanmus, medresenin hakim olamadigi yerlerde eksik kalan milli biittinlesme yiizlerce
yil -bugiine kadar- biiyiik bir problem olarak kalmis bulunuyor. Fakat Anadolu’nun
Tiirklesmesinde ve milli biitiinliigiin kazanilmasimda Tiirkmen dervislerinin, sifi
tarikatlerinin ilh. roliinii inkar mu etmis oluyoruz?™*

Bu bildirimizi Erol Giingér hocanin Islam’in Bugiinkii Meselelerine Ocak
1981'de yazdigi Onsiiziindeki su paragrafla bitirmenin uygun oldugunu diisiinerek
tamamlamak istiyorum:

“Islam’in bugiinkii bdzi meselelerini ele aldik, ancak ¢ok ihtiya¢ olan noktalarda
eskiye ait bazi bilgi ve miisahadeleri naklettik... . Miisliimanlar yeni bir medeniyet
kurarak varliklarim korumak ve yiiceltmek mecburiyetinde bulunuyorlar. Bu ise her
seyden once fikir ve sanat alaninda yogun gayretler sarfetmekle miimkiin olur. Biz
sahsen Tirkiyede yeni nesillerin bu suura gitgide yaklagmakta olduklarini goriiyoruz.
Burada yazdiklarimiz onlarin verdigi timidi bir meyvesi sayilabilir*¢

15  Erol Glingor, age., s.153

16  Erol Glingér, islam’in Buglinkii Meseleleri, s.13-14
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Erol Glingor’ilin
Tiirk Modernlesmesi Uzerine Goriisleri

Erdal Aksoy"

Ozet

Modernlesme meselesi Tiirk sosyolojisinin temel problemlerinden biri olmugstur. Tiirk
sosyologlarin biiyiik bir ¢ogunlugu bu tarihi ve toplumsal sorun iizerine goriis ve Onerilerini
ortaya koymuglardir. Calismada bu sosyologlardan biri olan Erol Giingoriin bu toplumsal
olgu iizerine goriisleri agiklanmaya ¢alisilnustir. Giingor, “modernlesme” ve “Batililasma”
kavramlarini birbirinden ayirms; Batiblasmay: “Avrupalilasma” ve “Avrupa’ya benzeme” olarak
tammlarken; modernlesmeyi, bazen Avrupalilarin gelistirdigi ortak beseri birikimleri kullanarak
maddi gelismeyi saglamak ve Miisliiman Tiirk tipi bir gelisme ortaya koymak, bazen de sadece
sanayilesme olarak tammlamistir. Modernlesmenin Batiilasma olarak tamimlanmasmn
elestirisini yapan Giingor yer yer maddi gelismenin yani kiiltiiriin maddi boyutunun evrensel
olsa bile Avrupamm maddi gelisiminde kendine 0zgii bir tarzi oldugunu vurgulamistir. Bir
baska ifade ile Avrupa’min maddi gelisiminin arkasida kendi kiiltiirel dinamikleri yatmaktadir.
Sonucta, “Bat’min nelerini alalim, nelerini almayalim” noktasinda gelistirilen modernlesme
politikalarindan ziyade, iizerinde diisiince tiretilmesi gereken Onemli nokta Tiirk kiiltiiriiniin
nasil gelistirilecegi meselesidir.

Anahtar Kelimeler: Erol Giingor, modernlesme, Batililasma, Tiirk modernlesmesi, Ttirk kiiltiirii.

Giris

Bat1 toplumlarinda modern kiiltiiriin olusum siireci ile ortaya ¢ikmaya baglayan
durum modernlesme olarak goriilmektedir. Modernlesme siirecini yasamayan
Bati dis1 toplumlar icin bu siireci agiklamakta farkli kavramlar kullanilmustir.
Tiirk sosyolojik dustince tarihine bakildiginda gerek Osmanli Devletinin son
donemlerinde gerekse Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde Tiirk sosyologlarinin bu
stirece farkli bakis agilarindan hareketle farkli kavramlar kullandiklar: gorilmektedir.
Ornegin Tiirk toplumunun Bati medeniyet dairesi i¢ine girme siirecini Ziya Gokalp
“Muasirlasma’, Miimtaz Turhan “garplilasma’, Niyazi Berkes “cagdaslasma, Erol
Giingor ise “Batililasma veya modernlesme” gibi kavramlar kullanarak agiklamaya
calismiglardir. Bu kavramlarin disinda “Avrupalilasma’, “asrilesme”, “medenilesme”
gibi kavramlar da kullanilmistir.

Tiirk sosyolojik diisiincesinde en ¢ok ele alinip incelenen ve tartisilan konulardan
biri “Batililagma” ve/veya “modernlesme” sorunudur. Kaygrya (1992: 11-12) gore
Batililagma kimilerince iilkenin kurtulusu i¢in tek yol, muasir medeniyete ulasmada

* Doc.Dr., Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji BSIUim(i.
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bir kurtulus hamlesi iken, kimilerince de “Bat1 kullugu, yabancilasma” sayllmaktadir.
Batililagma ile modernlesme arasindaki ilgi agik bir sekilde ortaya konulamamigtir.
Bu nedenle batililagma ve/veya modernlesmeye yandas olanlarla kargi olanlar
arasindaki goriis ayriliklar1 bu kavramlarin anlamlarinin belirgin olarak ortaya
konulmamasindan kaynaklanmaktadir.

“Batililagsmak”, “modernlesmek” veya “cagdaslagsmak” problemi Avrupa, ABD
ve Japonya diginda kalan pek ¢ok iilkenin ortak problemi durumundadir. Glingore
gore, sosyal bilimlerin bilimsel birikimi kiiltiir ve medeniyet degismesi olayinin
ne kadar siirecegi, ne gibi sathalardan gececegi ve hangi netice ile sonuglanacagini
konularinda pek fazla bir sey soylememektedir. Hangi metodun bir memleketi daha
kolay ve siiratle modernlestirecegi hakkinda soylenilenler bir spekiilasyondan ibaret
kaldigini ifade eden Giingore (1989:87) gore, Bati medeniyetinin nelerden ibaret
oldugu tizerinde bir anlagmaya varilmamustir. Fakat modernlesme ¢abasindaki
memleketlerin bu medeniyetten bekledikleri; kendi baslarina ayakta durabilecek
giicii elde etmek icin gerekli ilim, teknik seviyesine ve bunlarla organize edilecek bir
sosyal biinyeye kavusmaktir. Modern medeniyet, Bati medeniyetinde gelistigi icin
ona sonradan katilan iilkeler ister istemez Bat1 memleketlerini 6rnek almaktadirlar.
Bu yiizden “kalkinma’, “modernlesme”, “Batililasma” gibi kavramlar ¢ok defa ayni
manada kullanilmaktadir.

Giingor, eserlerinde “modernlesme” ve “Batililasma” kavramlarini bazen ayirarak
bazen debirlestirerek kullanir. Ancak, Tiirk sosyolojik diisiince tarihinde modernlesme
kavramini Batililasma kavramindan ayiran diisiiniir/teorisyenlerin basinda hocast
olan Miimtaz Turhan ve Erol Giingor gelmektedir. Modernlesmeyi Batr'y: taklit etmek
zorunlulugundan uzaklastirip yeni bir “tarihsel/toplumsal formasyon” (Bilgin, 2007:
134) olarak ele alan Giing6r Avrupalilasma/Batililagma ile modernlesmeyi birbirinden
ayirt etmektedir. Batrda sanayilesme ile ortaya ¢ikan degismeye “modernlesme” Bati
disinda kalan toplumlarin bu degismeye uyma ¢abalarina ise “Batililasma” adini
vermektedir. Ona gore, sanayilesme ile ilgisi bakimindan modernlegme ve Batililasma
kavramlar1 ayn1 anlama gelmektedir, fakat bu iki olay degisik zeminlerde ve degisik
sartlar altinda cereyan ettigi i¢in birbirinden ¢ok farklidir. Bat1 iilkelerinde sanayi
veya daha genel bir adla teknoloji toplumun kendi i¢cinde dogmus, kendi gelismesinin
belli bir merhalesini tegkil etmistir. Buna karsilik “Batililagan” iilkeler bu teknolojiyi
disaridan ithal ediyorlar, yani o teknolojinin disinda gelismis bir kiiltiirle tamamen
bagka sartlarda dogmus bir takim “dis” faktorleri kars1 karsiya getiriyorlar.

“Avrupalilasma/Batililagsma” ile “modernlegsme” kavramsal gercevesine bakisini
su sekilde izah etmektedir: “..Avrupalilasma ile modernlesme ayni sey degildir.
Modernlesmek i¢in mutlaka Avrupali olmak gerekmez. Zaten herhangi bir milletin
bagka bir millete ait kiiltiirii oldugu gibi benimsemesi imkansizdir. Bu tipki bir millete
ait tarihin bir bagka millet tarafindan aynen yasanmasi gibi olur. Tarih bir milletin
hayatidir; yani hayat icinde kargilasilan ve biiyiik 6lgiide baskalarindan farkli olan
sartlarin ve bu sartlara yapilan tepkilerin hikéayesidir; kiiltiir ise bu tepkilerden dogan
inang, norm ve davranis 6zellikleridir. Biz her milletin tarih ve kiltiiriintin o millete
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mahsus olacagini kabul ettigimize gore, her milletin modern teknolojiyi benimseme ve
kullanma tarzinin da kendine mahsus olacagini kabul etmeliyiz” (Giingor, 1995: 25).

Giingor, Osmanli donemi 1slahatgilart ile Cumhuriyet dénemi inkilapgilarinin
modernlesmeye iliskin fikirlerini ve yaptiklarini birbiriyle karsilagtirarak Osmanlt
donemi inkilapgilarini Batililasma odakli olmayip sanayilesme/modernlesme odakl
olmalari noktasinda daha isabetli bulmaktadir.

“...Cumhuriyet inkilapcilari, Avrupa medeniyeti denince esas itibariyle laiklik
ve pozitivist diigiinceyi anliyorlardi. Bu bakimdan Cumhuriyet'ten 6nceki 1slahat
hareketlerinin teknolojik medeniyeti kazanma bakimindan daha suurlu ve daha
isabetli oldugu sdylenebilir... Onceki 1slahat hareketlerinin Tiirk cemiyetinde eksik
olan taraflar1 tamamlama gayreti iginde ele alinmalarina karsiik, Cumbhuriyet
inkilaplarinin bir medeniyet ve kiiltiir degismesi olmasidir... Osmanli 1slahatgcilarr. ..
Tiirk cemiyetinin Avrupaya benzemesinden ziyade, Avrupa gibi kuvvetli olmasini
hedef ediniyorlard:. Nitekim... Cumhuriyet'in ilk yillarinda (Avrupacilar), eski islahat
hareketlerini... eksik ve giidiik olarak nitelemislerdir... Bu diisiincenin Avrupacilar
sanayi medeniyeti iizerinde fazla durmasi beklenmezdi (Gling6r, 1995: 40-41).

Tirk modernlesme hareketlerinin “Bat’nin nelerini alalim, nelerini almayalim”
(Vatandas, 2012: 75) temel sorusu cercevesince gelistigini ifade etmek miimkindiir.
Dolayisiyla Osmanli Devleti donemi islahatcilar: bu soruyu Batrdan “geri” oldugumuz
hususlar ne ise onlarin alinmasi, 1slah edilmesi gereken unsurlarin da yenilestirilmesi
gerektigini ortaya koymuslardir. Cumhuriyet donemi inkilapgilar: ise bu soruya bir
medeniyet ve kiiltiir deismesi anlayist ve diigiincesinde olduklar: i¢in “her seyiyle
Batr” cevabini vermislerdir. $evket Siireyyanin (1968: 54) ifadesiyle Cumhuriyeti
kuran kadrolar agisindan “medeniyet demek, Bati demekti. Tiirkiye'nin kurtulusu
demek, onun Batililagmasi demekti”. Vatandaga (2012: 76) gore bu nedenledir ki,
Cumhuriyeti kuran Batililagmaci kadro, en iist diizeyde Bat1 kiiltiiriine yoénelir ve
Batrnin dnemli kurumlarini aynen benimser. Bu dénemin aydinlarinin bu diisiince
ve anlayis icinde olmalarinda en etkili olan fikirlerden biri Osmanli déneminde
uygulanan ve gerceklestirilen modernlesme politikasinin yanlis ve de basarisiz
olduguna dair kanilaridir. Bu tecriibi bilgiden hareket ettiklerini diisiinen aydinlar
onceki donemden fakli ve yeni bir modernlesme politikasinin takip edilmesi
gerektigini diisiinmiiglerdir. Cumbhuriyet déneminde izlenmesi gereken yeni
modernlesme anlayisi, Tiirkiyede “Bati tipi insan” yetistirmeyi ve “Bat1 tipi toplum”
olusturmayi esas alan Giingor tarafindan “mutlak modernizm” olarak ifade edilen
“topyektin modernlesme” modelidir.

Giingdr (1995: 27) modernizm karsisinda mutlak modernizm, kontrollii
modernlesme, ve modernlesme karsithg: olmak iizere ii¢ ana tavir oldugunu
belirtmektedir. Birinci tavra sahip olanlar model alinan tlkelerin biitiin hayatlarini
veya her tirlii yeniligin benimsenmesi yani mutlak modernizm goriisiine sahip
olanlardir. Bu tavra sahip olanlar garpgilardir. Ikinci tavra sahip olanlar ise
modern hayata kontrollii bir sekilde uyum saglamayi savunurlar. Bunlar Tiirk¢ti ve
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Islamcilardir. Ancak kalkinmakta olan iilkelerde mutlak ve kontrollii modernlesme
tezleri 6n planda goriilldiigii halde, daha geri kalmig topluluklarda kuvvetli modernizm
aleyhtar1 cereyanlar da vardir. Kalkinmakta olan tlkelerde bu tavirlardan ilk ikisi
kalkinmus iilkelerde ise modernlesme karsithig: 6n plandadir.

Giingor’tin ilk tavirda yer alanlar1 modernizm kelimesi, son iki tavirda yer
alanlar1 modernlegme kelimesiyle ifade etmesini yapisokiim yonteminden hareketle
kelime kelime inceleyerek Giingér’iin varsayimini anlamaya gayret etmek gerektigini
belirten Basak (2010: 124-125) ilk grupta yer alanlarin degisimi ve bu degisimin
mutlaka Batrnin gectigi her adimin aynen takip edilerek yasanmasi gerekliligine
olan inanglarinin bir ideolojiye doniistiigiini ifade etmektedir. Bu sebeple Giingor’iin
bu tavirda yer alanlar1 isimlendirirken modernlesme degil, modernizm kelimesini
tercih ettigini soyleyebiliriz. Halbuki ikinci tavirda yer alanlar icin bu degisim bir
inan¢ ve ideoloji meselesi degildir. Onlar icin degisim, sanayilesme ve kalkinma
meselesidir. Bu sebeple gruptakiler isimlendirilirken Giingor tarafindan modernizm
degil modernlesme kelimesi kullanilmstir.

Giingérin modernlesme-Batilllasma ayrimindan hareket edecek olursak
Giingor’in de dahil oldugu “..modernlesmeci egilimde olanlar, Batr'y1 hazirlayan
stiregleri ulus/devlet, sanayilesme, ulusal ekonominin kurulmas: gibi parametreler
etrafinda goren bir bakis agisina sahipken, Batililasma egiliminde olanlarin batili
kiiltiirel degerleri transfer etme gibi...kestirme arayislar icinde olduklari séylenebilir”
(Bilgin, 2007: 140).

Gilingérin yazmis oldugu eserlerinden hareketle mutlak modernistler, Bati
medeniyetini biitiin olarak almay1 savunanlardir. Kontrollit modernlesme taraftarlar:
Tiirkiye icin liizumlu unsurlarin Batrdan alimmasimi savunanlardir. Modernlesme
kargitlar ise yerli kiiltiiriin saf kalmasini savunanlardir. Ancak yerli kiltiiriin ne
oldugu konusunda aralarinda anlagmazlik vardir.

Giing6r, mutlak modernistlerin goriislerini bir bagka ifade ile Avrupalilagma/
Batihilagma taraftarlarinin iddialarini her seyden 6nce objektif incelemeye gelmeyecek
kadar belirsiz oldugu goriisiindedir. Avrupa diye yekviicut bir kiiltiir veya medeniyet
yoktur; hepsi de modern medeniyeti su ya da bu derecede temsil gesitli milli kiiltiirler
vardir. Avrupacilarin iktibas etmek istedikleri seyler bu medeniyete ait degerler ise
o takdirde Avrupalilasma tezi milli kiltiiriin inkédr edilmesini gerektirmez. Eger
Avrupacilar bu terimle belirli bir Avrupa memleketlerinin kiiltiiriinii kastediyorlarsa
o zaman sosyal gercege uymayan bir iitopya pesindeler demektir. Ciinkii bir milleti
bagka bir milletin tipkisi haline getirmek imkansizdir; bdyle bir gayret insanlara
fuzuli 1stirap vermekten teye gidemez (Giingor, 1989: 101-102). Giingdr bu duruma
bir 6rnek Bati toplumlarindan, bir diger 6rnek ise Islam toplumlarindan vermektedir.
Sanayi inkilab1 6nce Ingilterede oldugu halde bunu takip eden diger Avrupa
memleketleri farkli kimlikte gelismistir. Benzer sekilde Tiirkler, Araplar, Acemler,
Pakistanlilar, Endonezyalilar Islam medeniyetine dahil olduklari halde higcbirinin
Miisliimanlig1 bir digerinin ayn1 degildir.
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Tiirk¢liler medeniyet degismesi esnasinda milli kimligin kaybedilmemesi
i¢in ¢aligirlarken, inkilap¢ilar veya Avrupacilar ise onlarin milli kiltir dedikleri
seye zaten esastan cephe almislardi... Inkilapgilarin esas programini ¢izmis olan
Abdullah Cevdet, Tiirk milletinin biyolojik veraseti de dahil olmak iizere her seyiyle
degismesini istiyordu. Bu gelenegi devam ettiren sonraki inkilap¢ilar Tiirkiyede Batilt
olmayan biitiin kiiltiir unsurlarini ve kurumlarini bir tarafa birakma yoluna gittiler
(Glingo6r,1989: 47).

Peyami Safa bir donem kendisinin de iginde bulundugu Avrupacilarin
Avrupalilasmak i¢in ortaya koyduklar1 programi soyle ozetlemektedir; Tek kadinla
evlenmek, fesi kaldirmak, devlet hizmetinde bulunan herkese yerli mal giydirmek,
kadinlarin kiyafetlerini serbest birakmak, goriiciilitk adetini kaldirmak, tekkeleri
kaldirmak, medreselerin yerine Fransiz modeli kolejler agmak, Yenicami oniindeki
ifturiikciilerle miicadele etmek, batil itikatlar1 diizeltmek, Osmanlica iizerinde
bagka dillerin niifuzuna mani olmak, yerli sermaye ve serbest tesebbiisii hakim
kilmak, Avrupa alfabesini ve Avrupa kanunlarini kabul etmek (Giing6r,1989: 47).
Mutlak modernistler, bunlar yapildig: takdirde Tiirk toplumunun Batililasmasinin
gerceklesebilecegi diisiincesindeydiler.

Batidan lizumlu bulunan seylerin alinmasini isteyen kontrollit modernlesme
savunucular1 da mutlak modernistlerin distiikleri bazi hatalara diismektedirler.
Giingore (1989: 104) gore onlarin asil hatas: kiiltiir degismelerini bir ihtiyag listesi
terkip etmekten ibaret gormeleridir. Bu tiirlii envanterler hazirlamak belki bizim
zihnimizi tatmin eder, fakat cemiyeti tatmin etmez. Aslinda kiiltiir degismesini bir
program ve oncelikler meselesi halinde ele almak bir zarurettir. Fakat bu programa
siyasi liderlerin hevesleri degil sosyal ilimlerin rehberligi hdkim olmalidir.

Gingortin  “kontrolliit  modernlesme’i  savunanlara ilisgkin  goriisleri
incelendiginde; Bati modernizmi ya da “teknolojik ideoloji’nin ortaya ¢ikardig:
problemlere ¢oziim iiretecek olanlar hem yereli ve milliyeti ihmal etmeyen hem de
evrenselle yani Islam’la tanigik olan kontrollii modernlesme taraftarlaridir. Bu yeni
tarihsel ve toplumsal formasyonunun istenmedik sonuglarindan Giingor’iin ifadesiyle
“buhranlar’indan ancak bu sayede korunmak miimkiindiir (Basak, 2010: 129).

Giingor (1989: 104) saf kiltiir tezini ileri siiren modernlesme karsitlarini da ilmi
bakimdan biiyiik hata icinde gormektedir. Fakat bunlarin hatasi yanls miidahale
ve tutumlarla Tiirk kiiltiiriinde meydana getirilen kargasaliga kars1 milli kiiltiiriin
reaksiyonunu temsil etmekten ileri gelmektedir. Milliyetci bir goriis acisina sahip bu
gruplar hicbir kiiltiiriin saf olmayacagini, iistelik saf kiiltiir {izerinde 1srar etmenin
Tiirk milletini hi¢ degilse yerinde saydiracagini kabul etmelidirler. Kiiltiir unsurlar1
ve terkipleri bir milletin biiyiik bir ekseriyeti tarafindan ne sekilde benimsenmis ve
gelistirilmigse o haliyle saf ve millidir... Tiirk milliyetcileri inkilapgilar gibi tasfiyeci ve
ayirici olacak yerde birlestirici ve biitiinlestirici olmak zorundadirlar.
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Toplumsal degisme kaginilmaz bir siirectir. Fakat bu degisim siirecini var olan
gelenek ile baglar1 koparmadan yasamak gerekmektedir. Ayni sekilde modernlesme
stireci de kagiilmaz olduguna gore Tiirk milleti ve killtiiriiniin bu degisimden
kagmasi ve/veya gormezden gelmesi beklenemez bir durumdur. Ona gore
Tirkiye'nin yasadig sikintilarin, ¢okiintiilerin higbiri modern teknolojinin girisinden
kaynaklanmamaktadir. Aksine modern teknolojinin gelmedigi dénemde de milli
kiltiirden pek ¢ok sey gidebilmistir. Dolayisiyla yapilacak sey Bati medeniyeti i¢in en
uygun sansiiriin veya kontrol mekanizmasinin ne oldugunu aramak yerine, bunun
da zaten miimkiin olmadigini belirtir, Tiirkiyede saglam bir milli kiiltiir kurmanin
yollarini arastirmak gerekir. Bat1 veya bagka bir iilke ile yakin iliskilerde bulunmus
olmak, oradan istenilenler kadar istenilmeyen seylerin gelmesi kadar dogal bir sey
olamaz. Bu etkilesim sirasinda 6nemli olanin yerli kiiltiiriin onlarla kolayca yer
degistirecek sekilde zayif kalmasini dnlemektir. Bir bagka ifade ile milli kiiltiiriin
gelistirilmesi gerekmektedir. Bu noktadaki gorislerini su sekilde siralamaktadir
(Glingor, 1987: 178-179).

Tk olarak, milli kiiltiiriin gelistirilmesinde Bat1 ile olan iliskilerin kisilmasina degil,
genisletilmesine ihtiya¢ vardir. Yerli kiiltiiriin biitiin zenginliklerine ragmen seki
formlar1 ve eski muhtevasi i¢inde oldugu gibi kalmasi onun ¢agdas gelismelere ayak
uyduramayisindan ileri gelmistir. Diinyanin en zengin halk danslarina sahip olmamiza
ragmen bunlar1 milletleraras: deger halinde ortaya koyacak koreograflarimiz yoktur.

Ikinci olarak, kiiltiiriin milli olma derecesi onun yayginlik derecesine de baghdir.
Halbuki modern teknolojinin imkanlarindan faydalanmadik¢a hi¢bir kiltiirii bir
memleketin her tarafina yaymak miimkiin degildir.

Ugtincii olarak, milli kiiltiirii kurma ve gelistirme bakimindan birgok Batili
tilkenin bizden ¢ok ileride, yani basarili oldugu muhakkaktir. Bu tilkelerin tecriibeleri
Tiirkiyede milli kiiltiir calismalar1 i¢in daima kiymetli birer rehber olacak niteliktedir.

Dordiincti  olarak, Bati kiiltlirtinin  Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisina aynen
yerlestirilmesine ¢alismak hem yersiz hem de neticesiz bir gayret olmustur. Fakat bizim
yabanci kiiltiirlerden ve &zellikle Batili kiiltiirlerden dogrudan dogruya taklit etmemiz
gereken unsurlarin daima bulunabilecegi hatirdan ¢ikarilmamalidir... Her kiltir
cevresindeki maddi medeniyete uymak zorundadir ve ¢agdas bir kiiltiiriin ¢agdas
medeniyetteki 6rneklerden faydalanmasi hem daha kolay, hem de verimli bir yoldur.

Ayrica kiiltiirlerin  aligverisle zenginlestiklerini, izole kalan kiiltiirlerin
kisirlagtiklarini unutmamalidir. Bu bakimdan Bat1 kiiltiirii ile temaslarin bize biiyiik
faydalar saglayacagini séylemek miimkiindir.

Sonug olarak, 6nemli olan Tiirk kiiltiiriin kendine 6zgii biitiinligiini, istikrarini
ve segiciligini saglayan medeniyet kaynagini muhafaza etmek ve kiiltir degismesini,
bagli oldugu medeniyetin amaglarina ve gereklerine uygun olarak yapmaktur.
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