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et-Teshil'de Ibn Ciizey’in
Meani'l-Kur’an Anlayis

Ibn Jusay’s Understanding of
Maini Al Qur’an in Et-Teshil

OZ 1bn Ciizey’e gore, Kuran’in maksadi, insanlar1 Allah’a ibadete (kulluga) davet etmektir. Ancak
bunun i¢in 6ncelikle ibadetin ne oldugunun agiklanmasi ve insanhg1 Allah’a ibadete yonlendiren
temel faktorlerin dile getirilmesi, bir bagka ifadeyle Allah’a ibadetin zorunlulugunun akli ve nakli
delillerle kanitlanmasi gerekmektedir. Kur’an’in maksadindan kaynaklanan ve nihai mertebede
tekrar oraya donen ibadet kavraminin agiklanmas: ve ibadetin gerekliligine dair akli ve nakli de-
lillerin sunulmasi, meéni’l-Kur’an’in bilinmesine baghdir. Miifessirin meani’l-Kur’an’dan kasti,
ustilu’l-akdid ve ahkdmu’l-a‘maidir. Bu baglamda rubibiyet, niibiivvet, medd, ahkdm, va‘d, vaid ve
kasas konularinin gergevesi ¢izilmeli; Kur’an metninden bu gergeveye muhalif anlamlar ¢ikarti-
lamayacag1 hususu kiilli bir kaide olarak benimsenmelidir. Ibn Ciizey’in meseleye bu sekilde yak-
lagmasi, meani’l-Kur’an’i, Kur’an’'in tefsirine ve te’viline gerceve ¢izen tiimeller olarak miitalaa
ettigini diigiindiirmektedir. Ayrica onun ilim addettigi bu konular, esasen kelam, akaid, fikih ve
fikih ustliiniin konularidir. Onun Kur’an méanélarini bu sekilde incelemesi, konulu Kur’an tefsiri-
nin ve disiplinleraras: yaklagimin kendi ¢agindaki niivesi olarak degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir; meani’l-Kur’an; ustilu’l-akid; ahkdmu’l-a‘mal; ibn Ciizey, et-Teshil

ABSTRACT According to Ibn Jusay, the purpose of Qur’an is to invite people to worship Allah. But
in order to do this, firstly it is required to explain what the worshiping means and to express the
basic factors which lead people to worship. In other words, it is necessary to prove the obligation
of worshipping Allah with evidences based on the rationality and content of Qur’an and Sunnah.
According to Ibn Jusay, explaining this issue, which stems from the purpose of Qur’an and finally
results in it, depends on getting to know maini al Qur’an. Thus, maéni al Qur’an is regarded as
the most important instrument of declaration which science of interpretation should consult. Ibn
Jusay refers to the origins of faith verdicts about worship and the provisions of business by using
the term of maini al Quran. In this context, the framework for the sciences of the
rububiyyah/sovereignty, prophecy, hereafter, provisions, blessing and punishment in the hereaf-
ter, and qasas/stories should be defined. In addition, the principle that the expressions opposed to
this framework cannot be inferred from the text of Qur’an, should be adopted. Ibn Jusay’s ap-
proach to the issue shows that he considers maani al Qur’an as universal, which draw a frame for
interpretation and exegesis of Qur’an. Also, these topics, which he associates with sciences, essen-
tially belong to theology, science of faith, Islimic law and Isldmic law methodologies. The fact
that Ibn Jusey regards these topics as universal, which draw the lines of interpretation and exege-
sis in the context of maani al Qur’an, should be evaluated as the appearance of interdisciplinary
relations in that specific era.

Keywords: Interpretation; maéni al Qur’an; origins of beliefs; the provisions of business;
Ibn Jusay; et-Teshil

bn Ciizey el-Kelbi'nin (6. 741/1340) tefsir sahasinda yazdigy er-Teshil Ii
Ulimi't-Tenzil adl eser, iki mukaddimesiyle akademik diizeyde tefsirle
ilgilenenlerin dikkatlerini {izerine cekmektedir. ik mukaddimeyi uld-
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mu’l-Kuran’a, ikincisini ise miifredatu’l-Kur’an’a ayiran miifessir, ilk mukaddimedeki e/-mednf ve Kuranin
icerdigi ilimler (O A iei SV ol 5 Jadl 3) konulu tigiincii babda okurun kargisina klasik ulimu’l-Kur’an
kitaplarinda gormeye alistk olmadigimiz bir icerikle ¢ikmaktadir. Soyle ki Rublbiyet, niibiivvet, mead, ah-

kam, va‘d, vald ve kasas konularini, meani’l-Kur’an ilimleri sifatiyla bu baghk altinda tasnif etmektedir.!

Ibn Ciizey’e kadarki tefsir gelenegi sézkonusu oldugunda bu sekilde bir meani’l-Kur’an tasnifi, oriji-
nal bir tasniftir. Ebu Ubeyde’'nin (6. 18/639) Mecdzu’l-Kur 4m1, Ferr@’nin (6. 207/822) Medni’l-Kuram,
Zeccac'm (6. 311/923) Meéni’l-Kur'am1, Isfahant’nin (6. V/XI. yiizyihn ilk ceyregi) el-Miifredit 1
Garibi’l-Kuram ve Razi'nin (6. 666/1267) Tefsiru Garibil-Kurdni’l-Azim'i incelendiginde bu eserlerin
anlagilmakta giicliik ¢ekilen tiim Kur’an lafizlarini konulari bakimindan tasnife gitmeksizin mesele
edindikleri goriilecektir. Onlarin nazarinda bir lafzi, medni’l-Kur’an’in arasgtirma alanina dahil eden hu-
sus, o lafzin anlaminin kapali olmasidir. Ancak burada s6z konusu miifessirlerin de Kur’an lafizlar ve
terkiplerini ildhi murada delalet kaydiyla incelediklerinin altimi ¢izmek gerekmektedir.? Dolayisiyla ni-
hai mertebede onlarin lafizlar iizerindeki caligmalar1 da Ibn Ciizey’in belirttigi Kur’an konulariin acik-

lanmasina hizmet etmektedir.

Ibn Ciizey’den sonraki dénemlerde de klasik anlayis 6nemli 6lgiide devam ettirilmistir. Tbn Astr (6.
1248/1868) o6rnegi, bunu kanitlamaktadir. er-7ahririn mukaddimesinde verdigi bilgilerden anlagilmak-
tadir ki onun nazarinda da biitiin kapali ve ¢ok anlamli Kur’an lafizlari, meani’l-Kur’an’in konusudur.?
Ancak Mahmut Selttt'un (6. 1963), fle’l-Kur'ani’l-Kerim adl eserinde ortaya koydugu yaklagim, klasik
cizgiden énemli 6lgiide ayrilmaktadir. Seltit'un bu eserinde takip ettigi tematik tefsir yontemi, Ibn
Ciizey’in mukaddimede teorik altyapisimi olusturdugu meani’l-Kur’an anlayisina olduk¢a yakin goriin-
mektedir.* Bu baglamda konulu tefsir yontemini ideal tefsir yontemi olarak 6neren Emin el-Hali (6.
1966) ve dgrencisi Aise Abdurrahman’i (6. 1998) da zikretmek gerekmektedir.> Ancak Ibn Ciizey’'in
medni’l-Kur’an anlayigina en yakin ¢agdas yaklasim, Fazlurrahman’in (6. 1988) Ana Konulariyla Kuran
adl eserinde sergiledigi yaklasimdir.

Sunu kaydetmek gerekir ki Ibn Ciizey’in ilim ismini verdigi bu konular, Islam1 literatiire klasik anlamda
miidevven ilimler olarak degil; miisliiman bireyin inanci geregi cehaletinin mazur goriilemeyecegi temel

akaid ve ilmihal konular olarak girmistir. Miifessirin agagidaki ifadeleri de bu durumu teyit etmektedir:

“el-Meani ve Kur'an'in igerdigi ilimler iki iislupla ele alinabilir: Icmali ve tafsili. icmali agidan
bu ilimler, Kur’an’in gayesi etrafinda donmektedir. Kur’an'in gayesi ise insanlar1 Allah’a ibadete
ve Islam’ kabul etmeye cagirmaktir. Bu maksat, her ikisi de Kur’an manalarina riicti’ eden iki
hususu zorunlu kilmaktadir: T1ki, insanlarin davet edildigi ibAdet kavraminin beyanyi, ikincisi ise
ibadet noktasinda insanlari tereddiide diisiiren etkenlerin zikredilmesidir. Ibadet, ikiye ayrilir:
Ustilul-akdidve ahkimu’l-a'mal”™

! Ibn Ciizey el-Kelbi, Ebul-Kasim, ez-Teshil Ii Uliimi’t-Tenzil, Darw’l-Kiitiibi'1-Ilmiyye, Beyrut 1995, c. 1, s. 8.

2 Ebu Ubeyde, Ma’mer bin Musanna, Mecdzu’l-Kurdn, (thk. Fuad Sezgin), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ty.; Ferrd, Yahya bin Ziyad, Medni/-Kuran,
Alemi’l-Kiitiib, Beyrut1983; Zeccéic, Ebu ishak Ibrahim, Mednil-Kur'an, (thk Abdulcelil Abduh Selci), Alemir’l-Kiitiib, Beyrut1988; {sfahani, Ragib, el-
Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, Kahraman Yay., Istanbul 1986; Razi, Ebu Abdullah, Tefsiru Garibi’l-Kur4ni’l-Azim, (thk. Hiiseyin Elmali), Diyanet Vakfi Yay.,
Ankaral997; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankaral996, 1/249-278; Aslan, Siikrii, “Meéni’l-Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 2003, c.
28, s. 208; Birsik, Abdiilhamit-Muhammed, H. Abdulhadi, “Miibhemati'l-Kur'an”, 7DV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2000, c. 31, s. 437-439; Yerinde,
Adem, “Miiskili’l-Kur'an”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 2006, c. 32, s. 164-167.

3 ibn A@ﬁr, Muhammed, ez-Tahriru ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanisiyye, Tunus 1984, c. 1, s. 93-100.

4+ Selttit, Mahmud, /e 7-Kur'ani’l-Kerim, Darw’s-Surdk, Beyrut 1983.

5 Bintu’s-$ati, Aise Abdurrahman, Beydni Tefsir Yontemi ve Ornekleri, (gev. Ertugrul Ozalp-Omer Aydin) Isaret Yay., Istanbul 2015.

¢ Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an (¢ev. Alpaslan Acgikgeng), Ankara Okulu Yay., Ankara 1992.

7 ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.
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Ustilu’[-ak4id ve ahkimu’l-a‘m4l, gagdas ilim insanlar1 ve aydinlarin Zs/dm in inang ve ibadet esaslar1
ismini verdikleri, Satibi'nin (6. 790/1388) Ahkdm, Makasidu’l-Kuran ve Deldil bagliklar altinda isledigi,
Fazlurrahman’in ise Kuranin Ana Konular: dedigi temel Kur’an konularidir.? Dolayisiyla bu ¢aligmada
da ibn Ciizey’in medni’l-Kur an ilimleri dedigi bu konular, birer ilim olarak degil, Kur’an’in ana konular1
olarak telakki edilecektir.

Bir tefsir galigmasi olmas: hasebiyle burada miifessirin wusi/u’-akdid ve ahkdmu’l-a‘mal terimleri
kapsaminda siraladig1 konularinin herhangi bir kayit konmaksizin dogrudan ifade edilmesi amaglanma-
maktadir. Clinkii bir konunun bu sekilde ifadesi, cihet-i vahdesini yeterince izhar ettiremeyeceginden
arastirma konusu dahilindeki meséilin hangi prensipler ve hangi haysiyet kayitlariyla aragtirilacag: soru-
sunu muglak birakacaktir. Nitekim bu konulari, kelam ve akaid kitaplar1 kendi metotlar1 ve gayeleriyle
tetkik etmektedir.® Satibi de fikih ilmi ve usGli agisindan miilahaza etmektedir.!® Tefsir alaninda bir
arastirma olmasi dolayisiyla bu caligma da konusunu, tefsirin ustil ve kaideleriyle isleyecek; miifessirin

ilim dedigi bu konular, tefsire hangi kayitlarla ekledigini tespit etmeye calisacaktir.

Son olarak yontemle alakali bir hususu da belirtmek gerekir ki bu ¢aligma, gerek esasta gerek sekilde
miifessirin tasnifine uygun olarak konusunu, usilu’-akdid ve ahkimu’l- amal ekseninde ele alacaktir.
Farkli olarak aralarinda 6zsel iliskiler bulunan bu konular, iliskilerine gére daha kusatici basliklarda bir-
lestirilerek islenecektir. Ayrica iman-ibadet iligkisinin zeminini ve keyfiyetini belirlemesi dolayisiyla
ahlak konusu da bu baglamda ele alinacaktir.

0 |. USULU'L-AKAID

ibn Ciizey, mukaddimede me&ni’l-Kur’an’1 ikili bir tasnife tabi tutarak usi/u’-akdid ve ahkimu’l- a‘mal
icinde miitalaa etmistir. Ancak bu baglamda zikrettigi konulari, ayrica tasnif geregi duymamstir.
Meéni’l-Kur’an konularinin tasnifinin muglak birakildig: intibaini veren bu yaklagim, esasen miifessirin
hitap ettigi kesimin entelektiiel birikiminin béyle bir tasnifi gereksiz kilmasindan kaynaklanmaktadir.
Gayet agiktir ki usii/u’l-akaid terimi, itikad ortak paydasinda birlesen konular1 kapsamaktadir. Dolayisty-
la rubtbiyet, niibiivvet, meid, va‘d, vaid ve kasas konulari, usi/u7-akdid konularidir. Ahkdmu’l-a‘mal
terimi de amellere dairdir. Fakat wusid/u’/-akdid terimi i¢inde ikinci bir tasnif daha yapilmahdir. Zira bu
terimin fertleri arasindaki rubtibiyet, muhtevas: itibariyle bash bagina bir Kur’an konusu iken niibiivvet
ve kasas, niiblivvet basgliginda; meédd, va‘d ve vaid ise ahiret baghginda birlestirilebilecek bir muhtevaya

sahiptirler. Bu sekilde bir tasnif, miifessirin tefsir pratigi ile 6rtiismektedir.!!

a. RUBUBIYET

Ibn Ciizey mukaddimede rubiibiyet konusunun kavramsal analizine hi¢ girmemektedir. Bunun yerine
dogrudan Kur’an’in bu konuyu ele alig gerekcesine yonelmektedir. Bu gerekee,

“(Muhatabinin zihnini) yarattiklarindan yaratana dogru hareket ettirerek Allah’in varhigini ve

birligini ispat etmektir. Bu noktada Kur’an, insanin dikkatini biitiin kainata ¢ekmektedir. Gokler

8 Atay, Hiseyin, Islim’in Inan¢ Esaslari, Ankara Univ. Hahiyat Fak. Yay, Ankaral992; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran; $Saubi, Ebu ishak,
Muviéfakét, c. 1-4, (cev. Mehmed Erdogan), Iz Yay., Istanbul 1990.

° Nesefl, Ebu Muin, 7absiratu’l-Edille, (thk. Hiiseyin Atay), DIB Yay., Ankaral993-2003, c. 1, s. 34-580; c. 2, s. 1430; Rézi, Fahruddin, Kelama Giris (cev.
Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2002, 147-270; Kemal ibnu’l-Hiimam, Kitdbu'’l-Muséyere, Cagr1 Yay., Istanbul 1979, 1-353; Sabfini, Nureddin,
Mituridi Akaidi, (gev. Bekir Topaloglu), DIB Yay., 6. Baski, Ankara 1998, s. 53-179.

10 Saubi, Muvafakat, c. 1, s. 1-363; c. 2, s. 1-415, c. 3, s. 1-410, c. 4, s. 1-388; Kalou, Muhammed, “Makésidu’l-Kur’an Esasu’t-Tedebbur”, Adiyaman Univ.
Islimi Hlimler Fak. Islimi [limler Arastirmalari Dergisi, 2017, c. 1, sayx: 1,s. 171-172.

1 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 8, 262-265.
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ve yerdeki hayvanlar, bitkiler, riizgir, yagmur, giines, ay, giindiiz, gece, kisaca canli ve cansiz tiim
varliklar, O’'nun varliginin delilleridir. Kur’an, bu delillerle ayni1 zamanda miisriklerin iddia ve
inanglarini giirtitmektedir. Bunun i¢in Allah’s, isimleri ve hayat, ilim, semi’, basar, kudret gibi s1-

fatlari ile tanitmakta; zatina yakigsmayacak kusurlardan ve yakistirmalardan tenzih etmektedir.”'?

Yukaridaki ifadelerinden anlasilmaktadir ki ibn Clizey, Kur'an’in rubtibiyet konusunu, Allah’in var-
ligin1 ve vahdaniyetini ispatlamak i¢in isledigini distinmektedir. Miifessire gére bu noktada Kur’an’in
kullandig ispat yontemi, insan zihnini yaratilmiglardan yaratana (hudus, indyet, gaye ve nizam delille-
riyle sebepliden sebebe/muhdes varliklardan muhdise) intikal ettirmek esprisine dayanmaktadir. $u hal-
de Kur’an’in delilleri, salt vahiyden ibaret degildir; nakille birlikte enfiisi ve afdki deliller de Kur'an'in
miiracaat ettigi delillerdir.

Mukaddimeden iktibas ettigimiz yukaridaki paragraf, Ibn Ciizey’in rubtibiyet konusunu, Allah’in
varliginin ispati ile baglattigini ortaya koymaktadir. Ona gore bu noktada izlenmesi gereken yol,
Kur’an’in 6nerdigi yoldur. Kur’an, insanlarin dikkatini, kendi varliklarindaki ve dis diinyadaki ayetleri
i'tibar etmeye ¢agirmaktadir. Dolayisiyla kavli dyetlerin kevni dyetlerle biitiinliik i¢cinde okunmas: ge-
rekmektedir.!3 Insanin, ultihiyetin ihtigamiyla birlikte yaratiligin hikmet ve gayesine vakif olabilmesi,
birbirini biitiinleyen kitabi ve kevni yetleri akl-1 selim ile okuyup idrak etmesine bagldir.4 Insan, Al-
lah’in kendisini sudan, topraktan, camurdan, nutfeden, kandan, kemik ve etten agama agama yarattigini,
ruhundan ifleyip insani kimligini kendisine ilham ettigini, miispet ve menfi egilimlerini tabiatina yer-
lestirdigini, nihayetinde onu en giizel kivama ulagtirdigini bir yandan kitabi dyetlerden okurken o&te
yandan kainatin 6niine a¢tif1 belgelerden miisahede etmeli,’® nihayetinde tstlendigi hilafet gérevinin
bilincine varmalidir.'6 Insan, irade ve akil gibi yeteneklerini dogru kullanip isyan etme kabiliyetine rag-
men Allah’in mutlak otoritesine boyun egmelidir.!” Yalnizca iradeli ve akilli varliklarda bulunan bu
ozellik, ilah-kul iligkisine ahlaki bir boyut kazandirmaktadir.'®

Ibn Ciizey agisindan Kur’an’in rubtibiyet noktasindaki agiklamalari, Allah’in varligini ispatlamakla
sinirli yiizeysel bir beyan faaliyeti degildir; ayn1 zamanda O’nun tanitilmasimi da icermektedir. Kur’an
bu roliinii, Allah’1 isim ve sifatlar: ile anlatarak gerceklestirir. Bu sirada higbir varlikla O’'nun arasinda
benzerlik iligkisinin kurulamayacagini siirekli hatirlatir. Bu, Kur’an’in koydugu temel bir kaidedir.
Kur’an Rab ismini, Allah’a tahsis etmekle bu lafzin icerdigi seyyid, malik ve muslih anlamlarini en mii-
kemmel boyutlariyla tek bir ilahta birlestirmistir. Dolayisiyla bu ilah, s6zde ilahlardan farkhdir.!® Miifes-
sir, Hadid Stresi 3. ayetin tefsirinde bu hususu su ifadelerle tespit etmektedir:

“O, ilk ve sondur” ayetindeki evvel ve ahir lafizlari, varliginin baglangicinin ve sonunun olma-
digin1 bildirmektedir. Zahir, batina deliller ve burhanlar yoluyla delalet eden gostergelerin ge-
nel adidir. Zat-1 {1aht'nin kiinhiiniin bilgisi gibi duyularla idrak edilmesi miimkiin olmayan hu-
suslar anlaminda batin, zhir ile bilinir. Kur’an, Allah’in sifatlarimi “ve” baglaciyla birbirine
baglamis; béylece O'nun tiim bu sifatlar1 kendinde topladigini gostermek istemistir. Iste bu, be-
yan araglarinin en giizeli olan 14fzi mutabakattir.?0

12 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 8.
13 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 47, 261-265, 328, 432, 428; c. 2, s. 109, 114, 296, 289-290, 298, 328, 513.
14 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 297-299.

, 162, 174-175, 297, 491, 261-262; c. 2, s. 20, 29-39, 49-50, 67-69, 166-167, 228, 233, 260, 293, 517, 576-578.
,61-62, 72, 103, 483-484; c. 2, s. 198-199.

,79,509; c. 2, 5. 301-304.

,5.52-58, 44-47; c. 2, 5. 360-361, 614-615.

, 5. 45-46.

, 5. 409-410

ibn Ciizey, et-Teshil, c.
ibn Ciizey, et-Teshil, c.
Ibn Ciizey, et-Teshil, c.
ibn Ciizey, et-Teshil, c.
Ibn Ciizey, et-Teshil, c.
ibn Ciizey, et-Teshil, c.
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Ibn Ciizey’in mukaddimede belirledigi meani ile tefsir uygulamasi mutabakat igindedir. Nitekim
mukaddimedeki “Kur’an’in Allah’ isim ve sifatlan ile tanmittifina™! dair tespitini, Hasr Stresi 22-24.
ayetlerinin tefsirinde su sekilde nesnellestirmistir:

“Allah, gayb ve sahadetle ilgili hadiseleri bilir. Her ne kadar lafzin umtmi mén4sin: tercih et-
mek daha isabetli goriilse de bazilar1 gayb ahiret, sahadet ise diinyadir, demiglerdir. Takdis ko-
kiinden miibalaga kipindeki Kuddds ismi, Allah’in muhdes varliklarin sifatlarindan, onlara ili-
sebilen ayip ve kusurlardan miinezzeh oldugunu tespit etmektedir. Seldm ismi de aym sekilde
O’nu tenzih etmektedir. Ayrica bu isim, kullarini zuliimden selamete ¢ikardigini anlatmakta-
dir. Mi’'min ismi hakkinda iki gortis vardir. Bunlardan ilki kullarini emniyette kilmasi, ikincisi
ise kullarinin imanini veya kiyamette diger kullarina sahadetini yahut sozleri hususunda kendi-
sini tasdik etmesidir. Mitheymin, gbzeten, sahit olan ve emin olan demektir. Cebbér, Allah’in
kahrin veya kullarini rahmetine zorlamasini ifade eder. Ancak lafzin kahir anlami, 6ne ¢ik-
maktadir. Miitekebbir, hakikaten biiyiik; Bari, yaratan; Musavvir, suretlerin yaraticisi1 demek-

tir.”2?

Kur’an, muhatabinin varlik sartlarindan dolay: Allah’1 anlatirken insanbigimci bir dil kullan-
maktadir. Ancak Ibn Ciizey’in de tespit ettigi iizere bu tiir ifadelerden Allah’in ulthiyet, rubtibiyet
ve vahdaniyet sifatlarini zedeleyecek anlamlar cikarilamaz. Bu, rubtbiyet konusuna aykiridir.
Bazi mezheplerin Kur’an’a mezhebi goriislerini teyit ettirmek i¢in yaklagtiklar1 bir hakikattir. An-
cak bir miifessirin bu sekilde Kur’an’in makéasidina ulagmas: miimkiin degildir. Kur’an’in maksatla-
rina ulagabilmek i¢in meani’l-Kur’an’in dogru anlagilmas: gerekmektedir.?3 Rubtbiyet konusu nok-
tasinda bu, Kur’an lafiz ve ibarelerinin tenzih eksenli bir dille okunmasi gerektigi anlamina gelmek-
tedir. Miifessirin Bakara Stresi 255. dyetinin tefsirindeki ifadeleri bu hususa su sekilde temas et-

mektedir:

“Sahih bir hadiste bildirildigine gore Ayete’l-Kiirsi ad1 verilen Kur'an’in en biiyiik ayeti, uyuk-
lama ve uyku gibi muhdes varliklara 6zgii afetlerden Allah’in etkilenmeyecegini ifade etmekte-
dir ki bu, tenzihtir. Sefaat konusundaki istitham da O’nun izni disinda hicbir varhigin sefaat et-
mek yetkisine sahip olmadigini beyan etmek i¢indir. Allah, kullarinin diinyalarini da ahretleri-
ni de bilir. Goklerde ve yerdeki tiim varliklar O’'na aittir. Bu varliklar O’nun bilgisi i¢inde an-
cak diledigi kadarina vakif olabilirler. Bunlar, zaten O’nun 6grettigi bilgilerdir. Arsin 6niinde
duran kiirsisii, yaratilmigtir. Gokler ve yerden biiyiik olan bu kiirsii, arsa nispetle gayet kiigiik-
tir. Kirsiiniin Allah’in ilmi veya miilkiinden istidre oldugunu disiinenler de bulunmaktadir.
Higbir sey O’nu mesgul edemez ve O’na zor gelmez.”?*

Ibn Ciizey’in, Allah’in arga istivast hakkindaki agiklamalari, meani’l-Kur’an konusuna iligkin yuka-
rida ifade ettigimiz yaklagiminin en giizel 6rneklerinden birini olusturmaktadir. O, A‘raf Stresi 54.

ayetteki bu ibare hakkinda su ifadeleri kaydetmektedir:

“Aralarinda Ibn Zeyd'in de bulundugu bir grup, bu lafizlar1 zahiriyle anlamiglardir. Bir diger
grup da sleud) Y (s 5iul &5 Ayetini delil gostererek 7st7vd lafzina kasit anlami vermistir. Ancak bu,
saglikli bir yaklagim degildir; zira dedikleri gibi olsaydi ars lafzi, istiv4 fiiline delil gosterdikleri

2 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.

2 {pn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 432.

3 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 5. 12.

2 {bn Ciizey, er-Teshil, c. 1,s. 121-122.
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ayette oldugu gibi Y edatiyla baglanirdi. Eg‘ariler ise 7st7vd lafzina miilk ve kudrete tekabiil
edecek sekilde isti/d anlamini vermislerdir. Bu lafizlara herhangi bir keyfiyet tasavvuruna git-
meksizin iman etmek en dogrusudur. imam Malik’in “istiva malum, keyfiyeti mechul, onun
hakkinda soru sormak bidattir.” seklindeki ifadesi gayet isabetlidir. Ebu Hanife, Cafer-i Sadik
ve Hasan-1 Basri’den de buna yakin sozler nakledilmigtir. Sahabe ve tabitin ise isz7vdnin mahi-
yeti hakkinda susmayi tercih etmistir.?

Yukaridaki ifadeleri, miifessirin miitegsabih 4yetler konusunda mutlak susmay1 6nerdigi izlenimini
vermektedir. Ancak, ikinci mukaddimedeki Kur’an liigatinde ars kelimesinin sedir, dosek, taht anlamla-
rina geldigini, bunun disinda lafzin dam/cat1 anlaminda da kullanildigini, mecézi olarak, ebeveynin ko-
numunu yiiceltmek i¢in “Buyur tahtina!” dendigini, ayn: ménida lafzin Allah’in yiiceligini anlatmak
i¢in kullanildigini tespit etmistir.26 Aym sekilde yon anlamina gelen vech lafzinin, Allah’a izafe edilmesi
halinde O’nun rizasina tekabiil ettigini, kiblenin tayin edilememesi halinde herhangi bir yoéne dénmeyi
tavsiye eden Bakara Stresi 115. dyette de Allah’in zat1 anlamina geldigini, bazilarinin bu lafzi sem‘e tdbi
bir sifat olarak algiladiklarini kaydetmistir.?”

Buradan anlagiliyor ki Ibn Ciizey, tevkif ile bilinebilecegini sdyledigi lafizlar1 mecazi manélarina
hamletmekte bir sakinca gérmemekte; ancak miitesabih lafizlarin tevilinde Arabin 6rfii ve Kur’an’in
maksatlarini kistas almay1 6nermektedir.? Zira Kur’an’da mecaz, istiare, kindye gibi s6z sanatlarinin kul-
lanilmasi, olgusal bir durumdur.?’ Dolayisiyla meani’l-Kur’an, Kur’an'in kullandig: sembolik dilden ba-
gimsiz olarak ele alinamaz. Ancak bu dil, dinamik bir muhtevay1 biinyesinde tagimaktadir. Muhtevasin-
daki dinamizm dolayisiyla bu tiir lafizlarin ve ibarelerin anlamini teke indirgemek miimkiin degildir. Bu
nedenle s6z konusu ayetlerin tefsirinde ihtiyath bir dil kullanmak ve ilahi hitabin mutlak muradinin
nasslar diginda kalan araglarla belirlenemezligini belirterek 6rfi delaletle ildhi murada en yakin ménanin
belirlenmeye calisildigini kaydetmek gerekmektedir.3

Yukaridaki 6rneklerde agikga goriildiigii gibi Ibn Ciizey, Kur'an lafiz ve ibarelerinden Allah’in
kastettigi manalarin anlasilmas: ve agiklanmasi i¢in, niizul tarihi ile birlikte Arap dili ve belagatinin de
bilinmesini zaruri gormektedir.3! Kur’an, rublibiyetin esas1 olan tevhidi tahriften korumak i¢in tenzih
eksenli bir dil kullanmaktadir. Buna gore Allah bagka varliklara benzemeyen, ezeli, ebedi, diger var-
liklara ihtiya¢ duymayan, zit1 ile kaim ve her bakimdan yegane bir var olusla vardir. Yegénelik O'nun
tiim sifat ve fiilleri i¢in gecerlidir. Kur’an gibi kdinatin nizami ve Allah’in indyeti de bu hakikati ilan
etmektedir.3?

Su halde Ibn Ciizey’in nazarinda rubtibiyet konusu, Allah’in zéti, sifatlari, isimleri ve fiillerine taal-
luk eden Kur’an lafiz ve ibarelerinin nasil tefsir edilecegine iliskin tenzih odakl kiilli bir cerceve ¢izmesi
itibariyle tefsir ilminin meselesidir. Dolayisiyla miifessirler, ustilu’d-din ilminin koydugu kiilli kaideler-

den istifade etmek zorundadirlar.33

2 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 303.

% fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 32.

27 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 80.

% fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 5. 17-19; c. 2, 5. 198, 294, 615, 617, 623.
29 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 17-19, 198, 474; c. 2, s. 288, 294.

30 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 10; Zibeyri, Ali Muhammed, Ibn Ciizey ve Menhecuhu fi't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Sam 1987, c. 1, 356-358; c. 2, s. 595, 624-
703.

31 {bn Ciizey, er-Teshil, c. 2, s. 288, 294.

32 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 5.9, 19, 61, 80, 127, 141, 243, 261-262, 271, 303; c. 2, s. 69-70, 166, 264-265, 272, 299, 328, 468-469.

3 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 12.
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b. NUBUVVET

Ibn Ciizey, rubiibiyeti ve uhrevi konular1 haber veren kaynak olmas: itibariyle Islim’in inanc esaslarinin

ikincisi olan niibtivvetin®* su konulari icerdigini tespit etmektedir:

Genelde niibiivvet 6zelde Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligi, kitaplarin ve meleklerin is-
paty; bunlar: inkar edenlerin iddialarinin reddi; bu hususlarda Hz. Muhammed (s.a.v.) ve diger
peygamberlerin Kur’an’da bildirilen ahldki meziyetlerinin benimsenmesi; onlara Kur’an met-
ninde ifade edildigi sekilde iilfet ve iinsiyet beslenmesi, saygi gosterilmesi ve tiim bunlarin

Kur’an’da bildirildigi sekilde yiiriitiilmesi gerektigi* meselelerini icermektedir.

Bu pasaj, Ibn Ciizey’in miistakil bir meani’l-Kur’an konusu olarak telakki ettigi kasas konusunun da
niibiivvet kapsaminda islenmesi gerektigini géstermektedir. Giinkii ibn Ciizey, sadece Hz. Peygamber’in
degil, Kur’an’in zikrettigi tiim peygamberlerin niibiivvetlerinin ispatini ve ilahi vahyin tebligi noktasin-
da izledikleri ustlii, melek ve kitap inanciyla birlikte niibiivvet kavraminin i¢inde zikretmekte; istelik
bu hususlarin Kur’an’dan tahsil edilmesi gerektigi seklinde bir us(il kaidesi 6nermektedir. Bu sirada kis-
salara 6zel bir paragraf acip peygamberlerin ve salih insanlarin haberlerine itikad esaslarini ispat etmek
ve iislibunu akici hale getirmek icin degindigini belirtmektedir. O halde Kur’an, kissalar1 ve kissa tekni-
gini, bir ispat yontemi olmasinin yam sira anlatimin duraganhgini engelleyen bir fesahat araci olarak
kullanmaktadir. Dolayisiyla lafzen kissalarin tekrarlandigimi diisiindiiren ayetlerde dahi icerik ve mak-
satlar farklilagmaktadir. Miifessir, bahse konu faydalar1 soyle agiklamaktadir:

1. Aym kissa, iki sGrede farkli yonleriyle anlatilmis olabilir. Bu anlatimlarin her biri kendilerine

has faydalari icerir. Kur’an’in fesahatinin 1tnib ve icz yolu ile ortaya konmasi, o faydalardan biridir.

2. Kur’an, ayni kissay1 farkli yerlerde zikrederek niibiivvetin ispatini amaglamigtir. Peygamberlerin
mucizelerini ve onlar1 inkar edenlerin ugradig felaketleri hatirlatarak, niibiivvetin tarihi bir vakia oldu-
gunu, dolaysiyla niibiivveti inkarin tarihi hakikati inkar anlamina geldigini ortaya koymaktadir. Ancak
bu, onun genel hedefidir; bir de 6zel hedefi vardir. Bu hedef ise kissalarla Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispat etmektir. Hz. Peygamber, bu kissalari, hicbir kimseden talim etmemigtir. “Bunlar1 ne sen ne de
kavmin daha 6nceden biliyor degildiniz” (Hid Stresi, 11/49) ayeti bunun delildir. Dolayisiyla Allah,
bagka bir yerden 6grenmesinin miimkiin olmadig1 bu tarihi bilgileri kendisine vahyederek onun niibiiv-

vetini ispat etmeyi amaglamaktadir.

3. Diger bir maksat, vahdaniyetin ispatidir. “Allah diginda tapindiklar ilahlar kendilerine higbir
fayda vermedi” (Htd Stresi, 11/11) dyetinde kafirlerin helakini Kur’an, bu itibarla zikretmektedir.

4. Kur’an bu yolla Allah’in kudretini ve ink4r edenlere kars: azabinin siddeti tizerinde muhataplar1
distindiirmek istemektedir. “Senden 6nce de peygamberler yalanland:” (En’am Stresi, 6/34) ayetinde
peygamberlerin ugradigy kot muameleye karsi kazandiklar: bagarilarin hatirlatilmasinin nedeni, Hz.
Peygamber’i teselli etmek ve ona destek olmaktir. Allah’in 6nceki peygamberlere verdigi vaadi gercek-
lestirdigini gosteren bu hikéyeler, Hz. Peygamber’i yiiziistii birakmayacaginin da ispatidir.

5. Kur’an, kissalarla 6ncekilerin cezalandirildig gibi simdiki kéfirlerin de cezalandirilacagini beyan
edip kéfirleri korkutmaktir. Goriildiigi tizere farkh surelerde ayni kissanin tekrar edilmesi bir ifade ku-

suru degildir; bilakis farkli faydalarin tahakkuku icin gerekli bir yontemdir.3¢

3 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 58.
35 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.
36 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.
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Bu ifadeler, ibn Ciizey’in kissa konusunu, niibiivvetin fiir’u seklinde anladigina kanit tegkil etmek-

tedir. Dolayistyla bu konu, niibiivvetten bagimsiz bir konu degildir.

Isfahani, niibiivvet teriminin nebe’ kékiiniin mastar1 oldugunu, sozliikte bu kékiin ilim veya zann-1
galiple tahsil edilen haber anlamina geldigini belirlemistir.” Su halde her haber, nebe’ degildir. Nebe’,
haber igerisinde dogrulugu ilim ve zann-1 galiple kanitlanmis bilgileri ifade etmektedir. Haber ise birile-
rinden aktarilan dogru veya yanhs her sozdiir. Ibn Ciizey de bu kanaattedir. Nitekim En’am Stiresi 6/25.
ayetteki el-esdtir el-evvelin ifadesini kissalar ve haberler seklinde tefsir etmigstir. Onun tespitlerine gore
bu ifade, Nadr bin Haris’e aittir. Nadr, kendi haberlerinin Hz. Peygamber’in soziinden daha giizel oldu-
gunu iddia etmistir. Miifessir, bu ciimlede haber ve hadis (s6z) kelimelerini ayn1 ménida kullanmigtir ki
Nadr’in hadisinin Hz. Peygamberin hadisi ile bir tutulmas: miimkiin degildir.’® Bu 6rnek, Kur’an’in an-
layisina uygun olarak miifessirin haber sinifindaki bilgileri, 6zii ve kaynag: bakimindan bir tutmadigim
gostermektedir. Kaynak ve igerigi stipheli haberin tetkik ve tahkikini dinf, ahlaki, idari, siyasi ve sosyal
sorumluluk olarak ilgililere yiikleyen Huctrat Stresi 6. ayetin tefsirinde fasigin haberinin ispatlanmasi
halinde gecerli sayilmas1 gerektigi yoniindeki goriige katildigini ifade etmesinden de bu anlagilmakta-

dir.?

Ibn Ciizey’in niibiivvet konusundaki agiklamalari, bu gorevin birtakim &zel sartlar1 gerektirdigini
ortaya koymaktadir. Buna gore niibiivvet, insan hayatinin yalnizca psisik boyutuyla degil, tiim boyutlar
ile alakali bir egitim gorevidir. Bu géreve segilenlerin gorevin agirligini kaldirabilecek niteliklere sahip
olmalar gerekir. Yikiimli oldugu goérevin mahiyet ve iglevini idrak ve ifa edebilecek zihinsel, fiziksel ve
psikolojik yeterlilige sahip olmak ve teblig ettigi mesaj1 fiilen yasamak nebide bulunmas: gereken temel
ozelliklerdir.#

Ibn Ciizey, Kur'an’in liigatte develerin zorluk ¢ikarmadan sevk edildikleri istikamette yiiriimesi an-
lamina gelen risalet lafzin1 da niibiivvetle birlikte kullandigim tespit etmektedir ki risalet, 1stilahta taraf-
lar arasinda elcilik yapmak demektir.#' Ancak miifessir, telif ettigi eserin ustilu’d-din veya fikih ilmi ya-
hut da fikih uslii eseri olmadiginin altini gizercesine risilet lafzinin 1stilah anlamini meseleler halinde
vermemekte; ilgili lafizlar1 kontekst (baglam)leri i¢inde veciz bir sekilde agiklamaktadir. Esasen bu tavri,
Kur’an metnini biitiinligii icinde okuma ilkesini benimsemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim mu-
kaddimedeki ifadeleri, bu ilkeyle alakali tespitlerdir. Ne ki okur, eserin tefsir kismini kabaca inceledi-
ginde miifessirin mukaddimedeki kiilli yaklasimim tefsir kismina yansitmadig1 izlenimine kapilabilir.
Cilinkii o, geleneksel ustlii takip ederek tefsirinde Mushaf tertibini esas almigtir. Ancak bu, Kur’an’in
nazmi ve {islibu bakimindan mu’ciz oldugu inancindan kaynaklanan sekilsel bir durumdur. Nitekim ay-
n1 konu ile ilgili dyetler arasinda atiflar yapmak suretiyle bir bagint1 kurmustur. S6z konusu bagintilar,
kimi zaman ilgili dyetlerin bir bagka &yetin tefsiri icin lafizlariyla zikredilmesi kimi zaman da “Bu konu

... Stiresinde agikland1” seklindeki zihinsel gonderi ile eserde ifadesini bulmustur.#

Yukaridaki yaklagimindan miifessirin tefsir ilmini diger ilimlerden yalitilmig bir alanda faaliyet gos-
teren bir ilim olarak telakki etmedigi anlagilmaktadir. e/-Medni ve Kur'anin icerdigi ilimler konulu bi-

rinci mukaddimedeki {iciincii bab, bir tefsir ilkesi olarak meéni’l-Kur’an konularinin bahsi gecen alan-

3

g

isfahani, el-Miifredat, s. 732-733.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 266.

Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1,377-378, 438; c. 2, 5. 357.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 87, 155, 265, 310-311, 326-331, 428-429, 502-521; c. 2, s. 60, 185, 471-472, 353-354, 364, 367, 380, 391, 568-569, 577-578.
Ibn Ciizey, er-Teshil, c. 1, s. 84-85, 120, 285, 374; c. 2, s. 9, 61, 338.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 80; c. 2, s. 16.
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lardan tahsil edilen altyap: ile okunmasini 6ngérmektedir. Miifessirin tefsir kismindaki izahlar1, mukad-
dimede insa ettigi bu altyapidan soyutlanarak okundugunda ne risiletin ne de diger meéni’l-Kur’an ko-
nularinin tam olarak ne olduguna iligkin okurun zihninde yeterli derecede tasavvur ve tasdik olugmaya-
caktir. Zira eser, ihtisar gayesine baglilik adina géyet kisa ve remzi ifadelerle Kur’an lafiz ve ibarelerini
islemektedir ki, kimi zaman miifessirin 6nem atfettigi konularda dahi zihinde kusatici ve derinlikli bir
kavrayigin olugmas: giiclesmektedir. Risélet konusundaki agiklamalar1 da boyledir.*® Bununla birlikte
rastl veya nebi lafizlarini, rublibiyet konusu cercevesinde ele alarak mukaddimede koydugu meéani’l-
Kur’an - makasidu’l-Kur’an iligkisinin tefsirin agiklama faaliyetine esas oldugu seklindeki kaideden taviz

vermemektedir.#

c. AHIRET

Ibn Ciizey, mukaddimede ahiretten mead ismi ile bahsetmekte; ancak kelimenin liigat veya 1stilahtaki
anlamlarina deginmeyip dogrudan delaleti {izerine yogunlagmaktadir. Onun nazarinda bu konu, hasrin
ispati, medd konusundaki kat’i delillerin ikamesi, reddedenlerin iddia ve delillerinin ¢iiriitiilmesi; uhrevi
ceza ve Odiillerin zikredilmesi, hesap, mizan ve amel defterleri ile ilgilidir.*> Miifessir, her ne kadar miis-
takil konular olarak kategorize etse dahi bu cercevedeki uhrevi ceza ve odiiller, va‘d ve vaid konularin-
dan da mead bahsinde iglenmesini zorunlu kilmaktadir.*¢ Zira va‘d ve vald kapsamindaki Kur’an'in uyan
ve miijdeleri, daha ¢ok ahirete yoneliktir. Asagidaki ifadeler, miifessirin de bu kanaatte oldugunu gos-
termektedir:

“Va‘d Allah’in kullarina diinyada ve ahirette nimetler verecegine dair s6z vermesidir. Bu bag-
lamda Kur’an, daha cok cennet nimetlerinden bahsetmektedir. Vaid ise Allah’in, insanlarin
eylemlerini veya eylemsizliklerini diinyada ve ahirette cezasiz birakmayacagini taahhiit et-
mesidir. Kur’an bu noktada da daha ¢ok uhrevi cezalar iizerinde durmakta, cehennemi ve
oradaki azabi, ansizin gelip catan kiyameti ve korkudan insanlari dehsete diisiiren kiyamet
vékialarini anlatmaktadir. Egyanin zidd: ile agiklanmasi ilkesinde oldugu iizere va‘d ve vaid
Kur’an’da birlikte zikredilmektedir. Bu, tergib ve terhibi birlestirmek; biriyle digerini agik-

lamak ig¢indir.”#’

Buradan Ibn Ciizey’in ahiret konusuna yaklasimini bicimleyen temel unsurun Kur’an’in maksatlari
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Mead, va‘d ve vaid lafizlarinin veya bu lafizlarla ilgisi bulunan diger Kur’an
lafizlarinin gectigi ayetlerdeki agiklamalari, bu tespiti teyit etmektedir. el-Yevm ve es-sd‘a lafizlarina
verdigi anlam, buna dérnek verilebilir. Nitekim Ibn Ciizey’in kendi ifadeleriyle el-yevm ve es-si‘a, “ebe-
dilestirmekten ibaret olan &hiretin baglangicidir.”*® O baglangi¢ aninda mahiyeti bilinmeyen manevi bir
arag olan stra iiflenecek, isitenin dimagini uguran, yiirekleri hoplatan, zihinleri dehsete diisiiren, gozle-
rin yuvalarindan firlamasina neden olan korkung sesiyle str, bu ebedi hayatin basgladigini duyuracak-
tir.# Bu giin, siradan bir glin degildir; bilakis din giinii, fasil giinii, hurtc (ba’s) giinti, fetih giinii, telak
giinil, toplanma ve tegabun giinii, hasre giinii, tendd giinii, azife giinii, insanlarin diinyada iken yaptiklari

# Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 290, 306-307, 537.

# Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 78, 80, 85, 140, 150, 153, 155, 160-161, 145-146, 229, 239, 244, 249, 252, 262-263, 269, 271, 285, 300-301, 310, 326-331, 355-
356, 382, 388, 392, 401-403, 408, 439, 443, 472. 497, 502, 513; c. 2, s. 103, 147, 367, 374, 656; c. 2, s. 36, 59, 107, 147, 150, 314, 318, 327-328, 368, 523, 542,
567, 577; isfahani, el-Miifredit, s. 783-784.

4 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.

4 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 8.

47 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 8-9.

8 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 5. 121, 155, 190, 264, 331,406, 448, 470.

49 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 226, 539-541.
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veya yapmalar gerekirken yapmadiklar: tiim iglerin mizanda eskizsiz tartilacag: hisab giiniidiir.>® Amel
defterlerinin acilip amellerin tartilacagi, iman edip salih ameller isleyenlerin &diillendirilecegi, inkar
eden ve kotii ameller isleyenlerin miistahak olduklar: cezaya carptirilacaklar: giindiir.>! Her nefsin diin-
yada iken yaptiklarinin karsiligini Naim, Adn, Firdevs, EIfaf ve A’nab cennetlerindeki murassa tahtla-
rinda veya cahim, haviye, salr, leza, sakar ve hutame cehennemlerindeki 1stirap makamlarinda eksiksiz
alacagi zamandir. O giin samimi bir kalple Allah’a y6nelip imanlarin: salih amellerle siisleyenlere kitap-
lan1 sag, digerlerine ise sol veya arka taraflarindan verilecektir.>? Fakat tiim bunlardan 6nce insanlar
kiyamete tanik olacaklar, beklemedikleri anda kabirlerinden firlatilacaklar, sagkin ve tirkmiis bir halde
mahgere dogru harekete gececekler ve sald (mutlu) mi yoksa saki (bedbaht) mi olacaklarinin farkina va-

racaklardir.>?

Ibn Ciizey’in uhrevi ceza ve miikéfatlari, insanin diinyevi durumuyla iliskilendirmesi, Kur’an’mn ah-
reti ve diinya hayatini ele alig bi¢iminin bir yansimasidir. Soyle ki Kur’an, ahiret konusunu isledigi
yetlerde iman, amel ve ahlak esaslarina vurgu yapmakta; insanin ahirette karsilagsacag: akibetin diinya-
da iken benimsedigi inan¢ ve bu inan¢ dogrultusunda isledigi fiiller tarafindan belirlendiginin altini
cizmektedir. Bu durum, dikkatimizin tekrar diinya hayatina ¢evrilmesine neden olmaktadir. Zira yuka-
ridaki izahlar, &hiretin tasvirindeki asil hedefin diinyevi hayatin 1slah1 oldugunu gostermektedir. Mak-
sat, bireyin kendini dhiret yurdunda tasavvur etmesini, oradan her tiirlii sartlanmishk ve basiretini 6rten
diinyevi sitrelerden arindirilmis bir bakigla kendi hakikatine bakmasini, nihayetinde kendi vakiasim
tam bir suur haliyle idrak etmesini saglamaktir.>* Kur’an, bu suuru olusturmak i¢in insanin dikkatini Al-
lah’in kavli ve kevni dyetlerine ¢ekmekte;* boylece insanin zihnini suhuddan gayba dogru hareket et-

tirmeye ¢aligmaktadir.>

I AHKAMU'L-A'MAL VE IBADET

Ibn Clizey’in ifadesiyle “Ahkam, namaz ve orug gibi bedeni ibadetlere; zekat gibi mali ibadetlere; ihlas
ve takva gibi kalbi ibadetlere miiteallik emirler ve nehiylerdir. Bege ayrilir: vacip, mendtb, haram, mek-
ruh ve mubah.”>”

Su halde ibn Clizey’in zihninde ahkdmu’l-a‘m4l, ibadetlere dair ilahi hiikiimlerdir. Ancak bu ta-
nim, modern hayatimiza hitkkmeden profan bakis acisinin bir neticesi olarak, bu hiikiimlerin dinf ayin-
lerle sinirli oldugu seklinde bir anlayisin olugmasina yol agabilir ki bu anlayis, hayat1 dinf ve diinyevi
olmak iizere iki izole alana bélmektedir. Dolayisiyla diinya goriisii ve kavramlari modernizm tarafin-
dan belirlenen ¢agdas insan, “ibadete taalluk eden hiikimler” ifadesinden bu hiikiimlerin namaz, orug,
hac ve zekat gibi standart dini tekliflerle sinirhi oldugu sonucunu ¢ikarabilir. Bu itibarla éncelikle Tbn
Clizey’in diislince diinyasinda ibadet kavramindan ne anlama geldiginin tespit edilmesi gerekmekte-
dir.

50 ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 44; c. 2, 5. 8, 180, 233, 257-259, 278-279, 281, 367,452.

51 Tbn Ciizey, er-Teshil, c. 1,58, 75, 103, 180, 262, 297, 300-301, 310, 327, 362, 408, 439, 445, 472, 491, 521; c. 2, s. 20, 36-38, 59, 78, 108, 114, 153, 180, 274,
328, 399, 451, 480, 551-552, 563-564, 603.

52 Tbn Ciizey, er-Teshil, c. 1, 287, 439, 472, 493, c. 2, s. 38, 236, 328, 400-407, 480-483, 503, 510, 551-552, 587-589.

53 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 60, 264-266, 281, 297, 333, 432, 439, 463-464, 521; c. 2, s. 28, 38, 49, 71, 126-127, 162, 180, 226, 229-230, 282, 289, 306, 328,
367, 374, 383, 425, 528, 539, 544, 563-564.

s+ Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 512-514.

> Razi, Fahreddin, Mef4tihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, c. 1, s. 16.

56 Tbn Ciizey, er-Teshil, c. 1, 262-265, 428; c. 2, s. 109, 114, 296, 289-290, 298, 328, 513, 565-567.

57 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 8.
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Ibn Ciizey’e gore ibadet, Allah’in rizasin1 kazanmak ve gazabindan korunmak igin fiziki ve rithi yeter-
lilige ulagmis insanlarin kulluk bilinci ile isledikleri iyi ve faydal islerdir.”®® Kur’an, buna ame/-7 salih de-
mektedir.>® Amel-i salih, kisinin yalnizca fiillerini ifade eden bir kavram degildir; ayn1 zamanda niyetleri-
ni, diisiince ve duygularini, kisaca iyi ve faydali niteligini haiz maddi-manevi her tutum ve davramgim
kapsamaktadir. Ancak ser'l manédda ibadet, Allah’a yakinlagmak kastiyla islenen belirli tevkifi davraniglar-
dir. Dolayistyla ibadetin akil ve irade sahibi varliklara izafesiyle cemédata izafesi arasinda fark vardir. Akil

ve irade sahibi olmayan varliklarin ibadetleri varolus gayelerini harfiyen gerceklestirmektir.6

Bu tespitler, Ibn Ciizey’in zihninde insan davraniglarinin dini ve diinyevi seklinde tasnif edilemeye-
cegini gostermektedir. Nitekim onun tasnifi, literatiirde ibddet-i merstime ve gayr-1 mersiime seklinde
ifade edilen klasik tasniften ibarettir. Buna gore ibadetler; vakit, riikiin ve gartlar1 muayyen olmak veya
olmamak bakimindan ayrilmaktadir; yoksa insan davraniglarinin her biri, ya bir ibadet ya da isyandir.

Dolayistyla ahkdmu’l-a‘mél bireyin biitiin davraniglarina dair ilahi kurallardar.

Ibn Ciizey’e gore ibadetlerin tevkifi olmasi Allah’in rahmetin tecellisidir. Tevkifi olan hiikiimler,
taabbudi oldugundan yalnizca nassla bilinirler.®! Nassla sabit riikiinlere ve menéasike eklenecek her tiirlii

ziyade bidattir, merduttur. Zira icAd boyutuyla ibadet, Allah’a mahsustur.®?

Ibn Ciizey, ibadetin ser’i tarifindeki “Allah’a yakinlasmak kast1 ile” seklindeki kayds, her itaatin ibadet
olmadigini, ancak her ibadetin itaat oldugunu vurgulamak i¢in ibadetin tanimina 6zellikle dahil etmistir.
Zira insan, kendinin veya sevdiklerinin tehdit altinda oldugu endisesiyle cebertit bir otoriteye fiilen itaat
edebilir. Ancak i¢sellestirilemeyen bu itaat, onu megrulagtiran kiiltiiriin telakkisine ragmen gercekte ibadet
degildir.®® Ayrica bu kayit, ibadetin bilingli ve istekli bir teslimiyet olusunu vurgulamaktadir.®* Kur’an’in
ibadet yerine ¢ogu zaman amel lafzini tercih etmesindeki espri budur. Ciinkii Islim inancina gére amelin
degeri, failinin niyetine gore takdir edilir.®> Kur’an’in kulluk bilincinin en ileri safhas olarak tavsiye ettigi
takva, ancak o niyetin halis olmasi ile tahakkuk eder.5 Ibn Ciizey’in tabiriyle, “Vikaye mastarindan liigatte
korkmak anlamina gelen takva, 1stilahta Allah’a itaat etmenin gereklerini yerine getirmek ve isyan etmeyi
terk etmektir ki bu yoniiyle biitiin iyilikleri kapsamaktadir.”®” Dolayisiyla takva, “Kulun kiifiirden, glinah-
tan, haramdan, siipheli davraniglardan ve kalbine Allah’tan bagkasini getirmekten sakinmasidir. islam;
tevbe, vers, ziihd ve miisahede makamidir.”® Allah’in ardindan bagsa kakma gelen sadakayi, giizel bir s6z-
den daha degersiz saymasi; kurbanin ne etinin ne de kaninin kendisine ulagmayacagini bildirmesi; riya, ki-

bir ve samimiyetsizligin ameli degersizlestirmesi, ibadet-niyet iliskisinin 6nemini gostermektedir.®®

Iman-ibadet iliskisi, iman gibi ibadetin de kalbe donmesinden kaynaklanmaktadir. Fakat bu, ibn
Ciizey’'in amelle iman1 6zdeslestirdigi anlamina gelmez. Bilakis onun nazarinda iman ile amel mahiyet
bakimindan ayridir. Bunun en bariz delili, ilgili dyetlerde amelin imana dilde ve orfte ayrikliga delalet

eden atif vavi ile baglanmasidir.”

5

&

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 95-96.

bn Ciizey, er-Teshil, c. 1,59, 71-72, 147, 196, 211-220, 368-369, 376,-377, 393-394, 437, 445, 502, 511, 519.
Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 95-96.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 51, 65, 78, 81, 294; c. 2, 5.56, 97, 357, 428

6 fbn Manztir, Lisinul-Arab, c. 1, s. 2776-2782; Isfahani, el-Miifredat, 479-480; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 247-248.
6 {bn Ciizey, er-Teshil, c. 2, s. 145, 323, 533.

bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 79, 139, 171; s. 168, 174.

Tugral, Stileyman, Kur'an'da Degerler Sistemi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 181-185.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 50-51, 56-57, 224, 249, 301.

Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 24.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1,50-51.

bn Ciizey, er-Teshil, c. 1,95, 125, 152, 190, 346, 406, 452; 11/333, 386-387.

ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1,59.
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ibn Clizey, Kur’an ménalarinin tespit ve te’vilinde usii/uJ-akdid ile birlikte ahkdmu 7-a ‘mal konusu-
nu, bilinmesi gereken -kendi tabiriyle- bir medni’/-Kuran ilmi olarak telakki ettiginden itikat ve ibadete
dair bu ahkdmin istihrag ve istinbatini1 mezhebi ihtilaflarla birlikte vermeye 6zen gostermistir.”! O, ah-
kdmin beyanini, bireyin eylemlerinin ve eylemsizliklerinin degerini ve sonuglarini bilmesi (fikih ilmi)
acisindan gerekli gérmektedir. Diger taraftan bu hiikiimler, miikellefin ferdi ve ictimai sorumlulugun-
dan kaynaklanan ceza ve miikéafata iligkin hiikiimler oldugundan tergib ve terhible te'dib (egitim) gaye-
sini gerceklestirmeye matuftur. Tergih ve terhible te dib, meani’l-Kur’an-makaésid iliskinin metne yan-
simasidir. Bir bagka ifadeyle ilahi hitabin muhatabi olmasi bakimindan birey, Kur’an’daki emir ve yasak-
larla ilgili sigalar1 ve onlardan tahri¢ edilen ahkdm-1 $ari‘in maksatlar ile birlikte ve Kur’an’da ¢izdigi
killi manalar cercevesinde okumalidir. Bu, ibadetin hikmetinin ve ona dair hiikiimlerin hayata daha
saglikh bir sekilde yansimasini saglayacaktir. Ubtdiyeti Allah’a tahsis etmek, Kur’an’in m4na ve ruhuna

aykir1 davraniglarin ibadet vasfiyla Kur’an’dan ihdas edilemeyecegini hitkme baglamaktadir.

Ibn Ciizey, ¢ogu miifessirin ihmal etmesine ragmen ahkdmu T-a‘mal konusunda tefsir ilminin miira-
caat etmesi gereken ilmin, ustl-i fikih oldugunu kaydetmektedir. Clinki bu ilim, “Meani’l-Kur’an’in an-
lagilmasina ve bu konudaki farkli goriigler arasinda tercihte bulunmaya imkan taniyan bir ilimdir. Mii-
fessirlerin bu ilme ihtiyaci vardir. Zira nass, zéhir, miicmel, miibeyyen, 4mm, hass, mutlak, mukayyed,
fahva’l-hitab, delilu’l-hitab, lahnu’l-hitb, suritu’'n-nesh, viicihu’t-tedruz, esbabu’l-hilaf ve diger ustl
bilgilerine vakif olunmadan lafizlarin delaletleri belirlenemez.””

I AHLAK

Ibn Ciizey’in Kur'an méanalar1 kapsaminda zikrettigi konulari, nihai mertebede usiilu7-akéid ve ahkdmu’l-
a‘mdéle ricQ’ ettirip iman-amel iliskisi ekseninde iglemesi, bu konularin ayni zamanda ahlak: da igerdigini
gostermektedir. Zira Islim inancinda amellerin keyfiyetini ve degerini iman belirlerken bireyi ve toplumu
harekete gecirecek rtthi-manevi kuvvelerin hangi prensipler dogrultusunda isleyecegini ve hangi kaliplar-
da somutlasacagini ahlak belirlemektedir. Ne var ki ibn Ciizey, ustilul-akiid ve ahkimu’l-a‘maliginde ve-
ya miistakil bir konu olarak ahlaktan bahsetmemektedir. Bununla birlikte Rastlullah’in miisliman birey
ve toplumun her bakimdan modeli oldugunu agiklayan Ahzab Stresi 21. dyetin tefsirinde onun giizel ahla-
kinin tezahiirlerine deginerek ahlaki iyinin ne oldugunu soyle agiklamaktadar:

“Stiphesiz sen biiyiik bir ahlak tizeresin” (Kalem Stresi 68/4) ayeti Hz. Peygamber’in ahlakina
yonelik bir 6vgiidiir. Hz. Aige (ra), Kur'an’in prensipleri ile kendisini yetistirdigi anlaminda
O’nun ahlakinin Kur'an oldugunu sdylemistir. Ibn Abbas ise bu ayetteki hulk lafzin1 din ve se-
riat seklinde tefsir etmistir. Bu, ahlakin genel tarifidir; tafsili tarifi ise Hz. Peygamber’in biitiin
erdemleri ve iyi 6zellikleri iizerinde topladig: seklindedir. Temiz bir soydan gelmesi, kivrak ak-
11, derin idraki, ilmi, hay4si, ibadetleri, comertligi, dogrulugu, sabri, sitkkrii, murfeti, sevgisi, ik-
tisad1 (itidali), zithdii, tevazusu, sefkati, adaleti, affi, 6fke kontrolii, sila-i rahmi, hiisn-i
mudgereti ve tedbiri, lisan-1 fasihi, kuvvetli hisleri ve 6zenli dig goriiniisii ile 6nce i¢inden ¢ikti-
g1 toplumun, ardindan da tiim zamanlardaki miiminlerin modelidir. Bu yiice hasletler, O'nun
hayatinda tahakkuk ettirdigi erdemlerdir. “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim”
demesi ahlakin onun hayatindaki yerini ve 6nemini gostermektedir. Ciineyd’in ifadesiyle “Al-

7 ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, 47, 51, 56, 80, 94, 121, 129, 144-145, 154-156, 170, 194, 225, 248-249, 261, 263, 282, 355, 357, 368, 406-407, 484, 541; c. 2, 5. 56-
58, 67-68, 124, 166, 359, 367, 379, 428, 564, 615 vd.
72 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 12.
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lah diginda higbir seyi hayatinin merkezine koymadig icin Hz. Peygamber’in ahlaki, azim sifat1

ile nitelenmistir.””

Yukaridaki paragrafta Ibn Ciizey’in Hz. Peygamber’in erdemleri baglaminda saydig1 hasletler, Miis-
limanlarin edinmeleri gereken erdemlerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in tisve-i hasene (en giizel 6rnek)
olmasi, O’na iman edenlerin O’nu 6rnek almalarimi gerektirmektedir.”* Dolayisiyla miifessirin nazarinda
ahlak, iman ve amelle i¢ ice ge¢mis yiiksek bir suur hali, gliciinii bireyin vicdanindan alan igsel bir kont-
rol mekanizmasi ve bireyin fiillerini hayatin akig1 i¢inde denetleyip kivamini veren sosyal bir kurum
olarak belirginlesmektedir. Boyle bir ahlak, ancak takvanin tezahiiriidiir.”> Zira takva, ahlakin merkezi
kavramidir. Miifessir bu kavramyi, ti¢ boliimde ele almigtir:

Ik boliim, takvanin Kur’an’dan istinbat edilen faziletleri konusundadir. Buna gore takva, zafer,
Allah’a yakinlik, muhabbet ve magfirettir; bireyin beklemedigi yerden riziklanmasini ve iiziin-
tiiden kurtulmasini, iglerinin kolaylagsmasini, glinahlarinin affedilip miikéfatlarinin artmasini,
amellerinin kabul olmasini, felaha ermesini, miijdelenmesini, cennete girmesini ve cehennem-

den kurtulmasini saglayan manevi bir sebeptir.

Tkinci boliim, takvay: olusturan faktorler hakkindadir. Bu faktérler sunlardir: Uhrevi ve diin-
yevi ceza korkusu ve sevap umudu, hesap korkusu, Allah’in yiiziine bakamama utanc: -ki bu,
murikebe ve nimetlerine itaat ederek siikiir makamidir-, Allah’1 ta‘’zim -ki heybet makamidir-

ve muhabbetin dogrulugu.

Uciincii boliim ise takvanin dereceleri hakkindadir. Bu derecelerin ilki, kulun kiifiirden sakin-
dig IslAm makamz; ikincisi, isyan ve haramlardan sakindig1 tevbe makami; tigiinciisti stipheli-
lerden sakindig: verd makami; dordiinciisii mubahlardan sakindig zithd makami; besincisi, kal-

bine Allah’tan bagkasini koymaktan sakindig: miisahede makamidir.”¢

Takvay: tiim iyilikleri kapsayan ve tiim koétiilitklerden uzak durmay: 6neren dinamik bir ruh hali ve
stirekli Allah’in huzurunda bulunus bilinci olarak géren yukaridaki yaklagim, bireyin nigin ve nasil ah-
lakli olabilecegine dair sorularinin cevaplarini icermektedir. Esas itibariyle bu tanim, hatirlanacag iizere
amel-i salihin tanimidir. Insanin bezm-i elest denen ruhani safhada verdigi soz, takvali davranmasini
ahlaki bir 6deve doniistiirmektedir. Ciinkii bezm-i elest, “Ister hakiki olsun ister temsili Allah’mn

rubtibiyetini haber ve istidlalle insanin kabul ettiginin delilidir.”””

Ibn Ciizey, Kur'an’in ahlak konusundaki beyanlarina bagh olarak birey ve toplumun ahlakl olabil-
melerinin Miisliman olmalar: sartina bagli olmadigin: diisiinmektedir’® Ahlak, insanin fitratina yerlesti-
rilen iyiye veya kotiiye iligkin temel referanslar ifade ettiginden insan bedihi olarak ahlak{ iyinin ne ol-
dugunu bulabilir. Icma’, bu noktada en énemli dayanaktir. Fakat kendinin iistiindeki referanslarin reh-
berliginde tesekkiil etmeyen icma’, ahlaken dogru olmayan herhangi bir davramigin dogruluguna da
hitkmedebilir. Miigrik akillarin rasyonalize ettigi, miisrik vicdanlarin igsellestirilerek huya donistirdi-
g, sirk ve kiz cocuklarinin katli gibi cahiliye ddetleri buna 6rnektir.”

7 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 472.

7 bn Ciizey, et-Teshil, c. 2, s. 185.

75 ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 24.

76 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 24, 50-51.

77 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 328-329; c. 2, 5. 576-578.
78 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1,s. 137-138.

7 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 84, 93, 103, 253, 279, 290, 306, 310, 328, 385, 400-406, 410, 416, 463, 502; c. 2, s. 37-38, 70-76, 105, 116-119, 136, 145, 174,
233-237, 241, 311-312, 322-323, 383, 402.
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Ibn Ciizey’in Kur'an’dan istinbat ettigi ahlak, sirf beseri muamelelerle alakali normatif bir mefkdre
ve basit bir sosyal kurum degil, ayni zamanda ruhi ve ameli durumumuzla, yani her halimizle alakali na-
zari ve pratik bir disiplindir. Nazaridir; ¢iinkii ahlakli olmak, 6ncelikle neyin ahlaki dogru oldugunu tes-
pit etmeye yonelik zihinsel bir gayreti gerektirir. Pratiktir; zira zihin ve vicdanin ahlaki saydig: eylem
ve tavirlar, niyet ve bilgi diizeyinden eylem diizeyine ge¢mek isterler. Bu ahlakin somutlagmasidir ve
Kur’an bir iyiyi ancak fiile déniigme egiliminde oldugunda ve donustiigiinde hakikaten iyi telakki eder.
Pasif iyi, onun nazarinda iyi degildir. Bir bagka ifadeyle cevresinde olup bitenlere kayitsiz, Kur'an’in di-
liyle iyilige cagirmayan, onu emredip sedd-i zerdi (kotiliige giden yollar: kapatma) endisesi tagimayan
iyi, gercekte iyi degildir yahut hakiki iyi olmak i¢in bu yeterli bir ¢aba degildir.8

Ibn Ciizey’e gore Miisliiman birey ve toplum iyiyi sadece kendisi icin istemez. Bu, Islim ahlakinin
ayurt edici 6zelliklerinden biridir. Onun nazarinda iyi olan faydah olandir; ancak bu fayda bireyin kendin-
de baglayip kendinde biten kisir bir fayda degildir; bilakis tiim insanliga yoneliktir. Bu tiir bir iyilik, birrdir,
maruftur, hidayettir, istikamettir, amel-i salihtir, hayirdir, ihsandir.8! Muttaki insanlar bu iyilikleri mizag-
larinda sifata doniistiirmeye gayret ederler ve onlarin bu gayretleri diinyevi ve uhrevi 6diillerle karsilanir.®?
Kotiilitkse ismdir, seyyiedir, fahsddir, miinkerdir, bagydir, hevaya tapinmaktir, israftir, itraftir, fisktir, fi-
curdur, zuliimdiir, istignadir, kibirdir, kizbdir, iftiradir, kazifdir, ifktir, kisacas1 Hakk’'in ve halkin hoglan-
madig her tirli davramgtir. Bu davranislar1 Adet edinen bireylerin ve toplumlarin ugradiklar: akibeti

Kur’an; gorebilenlere, isitebilenlere ve diisiinebilenlere ibret olsun diye haber vermektedir.®

Allah biittin mahlikatin Halik1, Razik’1 ve Miidebbir’i olduguna gore Allah-insan iliskisi 6ncelikle
ontolojik bir iliskidir. Ancak s6z konusu iliski bu safhada bitmemektedir. Zira Allah Rab, insan kuldur.
Bu durum, rubtbiyet-ubtdiyet iligkisinin 6zel bir cercevede siirdiiriilmesini gerektirmektedir. Dolayi-
siyla basta ontolojik diizeyde seyreden Allah-insan iligkisine bu safhada ahlaki iligki eklenir. Ahlakilik
kulun Rabbine, kendine, kendi tiiriine ve diger varliklara karsi sorumluluklarini hangi ilkeler dahilinde
yerine getirecegini belirleyen manevi bir 6zdiir. Akil, irade, ibadet, hilafet, emaneti iistlenmek, imtihan

edilmek rubtibiyet-ubiidiyet iligkisini temellendiren ahlaki gerekcelerdir.8*

O halde ahlaka aykir1 olan bir sey Islim’a da aykiridir. Bu genel ilkeye ragmen gayriahlaki bir dav-
ranigt, Kur'an’a dayandirmaya caligmak, rub@ibiyet konusunun koydugu “Allah’in zatina yakigmayacak
kusurlardan ve yakistirmalardan tenzih edilmesini” gerektiren kiilli kaideye aykiridir. Ayrica yukarida
sayilan iyi ve kotii davranmiglarin, vacip, mendtb, haram, mekruh ve mubah seklinde tasnif edilen
ahkdmu’l-a’mél icinde miitalaa edildikleri agiktir. Dolayisiyla ma‘rGfun miinker, miinkerin ma‘rif adde-

dilmesine yol agacak bir kavram kargasasina Kur’an metninden yol bulunamaz.

0 SONUC

Mukaddimede ¢izdigi ana gerceve ve tefsir uygulamalarindan anlasilmaktadir ki Ibn Ciizey’in meani’l-
Kur’an anlayisi, esasen ustl kaygisinin bir tezahiiriidiir. Zira o, kaynaklarda ustlu’d-din, fikih ve fikih

us@lii meseleleri olarak miitalaa edilen rubtibiyet, niibivvet, medd, ahkam, va‘d, vald ve kasas konular:-

% ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 65, 95, 155-156, 170, 282 346, 327, 364; c. 2, s. 154, 359, 428, 464.

8 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 65, 96, 107, 299, 334, 380, 406, 437, 472, 484; c. 2, 5. 12, 162, 174, 293, 333, 484.

8 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 50-57, 224, 249, 301.

8 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 62-65, 72-73, 95, 107, 151-152, 159, 170, 175, 224, 265, 286, 288, 299, 307, 334, 377, 380, 394, 406, 437, 472, 484; c. 2, s. 12,
21, 58, 85, 108, 132, 153, 155-157, 162, 169, 174, 293, 302, 328, 359, 402, 508, 515, 536, 576, 596-600, 603-609.

8 fbn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 27, 46, 61, 86, 122, 155, 285; c. 2, 5. 162, 174, 237, 374, 515.
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n1, birinci mukaddimede usid/u’/-akdid ve ahkimu’l-a‘mél tasnifiyle meini’l-Kur’an baglaminda isleyerek

Kur’an’in tefsir ve te’viline esas tegkil eden kiilli kaideleri belirlemektedir.

Ibn Ciizey, birinci mukaddimenin iigiincii babinda 6éncelikle Kur’an’in maksatlari ile méanélar ara-
sindaki iligkinin anlagilmasinin tefsir acisindan énemine dikkat ¢ekmektedir. Zira Kur’an’in maksatlari,
ancak meédni’l-Kur’an dogru anlagildiginda tezahiir edecektir. Medni’l-Kur’an’in dogru anlagilmasini sag-
lamak ise tefsir ilminin gorevidir. Ciinkli Kur’an lafizlarini ve ibarelerini ildhi murada delalet kaydiyla
inceleyen ilim dah tefsirdir.

ibn Ciizey’in nazarinda meini’l-Kur’an kapsamindaki konular, tiimel konular olduklar: i¢in lafizlar-
dan degil, Kur’an’n biitiinliigiinden ¢ikmaktadir. Dolayisiyla tefsir ilmi, lafizlarin delaletlerini tespit et-
mek i¢in miiracaat ettigi nakli ilimlere, akli ilimleri de eklemelidir. Zira tefsir rivayetleri, lafizlarin ah-
valini arastirmaktadir. Ibarelerin delaletleri ise ictihatla tespit edilebilir, dolayistyla te’vilin konusudur.
Su halde tefsir, usilul-akdid ve ahkdmu’l-a‘m4l konularinin icerigi ve gayesinin saptanmasinda diger
ilimler ve disiplinlerle iliskiye girmek durumundadir. Miifessirin kelam, fikih ve fikih ustlint ¢agristi-
racak bir icerik ve ustlle usi/ul-akdid ve ahkimu’l-a'madl konularini iglemesi, bu tespiti desteklemekte-
dir. Kaldi ki bir sonraki babda miifessirlerin ustilu’d-din ve fikih ustliine miiracaat etmelerinin zorunlu-
lugunu ifade etmistir. Bu, disiplinler aras: iligkilerin miifessirin ¢agindaki tezahtirtidiir.

Ayrica Tbn Ciizey’in mukaddimedeki meani’l-Kur’an tasnifi, klasik tefsir tatbikatinda 6rnegine pek
rastlanmayan bir yontemle ilahi metni okudugunu gostermektedir. Klasik tefsir anlayisi, Kur’an metnini,
mushaf tertibine gére ve lafizlarin delaletleri ekseninde incelemeyi teamiil edinmistir. Bu yaklagim, ana-
litiktir. Miifessirin yaklagimi ise Kur’an’in, mukaddimede ¢ercevesini ¢izdigi 6n bilgi ile okunmasim 6n-
gormektedir. Kur'an’in biitiinligiinden ¢ikarilan bu 6n bilgi, Kur’an metninin biitinligl icinde okun-
masin gerekli gormektedir. Esasen bu, Kur'an’in yedi temel konu cercevesinde anlagilmasimi ve agik-

lanmasini teklif etmesi itibariyle konulu Kur'an tefsiridir. Vazettigi kiilli kaide ise ilahi metinden

Kur’an’in maksat ve ménalarina aykir1 herhangi bir anlam veya hitkmiin ¢ikarilamayacagidir.
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