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USLUBU’L-KUR’AN’IN TEFSIR ILMI iLE iLiSKiSI

©® S1ddik BAYSAL®?

0z

Bu ¢alisma tefsir ilmi ile islibu’l-Kur’an arasindaki iligkiyi arastirmaktadir. Bu
iliski, Kur'an'in beyan vasfinin tabii ve zaruri bir sonucudur. Ciinkii Allah
Kur’an’, ihtiva ettigi mana ve maksatlarin muhataplari tarafindan anlasilmasi ve
hayata gecirilmesi i¢in indirmistir. Bu itibarla muhataplarinin yeteneklerini ve
birikimlerini dikkate almistir. Zira ne tek basina belagat ilimlerinin s6zlii/yazil
bir kelam/metin hakkindaki kuramsal agiklamalari ne de betimleyici ve
degerlendirici nakiller, o metnin muhataplar1 tarafindan gerektigi gibi
anlasilmasini saglayamaz. Saglikli bir iletisim icin dil ve belagat kadar fesahat da
gereklidir. Fesahat, miitekellim ile muhatabin miisterek bir sosyal, kiiltiirel,
zihinsel ve duygusal zeminde bulusmasini gerektirmektedir. Miitekellimin kast1
muhatabinin zihninde ancak fasih olmasi, yani kullandig1 dilin agik ve anlagilir
olmasi halinde karsilik bulabilir. Bu kosul, Kur’an i¢in de gegerlidir. Bu nedenle
Allah, hitabini belagat ve fesdhat kaideleri ¢cergevesinde indirmistir. Boylece hem
onun icerdigi edebl incelikler dolayisiyla bir i‘caz vesilesi olmasini saglamis hem
de beyan olma islevini yerine getirerek tasidig1 manalar1 muhatabinin zihnine
yaklastirmis; muhatapla metin arasindaki mesafeyi miimkiin oldugunca
daraltmistir. Kur’an bunu, belagat ve fesahat 6zellikleri ile yapmistir. Kur’an'in
beyan olmasi, onun niizul dénemi Araplarinin dil ve belagat konusundaki 6rfiine
ve fesdhat anlayislarina uygunlugu ile alakalidir. iste bu hikmet nedeniyle tefsir
ilmi de Kur’an lafizlar1 ve ibarelerinin anlamlar1 ve delaletlerini tespit etmek
veya cikarsamak ve ulastigl anlamlarin dogrulugunu indigi ortamin sosyal ve
kiiltiirel kosullarinda denetlemek icin o anlamlar1 g¢evreleyen tsliba, ayni
zamanda Kur’anin iislibu olmas:1 itibariyla basvurmustur. Zira Kur’an
lafizlarinin hangi sézdiziminde, hangi zihinsel bagintida ve tarihsel baglamda,
kisca hangi iisliipta, hangi manaya delalet ettigini belirleyebilmek i¢in tislibu’l-
Kur’an1 bilmek gerekmektedir.
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Giris

Tefsir, “ilahi murada delalet bakimindan Kur’an lafizlarinin ahvalini
arastiran ilimdir.”? Bu tanim, herhangi bir meselenin tefsir ilminin meselesi
veya onun faaliyetlerinde istimdat ettigi ilimlerden biri olabilmesi i¢in “ilahi
murada delalet” seklindeki kaydin kapsami icine girmesi gerektigini ifade
etmektedir.2 Tefsir ilminin Gsliibu’l-Kur’an ile iliskisi de bu kayit lizerinden
gerceklesmektedir.

S6zlii veya yazil bir eserin lisliibu hakkinda ytriitiilen arastirmalar,
konu edindikleri eseri genellikle li¢c ana baslikta incelemektedirler:

1. Eserin yazari, sairi veya sdyleyeni

2. Anlatim bi¢cimi

3. Hitap ettigi kesim

Ancak Kur’an bir yazar tarafindan, masa basinda, belirli bir plan
dahilinde veya sahada miihendislik projeleri neticesinde tlretilmis bir bilim,
fikir veya sanat kitab1 degildir;3 bilakis yirmi t¢ yillik zaman zarfinda
peyderpey indirilmis ilahi bir kelamdir. Dolayisiyla Kur’an baglaminda bir
yazarin varligindan ve Kur’an'la ilgili daha dnceden gelistirilmis projelerden
bahsedilemez. O halde onun Usliibunu konu edinen bir ¢alismada yazarin
tarihinden metne intikal etmeyi 6ngoren tahlil yontemleri kullanilamaz. Zira
Kur'an’t peygamberine indiren, Allah’tir. Allah'in ise tarihinden, sanatci
kisiliginden, i¢cinde yasadig1 ¢evreden ve o ¢evrenin sanatel kisiligi ve eseri
lizerindeki etkilerinden s6z edilemez.

Bunun disinda Kur’an metni, bizatihi kendisi ve dogrudan hitap ettigi
insanlarin ona karsi takindiklar: miispet veya menfi tavirlar ve onunla ilgili
degerlendirmeleri dogrultusunda {islibu bakimindan ele alinabilir. Esasen
bu tefsir acisindan ¢ok 6nemlidir. Zira ilk muhataplarinin tarihini de icine
alacak sekilde vahyin niizul tarihi, Kur’an'in anlasilmasinda tefsirin ihtiyag
duydugu kat7 delalet degerine sahip eszamanl verileri icermektedir. Bu
olgusal gereklilik nedeniyle tefsir, Kur’an’in niizul tarihine miiracaat etmek

1 Muhammed bin Siileyman Kafiyeci, Kitdbu't-taysir fi kavaidi ilmi't-tefsir, Gev. Ismail
Cerrahoglu, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlari, 1989), 13; Halid b.
Osman Sebt, Kavdidu’l-kur’an, (Daru ibn Affan, ty.), 1:29.

2 Semsuddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Aynu’l-‘aydn: Tefsiru sureti’l-Fdtiha,
(Dersaadet: Rifat Bey Kiitiiphanesi,1325), 4-5, 54-55, 79; Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife
Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, (Matbaa el-Behiyye, 1941), 1:427-428.

3 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi yayinlar
1995), 19.
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durumundadir.* Bu kosullar, islibu’l-Kuran i¢in de gegerlidir. Clinkii Allah,
hitabini, muhataplarina kendi dillerinde indirmistir.> Bu itibarla Arap diline
uygun olmadan Kur’an’dan ¢ikarilan manalar, Kur’an ilimlerinden degildir.¢

Dil ve anlatim 6zellikleri agisindan Kur’an’in iisliibu 6zii itibariyla bir
dil ve belagat meselesidir. Bu nedenle Kur’an, lafiz ve ibareleri, hakikat ve
mecaz, sanatl ve sade olusu, dilbilgisi yapisi, sentaks ve kontekst ve metnin
yapis1’ agisindan tetkik edilmelidir. Bu hususlar, dil ve belagat ilimlerinin
konularidir. O halde Kur’an ifadelerinin tefsirinde bu ilimlere ihtiya¢ vardir.
Ancak en basindan belirtmek gerekir ki Kur’an, tasannu’ icin indirilmis bir
kitap degildir. Yani o, edebi sanatlar1 ve anlatim tekniklerini, tasidig1 estetik
kaygilardan o6tiirii kullanmamaktadir. Onun amaci, Allah’in kastini, fasih ve
saglam ifadelerle beyan etmektedir. Hitabin alicis1 konumundaki insanlar,
birbirleriyle bu ifade tisluplarini kullanarak iletisim kurmuslardir. Allah da
bu nedenle vahyini, Arap¢a indirmistir. Dolayisiyla Kur’an’t anlamak i¢in
Arap dil ve belagatine ihtiyag¢ vardir. Ancak bu Arapga, herhangi bir zaman ve
yerde konusula Arapga degil, vahye muhatap olan Araplarin konustuklari
Arapcadir.8

Uslibu’l-Kur’an’in tefsir ile alakasini resmeden yukaridaki cergeve, bu
makalenin {islip konusuna yaklasimini da belirlemektedir. Bir Kur’an ilmi
olarak uslabu’l-Kur’an, ilahi metnin ifadelerindeki edebi incelikleri ve kast-1
ilahinin tezahiir bi¢imlerini kapsamaktadir. Bu nedenle tefsir, manaya

4 M. Abdulazim Zerkani, Mendhilu’l-irfan fi ulimi’l-kur’dn, nes. Fevvaz Ahmed Remzeli
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1995), 2:240; Tahir b. Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir (Tunus:
Daru’t-tlinisi, 1984), 1:93, Halis Albayrak, Tefsir Usiilii, (Istanbul: Sile yayinlar1 2011), 78-
85; Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz? (Ankara: Ankara Okulu yayinlari
2002), 53-79; Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari (Ankara: Otto yaynlari, 2015),
33-35,79-81,151-182; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, cev. M. AKif Inan
(Ankara: Bilgi Vakfi yayinlar1 1998), 17-86.

5 Suyti, Celaleddin, el-Itkdn fi uliimi’l-kur’an, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996) 2:1192.

6 Cemaleddin Kasimi, Tefsir iminin Temel Meseleleri, cev. Sezai Ozel, (Istanbul: iz
yayincilik 1990), 79-81.

7 Mehmet Onal, “Edebi Dil ve Uslup,” Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti
Dergisi 14/36 (Erzurum: 2008): 23-47; Muhittin Bilgin, Anlamdan Anlatima Tiirkcemiz
(Ankara: Kilttir Bakanhgi yaynlar ty.), 541-574.

8 Fahreddin Razi, Mefdatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 12:6-7; Abdulkahir Ciircani,
Deldilu’l-i‘cdz, nes. Ebu Fihr Mahmud Muhammed (Cidde: Daru’l-medeni, 1992), 385-387;
Muhammed b. Yusuf Ebd Hayyan, Bahru’l-muhit, nes. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 8:172; Ebu Kasim b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-
tenzil, nes. M. Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1995), 1:9-10, 17-19;
Celaleddin Suyti, el-Itkan fi uldimi’l-Kur’an, 1:629; 2:1004-1005; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii (Ankara: TDV yayinlar1 1991), 159-168; Halis Albayrak, Tefsir Usulii (Istanbul: Sule
yayinlari, 1998), 43-55; Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkisi
(Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2010), 79-220-322.
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delalet etmesi bakimindan isliibu’l-Kur’an’la iliskiye gecer; manaya delalet
etmeyen sekil ve unsurlari ise sahasi disinda birakir. Ornegin, iltifat sanati
veya bicim, ritim, konu ve Mekki ve Medeni ayetlerin sekil bakimindan farkl
oluslar1 ya da lafizlarin telaffuz keyfiyeti vb. hususlar, kast-1 ilahiye delalet
etmediklerinden iisliibu’l-Kur’an ile ilgili olmakla birlikte tefsirin meseleleri
degildir. Ancak tefsir eserleri, bu gibi meseleleri, Kur’an’la ilgili
olmalarindan 6tiirii ele almistir.10

Kast-1ilahinin ifade bicimi anlaminda tislibu’l-Kur’an, gayet genis bir
sahaya yayilmistir. Bununla birlikte bu ¢alismanin fiziki sinirlari, tislibu’l-
Kur’an’i tiim boyutlariyla islemeye imkéan tanimamaktadir. Bu itibarla konu,
Kur’an lafizlarinin ve ibarelerinin anlasilmasina hizmet eden islip
ozellikleri ile sinirlanacaktir. Bu baglamda tsliibu’l-Kur’an-tefsir iliskisi,

— mecaz,

— kissa ve bazi ayet ve lafizlarin tekrarlanmasi,
— hitabin umlmiligi ve

— istifham sanati ¢ercevesinde ele alinacaktir.

Elbette ki biitiin bunlardan énce iislibu’l-Kur’an’in tanimi verilecektir.
Objektif sonuclara ulasabilmek icin konu, betimleyici yontemle incelenecek,
tislibu’l-Kur’an’in tefsirle iliskisinin nasil olmasi gerektigi degil de vakiada
ne sekilde, hangi kayitlar lizerinden gergeklestigi tizerinde durulacak, ancak
ulasilan sonuglarin giincel hayata tasinmasina yonelik cikarimlarda analitik
ve sentetik yontemlere miiracaat edilecektir. Ciinkii tarihi vakianin giincele
tasinmasly, tiimevarim, tiimdengelim ve analoji gibi bilimsel yontemlerin
kullanmasini gerektirmektedir.

Usliibu’l-Kur’an’in tefsir ilmiyle iliskisinin mahiyetini ve keyfiyetini
ortaya koymayir amaglayan bu arastirma, tislibu’l-Kur’an'in tefsir ilmine
metodolojik bir perspektif kazandirip kazandirmadiginin tespit edilebilmesi
acisindan 6nemlidir. Zira tefsir ilmi, bilhassa Arap dilinin delalet bicimlerini
esas alarak Kur’an lafizlar1 ve ibareleri hakkinda yaptig1 arastirmalarda bu
Kur’an ilminden perspektif almis olabilir. Onun, bu noktada koydugu temel
prensipler, bir yandan ilahi metnin eszamanl delaletlerini nasil

9 Abdiilhamit Birisik, “Ulimu’l-Kur’an”, DIA c. 42 (Ankara TDV yayinlar 2012), 133; Molla
Fenari, Aynu’l-‘ayan, 4-5, 54-55; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1: 427-428; Siddik Baysal,
“Tanimlar1 Uzerinden Tefsir Ilminin Mahiyetine Iliskin Bir Degerlendirme”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, cilt 18, sa. 47, (2015), 227-231.

10 Nesefi, Ebu’l-Berekat, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te'vil, nes. Yusuf Ali Bedivi. (Beyrut:
Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1998) 1:25, 32, 35, 44, 46, 52 vd.
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belirleyecegimize dair yontem bilgilerini icerirken diger yandan lafzin anlam
yogunlugundan eszamanli delaletleri ile ¢eliskiye diismeden bugiin nasil
istifade edebilecegimize dair usilii ihtiva etmektedir.

Ayrica belirtmek gerekir ki islam alimleri, tislibu’l-Kur’an’t Kur’an’in
i‘caz1 baglaminda incelemisler ve bu konuda zengin bir kiilliyat tesekkiil
ettirmislerdir. S6z konusu literatiir, kismen ekte verilmistir.

A. Uslibu’l-Kur’an’in Tanimi
Arapga bir s6zciik olan iislib, liigatte bir seyi bir yerden veya kisiden

gizlice veya zorla almak, calmak anlamina gelen _L. (selebe) kokiinden

tiiretilmistir. Bu kokten bir isim olan seleb, arazide simetrik olarak yetisen
bir agag tiirliniin ismidir. Bu manada hurma agaclarinin sirasina da islib
denmektedir. Istilahta {isliib kelimesi daha ¢ok sanat, teknik, yontem ve tarz
anlaminda kullanilmaktadir. Edebiyatta ise hitabin te’lif ederken ve
sozciiklerini secerken konusan 6znenin takip ettigi 6zgiin yontemdir.1?

Uslibu’l-Kur’an ise en yalin ifadesi ile Allah’in maksatlarini agiklamak
icin sectigi ifade bicimidir.12 Dolayisiyla iislibu’l-Kur’an baglaminda tetkik
edilmesi gereken hususlar Kur’an’in,

— sozciik secimi,

— s0zdizimi,

— climle yapilari,

— tasvirler ve tesbihleri,

— acik ve kapali ifadeleri,

— c¢agrisim ve imaj teknikleri,

— kissalarla 6rneklemeleri ve tekrarlar,
— farkl kipler arasindaki gegisleri,

— 1tnab ve icizda itidali,

— konularini i¢ ice islemesi,

— fasilalan,

— Araplarin bildigi edebi tiirlerden birine indirgenememesi,
— lafizlarinin kolay telaffuz edilmesi,

— ifadelerinin akiciligi,

11 {bn Manzur, Lisdnu’l-arab (Kahire: Daru’l-mearif, ty.), 3:2058; Zerkani, Mendhilu’l-irfan,
2:2309.
12 Zerkani, Mendhilu’l-irfan, 2:239.
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— seslerinin tinisal uyumu ve etkileyiciligi,

— sozciiklere farkli diizeylerde anlamlari yiiklemesi,

— hakiki ve mecazi anlatimlari,

— amm-hass, miicmel-miibeyyen ve mutlak-mukayyed lafizlar,
— estetik zenginligi,

— ifadelerinin saglamligi,

— lafiz-mana ortiismesi,

— akla ve duygulara hitap etme kabiliyetidir.13

Kur’an'in iisliip 6zellikleri baglaminda arastirilmasi gereken bu temel
hususlar, beyan ve fesahat ilminin meseleleridir.14 Kur’an, iste bu nitelikleri
dolayisiyla muhataplarinin tizerinde son derece etkili olmustur. Bu isliibun
tarihle sabit tesir giicii nedeniyle islam alimleri, islibu’l-Kur’an’1 bir i‘caz
meselesi olarak islemislerdir.

B. Usliibu’l-Kur’an’in i‘caz ile iliskisi

Allah, tarihin belirli bir doneminde Arapga konusan bir kavme kendi
iclerinden sectigi imm1 bir elci araciligiyla kendi dillerinde seslenmigtir.15
Ilahi vahyin ilk muhataplar1 olan bu toplumun bildigi ve kullandig), hatta
kendisi ile sanat eserleri olusturdugu sozciikleri, 6yle miikemmel bir tertip
icinde dizmistir ki donemin belagat ustalari, onun etkileyiciligi karsisinda
hayranliklarini ifade etmislerdir. Velid b. Mugire, Ka‘b b. Ziiheyr, Lebid b.
Rabia ve Nabiga el-Ca‘di o belagat ustalarindan bir kacidir.16 Ustelik yiiksek
edebi sanatlarla donatilmis olmasina ragmen bu hitabi, mahalli lehgelerle
konusan tiim muhataplar rahathkla anlayabilmislerdir.1? Iste bu, dillerini
belagatten ve fesahetten taviz vermeden kullanmay1 meziyet telakki eden,
hayatlarinin merkezine edebi zevki yerlestiren, entelektiiel Kisiliklerini
kivrak ve zarif ifade tsluplarn ile agiga vuran kimselerin nazarinda dahi

13 Zerkani, Menadhilu’l-irfan, 2:240-258; Ali Bulut, “Kur'an-1 Kerim’de itnab Uslibu”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3:11 (2010), 183-205; Sahin Giiven, “Kur’an
Dilinin Ozellikleri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1:14 (2012), 7-20.

14 Clircani, Deldilu’l-i‘caz, 34-54.

15 Ebu’l-Berekat Nesefl, Meddriku't-tenzil ve hakaiku't-te'vil, nes. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Daru’l-kelimi't-tayyib, 1998), 2:93, 157-158, 234, 385, 582; 3:239-240, 264; ibn Ciizey, et-
Teshil, 1:123-294; Cemaleddin Kasimi, Tefsir fiminin Meseleleri, cev. Sezai Ozel (Istanbul:
iz yayinlari, 1990), 61-66, 79-94; Siddik Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin Meddriku'’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil Adl Eserinde Tefsir-Te'vil iliskisi (Ankara: Bilge yayinlari, 2016),
139-178.

16 fbn Astr, et-Tahrir, 1:93.

17 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 2:93, 158; 3:239, 264; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’an’l
Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2017), 54-106.
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akillara durgunluk verecek bir mucizedir. Karsi ¢ikani sadece tinisiyla degil,
ayni zamanda zihne ve tiim insani duyulara hitap edebilme 6zelligiyle ilzam
edebilecek kat1 bir mucize.!8

Doéneminin nesir ve siirdeki en iddiali ismi Velid b. Mugire’yi “Ne
soyleyebilirim ki? Siir, recez ve kasideyi aranizda en iyi bilen benim. Vallahi
0’nun kelami, bunlarin higbirine benzemiyor. Séziinde bir tathlik, bir glizellik
var. 0’'nun soziiniin iistiinde baska bir s6z tutunamaz.!”19 seklinde bir tespitte
bulunmak zorunda birakan Kur’anin iste bu 6zelligidir. Onun bu insafl
tespitini karsilastig1 baskilar neticesinde nasil ¢carpittigini Kur’an, “Diisiindyj,
Olctii bicti. Kahrolasi, nasil 6l¢tii bicti? ...” (Miiddessir 74/18-24.) ayetlerinde
ifade etmistir. Ustelik bu istisnai bir durum da degildir. Ebi Siifyan’1, EbQi
Cehil'i ve Ahnes b. SeriK’i, her defasinda kendilerini kinayarak oraciktan
ayrilmalarina ragmen Hz. Peygamber’i Kur'an okurken dinlemek i¢in ayni
yere getiren Kur’an’in islibunun insan tizerindeki etkisinden baska bir sey
degildir.20

Abdulkahir Ciircanimin (6. 471/1078) altin1 ¢izdigi lizere Kur'an'in
tislibundan kaynaklanan i‘caz, Mu‘tezili alim Nazzam’in (6. 231/845) sarfe
teorisinde ifade ettigi gibi ilahl bir engelleme degildir. Ayni sekilde bizatihi
lafizlarin olaganiistiiliigiine dayanan bir i‘caz da degildir. Bunlarin 6tesinde
sozciik diziminin mananin tesekkiiliine hizmet ettigi, dolayisiyla murad-1
ilahiyi tezahtir ettiren daha ziyade nahiv merkezli bir i‘cazdir.2! Kur’an, canli
anlatimi ve hareketli mana 6rgiisii sayesinde insanin hem duyularina hem de
tahayylil ve tasavvurlarina hitap eden, zihnine ve tiim kalbine tesir eden
fenni (beyan ve fesahat odakli) bir i‘cazin eseridir.22 Ancak sunu belirtmek
gerekir ki nahiv ve edebi sanatlar, Kur'an’in beyan araglaridir; amaci
degildir.23

Dolayisiyla Kur’an’in i‘cazi, giiciinii ilahi hitabin beyan kabiliyetinden
almaktadir. S6z konusu hitabin, muhatabin zihninde iyice berraklasmasi ve
kastedilen manay1 ifade etmesi i¢in onlarin ifade kaliplarinda, bildikleri ve

18 Mahmud b. Hamza Kirmani, Esraru’t-tekrar fi’'l-Kur’an, nes. Abdulkadir Ahmed Ata
(Daru’l-fadile, ty.) 55; Suytti, el-Itkdn, 2:1004-1005; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 160; Semir
ibrahim Azzavi, et-Tefkiru’s-Simydf (Amman: Daru kuniizi’l-ma’rife, 2015), 229-233.

19 Nesefi, Medariku’t-tenzil, 3:564; Suyti, el-Itkdn, 2:1001-1005.

20 Ahmet Onkal, “Ahnes b. Serfk”, DIA c. 2 (Ankara: Diyanet Vakfi yayinlari, 1989), 174.
21 Ciircani, Deldilu’l-i’cdz, 3-11, 49-54; Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati cev.
Mehmet Emin Masal (Ankara: Kitabiyat yayinlari, 2006), 182-196.

22 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebf Tasvir, gev. Silleyman Ates (Istanbul: Hilal yayinlar ty.),
20-27,41-77,302-316.

23 [bn Ciizey, et-Teshil, 1:16.
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alisik olduklar iisliplarda sunulmus olmasi gerekmektedir.24 Su halde ilahi
hitabin dili ile iislibu’l-Kur’an arasinda gayet siki baglar vardir. Bu durum,
tislibu’l-Kur’an’in dil ve belagatle iligkisini aragtirmayi gerektirmektedir.

C. Uslibu’l-Kur’an’in Dil ve Belagat ile iliskisi

Dil, sadece okumak ve yazmaya yarayan gostergeler yiginindan ibaret
degildir; bilakis ait oldugu toplumun orf ve adetlerini, tasavvur ve
diislincelerini, korku ve endiselerini, cosku ve heyecanlarini, toplumsal
hafizalarini, hasili timiiyle maddi ve manevi birikimlerini zaman i¢inde
tasiyan kiltiirel bir aractir.25 Dilin bu 6zelliginden 6tiirii Kur’an, kendisini
muhatabinin diliyle ifade etmekte ve kendisini de onun dilinde bir beyan
olarak tanimlamaktadir. O halde Kur’an’in Arap¢a beyan olmasi, lafizlarinin
bicim ve sesleri ile sinirli olmaktan 6te kiiltiirel ve tarihi bir deger ifade
etmektedir. Cabirt’'nin deyisiyle “... bir ifade ve Kkiiltiir birikimi olarak Arap
dili, Kur’an’in mahiyetini olusturan yapi taslarindan biridir. O, sadece Arapc¢a
lafizlarla inmemis, ayni zamanda Arap ufkuna uygun olarak inmistir.”26
Uslibu’l-Kur’an, Cabirtnin ifade ettigi iste bu ufuk cercevesinde
islemektedir.2?

Kur’an'in kendisini Arapga bir beyan olarak tarif etmesi, her seyden
once ilahi hitabin muhataplariyla iletisimini Arapga iizerinden kurduguna
delalet etmektedir. O, toplumun sadece entelektiiel elitlerine hitaben inmis
bir kitap degildir. Bilakis zihinsel kapasiteleri ve kiiltlirel donanimlar: farkl
tlim toplum kesimlerine seslenmistir. Bunun icin Arap dilinin fesahat ile ilgili
kosullarini tam olarak uygulamak gerekmektedir. “Fesahat, beyanin dahdir
ve iki kisma ayrilir:

1. Fesahat-i maneviye
2. Fesahat-i lafziye.
Fesahat-i maneviye, ibareye nazminin kattig1 anlam inceliklerini ve

niikteleri; fesahat-i lafziye ise lafizlardan siiriikleyici bir kelamin nasil
olusturuldugunu arastirir.”28

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki fesahat, lafiz ve ibare olmak iizere

24 Circani, Delailu’l-i‘cdz, 385-387; Suyuti, el-Itkdn, 2:1004-1005; Zerkani, Mendhilu’l-
irfdn, 2:240-241; ibn Asir, et-Tahrir, 1:93.

25 Kasimi, Tefsir fiminin Temel Meseleleri, 79-83, 91-94.

26 M. Abid Cabiri, Kur’an’a Giris, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana yayinlari, 2011),
220-221; ayrica bkz. Zemahserd, el-Kessdf, 3:474.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 12:6-7; Zerkani, Mendhilu’l-irfan,
2:240.

28 Nesefi, Meddariku’-tenzil, 2:61-64.



Uslibu’l-Kur'dn’in Tefsir Imi Ile [Isikisi

iki diizeyde bir takim kosullar1 saglamasi gerekmektedir.
1. Fesahatin lafiz diizeyindeki kosulart:

a. “lafizlari Arapga olmali, yabanci kelimeler ve uyduruk kelimeler
tercih edilmemelidir

b. Telaffuzu gii¢ kelimeler ve meshur dahi olsa galat kelimeler
kullanilmamalidur.

2. Fesahatin ibare diizeyindeki kosulari:
a. Ibare, manay1 hakkiyla ifade edebilmeli,
b. Kolay anlasilir olmali, karmasik olmamal
c. Gereksiz ilavelerle sisirilmemelidir.”29

Allah Kur’an’y, yukaridaki ilkeler dogrultusunda indirmistir. Béylece o,
lafizlarin yalnizca tarihi delaletleri ile degil, tim muhtevalar1 ile Kur’an
manalarina katilmasini saglamistir. Tesri’, te’dib ve ta‘lim i¢in indirilen ilahi
bir kitap olmasi itibariyla da lafizlar1 ve ibarelerine te’vilin tiiketemeyecegi
yogunlukta manalari yiiklemis; bu sirada itidalli bir dil segip 1tnab ve icazda
ifrat veya tefrit ihtimalini tamamen ortadan kaldirmistir.3°

Yukaridaki tespitler ortaya koymaktadir ki Kur’an’in i‘cazi iislibuyla,
isliibu ise biyiik 6lciide dil ve belagatiyle alakalidir. Suyti (6. 911/1505)
kendi disinda Hattabi (6. 388/998), Ciircani, Isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk
ceyregi), Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 541/1147), Razi (6.
606/1210), Sekkaki (6. 626/1229), Hazim'in (6. 684/1285) da bu sekilde
diistindiiklerini kaydetmektedir.3! Yakin zamanlarda ise Seyyid Kutub, Emin
HAli (6. 1966), Aise Bintu’s-Sati (6. 1998) ve Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur’an’in
i‘cdzinin  edebi o6zelliklerinden kaynaklandigin1  savunmuslardir.32
Dolayisiyla bir i‘cdz unsuru olarak tslibu’l-Kur’an, Kur’an’in Arapg¢a bir
beyan olmak sifatinin tabii ve zorunlu bir sonucudur. Bu nedenle 6ncelikle
beyan ilmi ve Kur’an'in fesahati agiklanmalidir.

1. Beyan ilmi ve Kur’an’in Fesahati

Sozliikte bir seyi benzerleri veya kendi cinslerinden ayirarak acik secik
hale getirmek veya kendisiyle herhangi bir seyin delalet bakimindan

29 [bn Ciizey, et-Teshfl, 1:6.

30 Kirmani, Esrdru’t-tekrar, 43-45; Kafiyeci, Kitabu't-taysir, 66-79; Suyiti, el-Itkdn, 2:95-
98, 1013-1014; ibn Astr, et-Tahrir, 1:93-100; Ibn Ciizey, et-Teshil, 1:17.

31 Suyitd, el-Itkdn, 2:1006-1011; Ebu Zeyd, llahi Hitdbin Tabiati, 190-196.

32 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, 301-316; Bintu’s-Sati, Aise Abdurrahman, Beydnf Tefsir,
cev. Ertugrul Ozalp ve Omer Aydin (Istanbul: isaret yayinlari, 2015), 9-16; Azzavi, et-
Tefkiru’s-Simydi, 230; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Yorum Meselesi, cev. Muhammed Coskun-
Numan Konakli (istanbul: Mana yayinlari, 2016), 13.
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aciklandigi sey anlamina gelen beyan, belagat ilminin dallarindan biridir.33

Belagatte ise “manay: ifadede lafz1 agikliga kavusturmak icin gereken
melekeyi kazandiran, duygu ve diistinceleri degisik yollarla ifade etme usil
ve kaidelerini inceleyen ilim”34 demektir. Cahiz, iletisimin esasinin beyan
oldugunu diistinmekte; anlama ve anlatmanin gerceklestigi tiim araclari,
sozleri, halleri veya isaretleri bu kapsamda degerlendirmektedir.3> Bu,
meani ve bedi’ ilimlerinin beyan ilminin ifade araglar1 arasinda miitalaa
edildigini gostermektedir. Beyan ilminin bir lafzin konuldugu manalarla
ilgilenmesinin, dolayisiyla meani ve bedi’ ilimleriyle iliskiye ge¢mesinin
sebebi de miitekellimin meramini anlamaya yéneliktir. Ornegin bir lafzin
hakiki manast beyan ilminin meselesi degilken mecazi anlamini
belirleyebilmek i¢in beyan, o lafzin hakiki manalariyla da ilgilenmistir.3¢

Tek basina s6zciik se¢imi, o sozciiklerin kastedilen manaya delaletleri
icin yeterli degildir. Herhangi bir lafzin ve o lafzin i¢cinde yer aldig1 ibarenin
istenilen manaya delalet edebilmesi, ciimle 6gelerinin dikkatli bir sekilde
birbirleriyle iliskilendirilmesi (irabi) ile saglanabilir.3” icerdigi mana ve
maksatlar, sarih sekilde muhatabina ulassin diye Kur’an, lafizlari 6zgtlin bir
tislipla ve biiytk bir itina ile tanzim, te’lif ve tasrif etmektedir. Bu noktada
beyan, nahiv ve meanf ilmi ile birlikte bedi‘ ilmine de miiracaat etmektedir.
Zira ligat anlami disinda bir manaya konan lafizlarin veya o lafizlarla
olusturulan ibarenin anlaminin belirlenmesi ya da mananin estetik bir dille
ifadesi, bedi‘ ilminin ihtisasidir. Nesefi, bu hususa soyle temas etmektedir:

Beyan ilmi, meani, fesahat-i maneviyye ve fesahat-i lafziyyeden

olusmaktadir. Beyan ilmi bir ayeti, mecaz, istidre, kindye ve

bunlarla baglantili diger unsurlar1 icerip icermemesi yoniinden
inceler. .. Meani ise ibareyi olusturan kelimelerin ciimle icindeki
manalarini sorusturur. ... Fesdhat-i maneviyye, ibareye nazminin
kattigi anlam inceliklerini ve niikteleri; fesdhat-i lafziyye ise
giindelik Arapgadan siiriikleyici bir metnin nasil olusturuldugunu

33 [bn Manzir, Lisénu’l-arab, 1/406; M. Ali Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-funiin ve’l-uliim
(Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 1:408.

34 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, DIA, c. 6 (Ankara: TDV yayinlari, 1982), 22.

35 Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, nes. Abdusselam Muhammed Harun,
(Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1998), 1:75.

36 Ciineyt Eren ve M. Vecih Uzunoglu, Belagat Terimleri Sézliigii, (istanbul: Ragbet
yayinlari, 2014), 38; Tehanevi, Kessdf, 1:349-351.

37 Ciircani, Deldilu’l-i‘cdz, 7-9, 362-364; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Kur’an’da “ 13" ve

“a%5” Kelimelerinin Kullanimi ve Manaya Etkisi”, Bilimname 2:34 (2017): 366-367.
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arastirir.38

Ibn Ciizey, Nesefi'nin tespitlerine su ifadelerle katilmaktadr:
Belagattan maksat, ... muhatabin i¢ diinyasina, zihnine ve kalbine
hitap etsin, goniillerini titretsin ve dinleyici “evet, bu kelamdan
maksat budur” diyebilecek o6l¢lide hitab1 anlayabilsin diye icaz,
1tnab, tehvil, ta‘’zim, tahkir, tasrih, kindye, isaret, benzetme gibi
anlatim teknik ve sanatlarinin kullanilmasidir. Kelamin stislenmesi
anlamina gelen bedi’, beyanin aracidir.3°

Nesefl ve Ibn Ciizey’in yukaridaki izahlarindan anlasilmaktadir ki
miitekellim, s6z sanatlarina sadece kelami siislemek icin degil, lafizlara ve
ibarelere yiikledigi anlamlar ve maksatlar daha sarih bir sekilde muhataba
ulagsin diye miiracaat etmektedir. Clinkii belagat alimlerinin tespitleriyle
Araplarin ve vahyin indigi dilin 6rfii olan mecaz, hakikatten daha beligdir.*0
0 halde ilahi hitab1 saglikli bir sekilde anlayabilmek i¢in edebi ilimleri ve s6z
sanatlarini iyi bilmek gerekmektedir.4!

Mecazin 6rfi boyutunu vurgulayan yukaridaki tespit, esasen tefsirin
edebl ilimlerle kurdugu iliskinin mahiyetine dair bir kayit hiikmiindedir.
Soyle ki orfl bir unsur olmasi itibariyla dil ve belagat araclar, ilgili olduklar
toplumun geleneksel yapisiyla, yani tarihi ve kiiltiirel dokusuyla ilgilidir. O
halde dil ve belagat, halihazirdaki durumlariyla degil ama niizulle eszamanli
halleriyle ilahi hitabin muradina katT diizeyde delalet edebilir. Onlarin bu
delaletleri, lafizlarin ve terkiplerin o anki hallerini beyan etmektedir.42

a. Kur’an Usliibu Olmasi1 Bakimindan Mecazi Anlatim

Mecaz, sdzciigiin hakiki manasi disinda bir manaya konmasidur. ki tiir
mecaz vardir: akli/hikemi ve lugavi mecaz. Akli mecaz, isnat ve isnat
edilenden birinin veya her ikisinin hakiki anlami disinda bir manaya

38 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 2:61-64.

39 [bn Ciizey, et-Teshil, 1:16.

40 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 4:143; ibn Ciizey, et-Teshil, 1:17-19, 198, 474; 2: 288, 294;
Suyti, el-Itkdn, 2:753; Kirmani, Esraru’t-tekrar, 44-53; Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi
ultimi’l-kurdn, nes. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’t-turas, ty.), 2:382-516;
3:3-477, 4:3-174; ibn Astr, et-Tahrir, 1:93-130, 193; Zerkani, Mendhilu’l-irfdn, 2:243-255;
Mustafa Miislim, Mebahis T i’cazi’l-kur’an (Riyad: Daru’l-muslim, 1996); Mustafa Yildirim,
“Kur’an Sanati ve Estetigi Uzerine”, Istem 8:16 (2010): 161-179; Soysaldi, Mehmet,
“Kur’an-1 Kerim’de Miisakele Sanati”, Islami Arastirmalar Dergisi, 28:1 (2017):1-11;
Muhammed, Mahcub el-Hasen, “Kur’an-1 Kerim’de iltifat Sanati: Faydalari ve Amaglar1”,
cev. Mustafa Sentiirk, Sirnak UIFD, 1:7 (2013), 169-180; Ibrahim, M. Zakyi, “Kur’an’da
Yeminler: Bintu’s-Sati’nin Edebi Katkis1”, ¢ev. Burhan Stimertas, International Journal of
Social Science, 6:3 (2013), 947-970.

41 Suyat], el-Itkdn, 2:1011.

42 Kafiyeci, Kitdbu't-taysir, 69.
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konmasidir; ibarelerde gegerlidir. Bu tiir mecaza isnatta, ispatta, terkipte ve
climlede mecaz veya mecaz-1isnadi denmektedir.*3

Lugavi mecaz ise bir lafzin bir ilgi nedeniyle asil anlaminin disinda bir
manya konmasidir. Bu tiir mecaz, miifret ve miirekkep lafizlarda gecerlidir.
Iki tiirti vardir:

1. Mecaz-1 miirsel: Lafzin benzerlik disinda bir karine dolayisiyla
mecaza yorulmasidir.

2. Istiare/temsil-i mutlak: Benzeyen veya kendisine benzetilenden
yalnizca birinin kastedilen manaya konmasidir. Mecaz-1 miirselden farkl
olarak burada karine benzerliktir.4

Zahiriler disindaki Islami diisiince ekolleri, Kur'an’da mecazi anlatim
tekniginin kullanildigin1 kabul etmektedir.45> Ornegin Ibn Ciizey, bedi‘in bir
tiirdi olarak Kur’an’da mecazin bulunmasinin gayet dogal bir durum oldugu
goriisiindedir. Ona gore Kur’an’in Arapg¢a olmasi, fasih Arapga konusanlarin
iletisimlerinde mecazi adet haline getirmis olmalari, dogal olarak Kur’an’1 bu
ifade teknigine yoneltmistir. Bu itibarla Kur’an, mecazin tek bir tiirii ile iktifa
etmemekte, neredeyse tiim tiirlerini ihtiva etmektedir.46

Suytl, mecaz smifinda zikredilen hazf, ziyade, te’kid, kinaye, takdim-
te’hir ve iltifatin mecaz m1 yoksa hakikat mi oldugunu ihtilafli oldugunu
tespit etmistir.4” Ona gore kindye disindakiler, manaya delalet etmedikleri
icin mecazin tiirii olamazlar. Hazf, bazi 6gelerinin ciimleden diisiiriilmesi;*8
iltifat, hitabin tekdiizeligini engellemek icin bir kipten digerine gecilmesi;*+°
ziyade ve te’kid, zaten var olan manalarin peKistirilmesi;5? takdim ve te’hir
ise terkibin lafizlarinin yer degistirmesidir ve genellikle ihtisasa/hasra
delalet etmektedir.5?

Bu sanatlardan sadece kindyenin mecaza nispeti miimkiindiir. Ancak
burada da lafzin hakiki manaya mi yoksa mecazi manaya mi kondugunu
kesin olarak belirlemek giictiir.52 Dolayisiyla anlami degismeyen lafizlar ve

43 Tehanevi, Kessdf, 2:1456-1459.

44 Tehanevi, Kessdf, 2:1459-1470.

45 Ebu Zeyd, Yorum Meselesi, 157; Ayrica bkz. Ebu Zeyd, Tefsirde Akilci Egilim, gev. Numan
Konakh-Nihat Uzun, (istanbul: Mana yayinlar1 2015), 138-195; Kasimi, Tefsir fiminin
Temel Meseleleri, 197-223.

46 [bn Ciizey, et-Teshil, 1:17-19.

47 Suylt, el-Itkdn, 2:769-772; Tehanevi, Kessaf, 2:1499.

48 Suyti, el-Itkdn, 2:818-841; Zerkesi, el-Burhdn, 3:102-232.

49 Zerkesi, el-Burhdn, 3:314-337.

50 Suytl, el-Itkdn, 2:841-848; Zerkesi, el-Burhadn, 3:3-101.

51 Suyti, el-Itkdn, 2:803-807; Zerkesi, el-Burhdn, 3:233-287.

52 Suyti, el-Itkdn, 2:789-795; Zerkes], el-Burhdn, 2:300-315.
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ibareler, mecazin disinda kalmaktadir. Bu kayit, tefsir ilminin mecazla ne
itibarla ilgilendigini ifade etmektedir. Zira lafiz ve ibarelerin manalarina ve
maksatlarina delalet etmeyen 6geler, Kur’an’da telaffuz edilseler dahi tefsir
ilminin sahasi disinda kalmaktadir.53 O halde Kur’an’da mecaz konusu, ilahi
murada delalet baglaminda belagat ilminin koydugu kaideler cercevesinde
ele alindiginda tefsir ilmi icin anlamlidir. Yoksa tefsirin, edebi sanatlarla
tasannu’ i¢in ilgilendigi sonucu ¢ikar ki bu durum, tefsir ilminin mahiyeti ve
isleviyle celisir.

Nesefi'nin Hid 11/44’le ilgili aciklamalari, tefsirin edebi sanatlarla,
ni¢in ilgilendigi sorusuna agiklik getirmektedir. O soyle demektedir:

Bu ayetteki " &' fiili, vuku bulan iradeye dair mecizi bir anlatimdir;

karinesi, cansiz olan arza ve semaya hitaptir. Sonra muhatap kipine
gecen (iltifat) ayet, benzetme unsurlarindan birini zikrederek yerin
ylikselen sulari yutmasiyla bir seyi tadan kimsenin onu igine
cekmesi arasinda benzerlik kurmustur. By, su ile gida arasinda bir
istiaredir. Ortakillet, o gidanin gizli bir yere dogru gitmesidir. Yiyen
kimseye yemek nasil gida bakimindan takviye oluyorsa su da
yerdeKi bitkiye dylece takviyedir. Devaminda Allah, miilkiin malike
izafesine benzer sekilde suyu arza izafe ederek onunla arz arasinda
mecaz yoluyla bir ilgi kurmustur. Ayrica 6znenin eylemini acilen

terk etmesi anlamina gelen "¢Y3" lafzini benzerliginden otiirii

gogiin suyunu tutmasi icin sarfetmistir. “Suyun ¢ekilmesi, emrin
yerine gelmesi, geminin C{di’ye oturmasi ve kahrolsun ..”
ifadelerinde failin tasrih edilmemesi ise bu nevi biiytik islerin ancak
fiilinde ortak kabul etmeyen kadir-i mutlak bir failin ve kahir bir
yaraticinin yaratmasi ile olabilecegini anlatmak icindir. Iste bu,
kindyedir. ... Son olarak ayet, kelami1 miihiirlemek i¢in ta‘riz sanatini
kullanmis, peygamberleri yalanlayanlar1 igneleyici bir islupla
tenkit etmistir...

Bu ayeti meani acisindan inceledigimizde ise s6zdizimine bagh
olarak ibareyi olusturan kelimelerin manalarinin degistigini
goririiz. Ornek olarak nida i¢in "\" harfinin se¢imi bilingli bir
secimdir. Oncelikle bu harf, telaffuzu basit oldugundan daha
pratiktir; ikinci olarak, bu tip bir nida, eylemin 6znesi ile nesnesi

arasindaki uzakliga delalet eder; boylece ilahi varlikla gok ve arzin
konumlarinin farkhilig: temsili olarak anlatilmis olur...

53 Suyti, el-Itkdn, 2:1189-1191.
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Devaminda " »l|" yerine " <L'"nin tercih edilmesi de bunun i¢indir.

Ote yandan iftial yerine if'al vezni tercih edilerek bu fiille " _~" fiili

arasinda mutabakat saglanmis olur.. Sonra “geminin suda
ylzmesi” ciimlesi ile mechulden maluma geg¢ilmistir. Geminin
ylzmesi ile karaya oturmasi tibak sanatiyla anlatilmistir. Biitiin
bunlar kelimelerinin terkibiyle olusturulan hususi bir iisluptur.
Takdim-te’hir acgisindan ibareye bakildiginda ise “Ey arz!”, “Ey
sema!” demek suretiyle nida emre takdim edilmis, sonra kelamin
muktezasina gore kimin hakikaten bu islerle memur olduguna
gecilmis, akabinde de bu isler arasindaki tezat, tersith babinda
zikredilmistir. 54
Nesefi'nin yukaridaki agiklamalari, miifessirlerin anlama, agiklama ve
anlamlandirma faaliyetlerinde belagat ilimlerine duyduklar: ihtiyaci ortaya
koymaktadir. Nitekim ilgili ayetten ¢ikardigi manalardan 6nemli bir kismyi,
edebi sanatlarin kullanilmasiyla tesekkiil etmektedir. Ornegin nida harfinin
secimindeki incelik veya istidre ve kindyenin kullanimiyla goérkemi ve
saglamligl perginlenen ifadelerin isaret ettigi ulthiyet, Arap toplumunun
diistiince ve kiiltiir ufkuna ait s6z sanatlarinin bilinmesi sayesinde daha
saglikli bir sekilde kavranabilmektedir.55

ZemahserT'nin akli mecazin Kur’an’daki érnekleri arasinda zikredilen
“Ticaretleri kar getirmedi.” (Bakara 2/16) ibaresinin anlamini siirden
istishadla belirlemesi de bu bakimdan 6nemlidir. Ciinkii mecazi ifadelerin
nasil te'vil edilecegine iliskin olduk¢a nesnel bir yaklasim ihtiva etmektedir.
0, soyle demektedir:

Ayetteki “Hidayeti verip dalaleti satin almak” ibaresinin anlami,
birini digerine tercih etmektir. Burada istidre ile hidayeti verip
karsiliginda dalaleti almak kastedilmistir. Ciinkii satin almak, bir
seyi bedelini ddeyerek almaktir. Asagidaki recez bunu teyit
etmektedir:

Lol ol Ll 5 = L3l L], aebty s

s 13] o) (8] LS = o as jenl) Lishalls

“Din dis1 isleri O6greniyor, ibadet dis1 ameller isliyor, ahiret
amellerini vererek diinyay1 satin aliyorsunuz.” mealindeki Vehb’in
rivayetinde de “satin almak” kelimesi bu anlamda kullanilmistir...

54 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 2:61-63; Baysal, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi'nin Meddriku't-Tenzil
ve Hakadiku’t-Te'vil Adli Eserinde Tefsir-Te'vil liskisi, 151-152.
55 Kasimi, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, 79-81.
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Dalalet, yoniinii sasirip yolunu kaybetmek demektir. Bu manada,
48 ey)> o o die Jo menzilden sapty, fare yavrusu deligini sasirdi,

denir. Ayette ise dinde dogru yoldan ayrilmak anlaminda istiaredir.
Kar, ana sermayenin iistiine eklenen kazanctir. Ticaret ise tiiccarin
kar elde etmek icin alip satmak esasi iizerine icra ettigi meslegidir.

Arap dilinde :~U ©L tabiri, devenin kendi kendini satacak giizellik

ve semizlige ulagmasini anlatir. Bu ayette, zararin kara isnadi,
mecazidir. Zira boylece alisveris fiili, 6zneye, yani tacire isnad
edilmistir. Kar ya da zarar eden ticaret degil, tacirdir. Ticaret ve
karin hakiki alisverise benzetilerek zikredilmesi, bedl’ sanatinin
mecazla en yiiksek zirveye ¢ikmasidir. Ciinkii burada 6nce satin
almak kelimesi mecaza sevk edilmis, ardindan da aligverisle sekil
ve mahiyet bakimindan iliskisi olan kelimeler gelmistir. iste bu,
mecaz-1 muragsahtir. Tliccarin ticaretten iki beklentisi vardir: kar
elde etmek ve sermayeyi korumak. Bu ayetin bahsettigi kimseler
her ikisinde de zarar etmistir. Kar elde edemedikleri gibi
sermayelerini de kaybetmislerdir. Zira sermayeleri olan hidayeti,
dalalete feda etmislerdir. Sonunda dalaletten baska ellerinde hi¢bir
sey kalmamistir. Dalalet ise bir kazang degildir.5¢

Kehf suresi 18/77. ayetteki “yikilmak isteyen duvar” ifadeleri de bu
konuya 6rnek verilebilir. Zemahseri duvara irade izafe edilmesinin algaltma
ve itibar kazandirmadan istidre oldugunu tespit etmistir.5? Ebu Hayyan da
ZemahserT'ye atifla bu ifadenin belig bir mecaz ve kusursuz bir istidre
oldugunu kaydetmistir. Ona gore bu ifadeler, 6rfl oldugu icin daha beligdir.
Araplar, akilsiz ve iradesiz varliklar akilli varliklarin yerine koyup akilh ve
iradeli varliklara mahsus fiilleri onlara izafe etmeyi, tesbih, teshis ve intak
gibi yontemleri, beyan iisliibu olarak benimsemislerdir. Bu 6rnekler bir yana
asgari diizeyde bir miitalaa ile dahi mecazin Araplarin hayatlarindaki
miistesna yeri belirlenebilir.>8

Yukaridaki 6rneklerden anlasilmaktadir ki Kur’an, icerdigi manalari
ve ilahi maksatlari, muhataplarina iletmek i¢in niizulle eszamanli Arap¢anin
imkanlarini gayet verimli bir sekilde kullanmis; bu baglamda mecaza yogun
bir sekilde miiracaat etmistir. Bu nedenle tefsir ilmi de Kur’an lafizlar1 ve
ibarelerinin tefsir ve te'vilinde bu araclar1 dikkate almistir. Bu, Kur’an'in
Arap dili 6rfiine uygun tislubundan kaynaklanan bir zorunluluktur.

56 Zemahsert, el-Kessdf, 1:187-190.
57 Zemahserd, el-Kessdf, 3:602-606.
58 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 4:143.
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b. Kur’an Usliibu Olmas1 Bakimindan Kissa, Ayet ve Lafizlarin
Tekrari

Kur’an’m isltip 6zelliklerinden biri de mesani olmasidir. Mesani, ikil
olan her seyi ifade icin kullanilabilir. S6ziin tekrar edilmesi ve birbiri ardina
eklenmesi de buna dahildir.5°

Istilahta mesani, Kur’an’da hikmet, kissa ve 6giitlerin tekrar edilmesi;
mebde-meadd, va’d-vaid, cennet-cehennem ve emir-nehiy orneklerinde
oldugu gibi Kur’an manalarinin ziddi ile birlikte islenmesi ve bazi kelime ve
ibarelerin yinelenmesi anlamina gelmektedir. Kur’an’daki seb‘u mesani (Hicr
15/87, Zimer 39/23) ifadesi ise miicmeldir; bir manaya tahsisi ancak delille
miimkiindiir. ibn Mes‘ud, ibn Abbas, ibn Omer, Miicahid ve Ciibeyr, seb'u
mesaninin farzlar ve mesellerin tekrar edildigi Bakara, Al-i imran, Nisj,
Maide, En‘am, A‘raf ve Enfal sureleri oldugunu diisiinmektedir. Ayrica
namazlarin her rekdtinda okunmasi, va‘d-vaid ve said-saki konusuna temas
etmesi nedeniyle Fatiha suresinin seb‘u mesani oldugu savunulmustur.
Biitiin bunlar1 kapsayacak sekilde Kur’an’in ana konularina da bu isim
verilmektedir. Zira Kur’an, bu konular etrafinda donmektedir.60

Gorildigi tzere Kur'an’da tekrar konusu gayet genis bir yer sahada
arastirma yapmay1 gerektirmektedir.! Ancak burada tekrar konusunun
teferruatina girilmeyecek; kissalarin, Kamer suresindeki “Hi¢ diisiinen mi
var?” ayetlerinin, Rahman suresindeki “Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?” ayetlerinin ve Nas suresindeki “nas” lafzinin tekrari
baglaminda konu islenecektir.

Liigatte kissa, kesmek, kirpmak, takip etmek ve izinden gitmek
anlamlarina gelen =3/ kassa fiilinden isimdir. Bir haberin ardindan digerini

aktaran kimseye -G/kissacl denmesi, fiilin takip etmek manasiyla ilgilidir.

Araplarin orfiinde, séyleyecek s6zii olmak anlamindaki "az3 «.f, 3" deyimi,

kissanin kelamin beyani anlamina geldigine delalet etmektedir. “Biz sana

59 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 4:452; Tehanevi, Kessdf, 2:1448-1449.

60 Ragib Isfahani, Miifredat f7 garibi’l-Kur’an, (Istanbul: Kahraman yayinlari, 1986), 111;
Muhammed Ebu Bekir Razi, Tefsiru garibi’l-Kur’ani’l-azim, (Ankara: TDV yayinlari, 1997),
537-538; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, V/452; ibn Ciizey, et-Teshil, 1:456-457; 2:267-268;
Tehanevi, Kessdf, 2:1448-1449; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 36.

61 Kur’an’da tekrar eden ibare ve lafizlarin dokiimii hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Hafiz
Muhammed Mahbiib, Kenzu’l-miitesdbihdt, (Haydarabad: Matbaa-i Semli’l-islam -Matbaa-
i Faydi’l-Kerim, 1342 h.). Miiellif bu eserde bi¢im ve ses bakimindan birbirine benzeyen
1060 ayetin cetvel halinde dokiimiinii vermistir.
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kissalarin en giizelini anlatiyoruz.” (YGsuf 12/3) ayeti de lafzin bu anlamda
kullanildigina 6rnek olusturmaktadir.62

Bu tanim, kissa ile beyan arasinda kurdugu bilissel ve dilsel iliskiden
dolay1 ayrica ehemmiyeti haizdir. Buna gore kissa, zihinde olan mananin
insicamli bir sekilde soze dékiilmesi demektir. Mustafa Oztiirk, bu itibarla
Zemahseri'nin ve Razi'nin kissaya hadis ve hikdye anlamini verdiklerini, ibn
Astr'un (6. 1973) ise nazim, ifade ve iisliiptaki i‘cAz 6zelligi ve hikmetleri
bakimindan Kur’an kissalarini diger kissalardan ayirdigini kaydetmistir.63
ibn Ciizey ise kendisiyle uliihiyet, va‘d-vaid ve niibiivvet esaslarinin tespit ve
teyit edildigi, ayrica Hz. Peygamber’in teselli edildigi kissalarin Kur’an’da
tekrarlanmasinin hikmetlerini sdyle agiklamaktadir:

i. Ayni kissa, iki surede farkli yonleriyle anlatilmis olabilir. O halde her

bir anlatimda orijinal yonleri ile kissay islemistir ki Kur’an’in her bir
anlatimi, kendisine has faydalari icermektedir.

ii. Fesahatinin 1tndb ve icaz yolu ile ortaya konmasi icin Kur’an, ayni
kissay1 bir yerde 1tnab, baska bir yerde icaz ile anlatmistir.

iii. Kur'anin bir kissay1 farkli maksatlara binaen tekrar etmektedir.
Maksatlar arttik¢a Kissalarin tekrari da artmaktadir.

Bu maksatlari su seklide siralayabiliriz:

i. Kissalar1 zikrederek genel anlamda niibiivveti ispatlamak:
Onceki peygamberlerin gosterdikleri mucizeler ve onlar1 inkar
edenlerin ugradiklar1 felaketler tarihi hakikatlerdir. Onlar
kabul etmek, niibiivvetin de kabul edilmesini gerektirmektedir.

ii. Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek: Hz. Peygamber, bu
kissalari, hi¢ kimseden talim etmeden anlatmaktadir. “Bunlari
ne sen ne de kavmin daha énceden biliyor degildiniz” (Hud
11/49) ayeti bunun delilidir. Allah, baska bir yerden
O0grenemeyecegi bu bilgileri vahyederek O’nun niibiivvetini
ispatlamay1 istemistir.

iii. Vahdaniyeti ispatlamak: “Allah hari¢ taptiklar1 ilahlar
kendilerine hig¢bir fayda vermedi.” (Hud 11/11) ayetinde
kéfirlerin helakini Kur’an, bu amagla zikretmektedir.

iv. Allah’in kudreti ve inkar edenlere karsi azabin siddeti tizerinde
muhataplari diisiindiirmek

v. Hz. Peygamber’i teselli etmek ve desteklemek: Bunun igin
onceki peygamberlerin ugradigi koéti muameleler ve bu

62 [bn Manzir, Lisdnu’l-arab, 5:3650.
63 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mabhiyeti, (istanbul: Kuramer, 2016), 27-28.
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muamelelere karsi gésterdikleri sabir anlatilmistir.

vi. Allah’'in Hz. Peygamber’i yalniz birakmayacagi: Allah'in 6nceki
peygamberlere verdigi vaadi gergeklestirdigini gosteren
kissalar1 anlatmasinin nedeni budur.

vii. Kafirleri korkutmak: Kissalar onceki kafirlerin
cezalandirildiginin kanitidir. Allah onlari nasil cezalandirmigsa
simdikileri de ayni sekilde cezalandiracaktir. Kissalar,
muhatapta bu bilinci tesekkiil ettirmek i¢in zikredilmektedir.

Goruldugi  gibi  Kur’an, kissalar1  birtakim  hikmetleri
gerceklestirmek icin islemekte ve tekrar etmektedir. O halde farkl
surelerde veya ayni surenin farkli yerlerinde bir kissanin tekrar
edilmesi, ifade kusuru degil; bilakis birtakim faydalarin temini i¢in
gerekli bir yontemdir. 64

Ebu Hayyan'in Yusuf (as) kissasi hakkindaki tespitleri de bu yondedir.
Ona gore bu kissanin Hz. Peygamber’i teselli etmek maksadiyla indirilmistir.
Zira Hz. Peygamber’in kavminden gordiigii muamele ile Yusuf peygamberin
kardeslerinden gordiigii muamele arasinda benzerlik vardir. Bu benzerlik,
akibetlerinin de benzesecegine dair bir delil hiiviyetindedir. S6z konusu
benzerligi, Yusuf'u (as) terk etmeyen Allah'in Hz. Peygamber’i de terk
etmeyecegi seklinde okumak miimkiindiir.¢>

Yukaridaki kissa firavun ailesiyle ilgili kismi1 hari¢ Kur’an’in baska bir
yerinde tekrar edilmemistir. Oysa Kur’an’in kissalari tekrari, ayniyla tekrar
kabilinden olsaydi, “En glizel kissa” olmak niteligini tasidig1 icin bu kissanin
diger kissalardan fazla tekrar edilmesi gerekirdi. Demek ki Kur'an’in kissa
tekrari, bazi hikmetlere ve maksatlara binaendir. Ustelik bu tekrar ayniyla
tekrar degildir. Tekrar eden unsurlar, kisi ve kavim isimleriyle sinirlidir. Bir
kissa, farkli ve gerekli yonleriyle tekrarlanmistir. Dolayisiyla tekrar eden bir
kissanin manasi, kontekstine gore degismektedir. Bu durumda Kur’an’in
kissa tekrari, tekittir; konu tekrar1 degildir. Bu, Arap dilinde geleneksel bir
ifade tislibudur.6¢

Kontekst, kissalar gibi tekrar eden ayetlerin de anlamlarini tespit
ederken tefsirin dikkate almasi gereken verileri biinyesinde tasimaktadir.
Rahman suresinde otuz bir defa tekrar eden “Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlarsiniz?” ayetleri buna érnektir. Bu ayetlerden,

— sekizi, Allah’'in akillara durgunluk veren olaganiistii yaratmasi ve

64 [bn Ciizey, et-Teshfl, 1:9.
65 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 5:278.
66 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 188.
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yaratilanlarin mebde’ ve meadin zikredildigi;
— yedisi, cehennem ve azabin siddetinin anlatildigy;
— sonraki sekizi, iki cennet ve o iki cennet ehlinin betimlendigi;

— en sondaki sekizi ise bu iki cennet hari¢ iki cennetin islendigi
ayetlerin ardindan gelmistir.67

Nesefi, bu ayetlerdeki her bir yalanlamanin éncelikle kontekstindeki
konu ile alakali oldugunu tespit etmistir. Ona gore bu ayetler umumi manada
tiim nimetlerin inkariyla alakalidir. O halde her ne kadar lafizlar1 ayni da olsa,
bu ayetlerin konusu degismektedir.68

Kamer suresinde tekrar eden “Hic diisiinen mi var?” ayeti hakkinda ise
Ebu Hayyan sunlari kaydetmektedir:

Bu, hakiki manasi ile sorulmus bir soru degildir. Bilakis
muhataplara mevcut durumlarini  hatirlatmak maksadiyla
sorulmus bir sorudur bu. Kur’an bir uyari, va‘d ve vaiddir; ibret
vesilesidir. Nazminin giizelligi, lafzinin saglamligi, demagojiden
kacinmasi, anlamlarinin istinligi ile kalplere temas eden
Kur'an’in tilaveti ve hifz1 kolaylastirlmistir. Kur’an’in bu
niteliklerini anlatan ayetlerin ardindan “Hi¢ diistinen mi var?” ayeti
gelmistir. Buradaki ‘mtddekkir’ lafzi, Ebu Zeyd'e gore ders ¢ikaran,
Katade’ye gore iyilik isteyen, Muhammed b. Ka‘b’a gore ise
giinahtan engelleyen demektir...

Daha 6nce Ad kissasi farkl yerlerde hem uzun uzadiya hem de orta
uzunlukta sunulmustu; burada ise Nuh kissasinda oldugu gibi
kisaca anlatilmaktadir. ... Burada soru, tarihte sadece Ad kavmine
uygulanan firtinayla cezalandirilma yonteminin olaganiistliigiine
dikkat c¢ekmek i¢in tekrarlanmis, boylece miibalaga da
katlanmistir. Ciinkd ihtisar (kisa anlatim), ibret ve tefekkiiri
gerektirir.6?

Tekrarlarin faydasi sudur: Muhatap, kissalar1 her isittiginde
kendisini diisinmek ve ibret almaktan alikoyan engellerden
kurtulur ve tekrar teyakkuza gecer; gafletin tahakkiimii iizerinden
kalkar. “Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlarsimz.” ve “Vay o
yalancilara” (Murselat 77/19) ayetlerinin hikmeti de budur.
Boylece kissalarin vermek istedigi mesaj, muhatabin zihninde hazir

67 Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 3:418.
68 Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 3:411, 413, 415-417.
69 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 8:176-177.

bilimname
XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

-
[Sy
o



bilimname
XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

E
[ur
o

Siddik BAYSAL

olur ve daima hatirlanir.70

Tefsir ilminin Kur’an’da tekrar olgusunu nasil okudugunu ortaya
koyabilecek orneklerden biri de Nas suresinde tekrar eden nés lafzidir.
Nesefi, bu suredeki nas sézcliglinlin her defasinda farkli bir anlama delalet
ettigine dair temriz siygasiyla rivayetler nakletmistir. Bu siyga, miifessirin o
rivayetlerin sthhatlerine iliskin duydugu kayginin remzi ifadesidir. Miifessir
tasidig1 kaygiya ragmen bu rivayetleri zikrederek lafizlarin farkl anlamlarin
ifadesi icin tekrar edildigini tespit etmistir. Buna gore; suredeki,

— ilk nas lafz, rubtbiyetin delaletiyle ¢ocuklara,

— ikincisi, melik lafzinin muhtevasindaki siyaset anlaminin
delaletiyle genclere,

— Uglinciisii, ibadet-uliihiyet iliskisinin delaletiyle ihtiyarlara;
— dordiinciisii, seytanin yoldan ¢ikarmaya diiskiin oldugu salihlere;

— besincisi ise serlerinden Allah’a siginilan cin seytanlarina
atfedildigine gore bozgunculara?! tekabiil etmektedir.

Sonug olarak Kur’an, bir takim lafizlari ve ibareleri ritmik hareketlilik
olusturmak, bdylece metnin okunusunu daha akici hale getirmek i¢cin tekrar
etmemektedir. Bilakis o, tekrarin sagladig1 beyan giiciinden istifade etmek ve
muhatabin dikkatini béylelikle kendi iizerine ¢ekmek istemektedir. I¢ine
indigi sartlarin geregi olarak muarizlarina Arap dili 6rfiintin ifade tsliplari
ile meydan okumaktadir. Onun amaci, tasannu’ degil; ayni lafizlarla metnin
icerdigi farkli anlamlarn ifade etmektir. Bu anlamlar, tekrar edilen 6genin
siyak ve sibakindan tespit edilebilir.

c. Kur’an Usliibu Olmasi Bakimindan Hitabin Umiamiligi

Mantikta iki kavramdan birinin digerinin fertlerini tamamen veya
kismen kapsamasina umiim, kapsayana Amm, kapsanana da hass denir. Amm
ve hass, mutlak ve min vecih olmak iizere ikiye ayrilir. Amm-1 mutlak, hassi
tamamen; amm-1 min vecih ise kismen kapsar. Buradan hareketle tiimiiyle
kapsanan hassa, hass-1 mutlak; kismen kapsanana ise hass-1 min vecih denir.
Dilbilimde ise bir lafzin dildeki tiim manalarini kapsayacak sekilde ibarede
vaz edilmesine amm; dammin kapsamini manalarindan birine sabitleyerek
daraltan lafza da hass ismi verilir. Dilbilim ve usul-i fikihta amm ve hass
terimleri, lafizlarin delaletleri ile ilgilidir.72

70 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 8:180.
71 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3:699-700.
72 Tehanevi, Kegssdf, 2:1235.
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Suyti, biitiin miibtedalarin ve ona tabi unsurlarin, ism-i mevsullerin,
soru zamirlerinin, isaret isimlerinin, cogul kelimelerin ve zamirlerin, lam-1
tarifle ma‘rife isimlerin, cins isimlerin, nehiy ve emir siygasindaki nekra
isimlerin, izafetle ma'rife tekil isimlerin, sart isimlerinin ve basinda her,

biitiin, hepsi anlamina gelen 5" ve ~ edatlarinin bulundugu isimlerin amm

oldugunu kaydetmistir.73 Fikih usilii agisindan tahsis edilmedik¢e dmmin,
kondugu manaya delaleti kat‘ldir. Hass ise kondugu manaya mutlak surette
katT delalet eder. Te'vil, ancak tahsis edilen ammin, tahsisin disinda kalan
kisminda gecerlidir.7+

Kur’an, ihtiva ettigi manalari ve maksatlar1 muhatabina iletmek icin
Arapcanin gramerine, beyan kaidelerine ve ifade iisluplarina riayet ederek
amm ve hass lafizlar1 kullanmaktadir. Hass ile lafz1 tiim zamanlarda tek bir
manaya sabitleyip kendi tarihi dokusunu veya vazettigi hitkkmii oldugu gibi
muhafaza etmeyi amaglamaktadir. Bu itibarla hass lafizlar ve ifadeler,
Kur’an’in sabiteleri, dolayisiyla tevilin referans noktalar1 hitkmiindedir. Buna
karsin amm, s6z konusu mana ve maksatlarin tarihsel kosullar1 asarak daima
giincel kalmasini, dolayisiyla tiim zamanlardaki muhataplarina ¢agdas bir
dille seslenmesini ve onlarin vakiasina sanki onlarin zamaninda inmis gibi
yakindan temas etmesini saglamaktadir. O halde Kur’an’in amm lafizlar1 ve
ifadeleri, onun tiim zamanlarda tek bir manaya ve olaya indirgenmesini
engelleyen bir ifade teknigidir.”>

Ilahi hitabin, bu ézelligini Suy(ti, lafizlarin ummiligine itibar edilir,
sebeplerin husisiligine degil, seklinde terciime edebilecegimiz kiilli kaide
ekseninde ele almistir. Esasen bu konu, lafizlarin ve ibarelerin delaletleri
baglaminda bir beyan meselesi olarak tiim islami ilimlerin énemsedigi bir
konudur. Ornegin Pezdevi, Kenzu’l-vusil' de bu konuyu, ii¢ bashk altinda fikih
us(li konusu olarak islemistir. Bu basliklar, su sekildedir:

— Ammin Hikmiintin Bilgisi,
— Hassin Kendisine Eklenmesi Halinde Amm Lafizlar
— Amm Lafizlar76

Ayni sekilde uliimu’l-Kur’an eserlerinde de bu konu, hiikiim ¢ikarmaya
elverisli olsun veya olmasin tiim Kur’an lafizlarinin delaletlerini belirlemeye
yarayan temel bir 6l¢iit olarak ele alinmistir. Ornegin Suyiti, Seleme b. Sahr

73 Suytl, el-Itkdn, 1:681-682; Tehanevi, Kessaf, 2:1235-1239.
74 Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 59-72.

75 Ebu Zeyd, Ilahi Hitdbin Tabiati, 237.

76 Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 59-73.
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hakkinda inen zihar, Hilal b. Umeyye hakkinda inen lidn ve Hz. Aise’ye iftira
atanlar/ifk hadisesi hakkinda inen ayetlerin farkli olaylara uyarlanabilecegi
hususundaki usil alimlerinin ittifakin1 ve Zemahseri’nin Hiimeze suresine
dair tespitlerini delil gostererek lafizlarin umimiligine itibar edilmesi
gerektigi sonucunu cikarmistir. Zemahseri de ayni sekilde “Surenin sebebi
hass ama vaidi ammdir; ayni ¢irkin fiilleri isleyen herkes ayetlerdeki ta‘rize
muhataptir.” demistir.””

ibn Ebi Hatim, Maide 5/44’teki “Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler
kafirlerin ta kendileridir.” ayeti icin de ayni dogrultuda bir tespit
yapmaktadir:

ibn Ebi Talhd'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gére bu ibare,
Allah’in indirdigi hiikkmii inkadr edenin kafir, kabul eden ama
uygulamayanin zalim ve fasik oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim ibn Abbas, “Allah’in hududundan bir seyi inkar eden
kafirdir.” demistir. Stiddi, bilerek ve isteyerek Allah’in hiikmiini
terkedenin kafir oldugunu; Zeyd b. Eslem ise eliyle yazdig kitabin
Allah’in kitab1 oldugunu iddia edip Allah’in hitkmiinii terkeden ve
onun yerine kendi hiitkmiinii koyanin kafir oldugunu bildirmistir.
Bu ayet, Yahudiler hakkindadir. ibn Abbas, Ubeydullah b. Abdullah,
Hasan, Ebu Reca ve Ebu Mucliz’in rivayetleri ile bu sabittir. Mukatil,
Kureyza’'dan Ebu Lubabe, Nadr’dan Ka‘b b. Esref ve Malik b. es-Sayf
hakkinda indigini ifade etmistir. Ebu’l-Buhteri, bu ayetin
Yahudilerle ilgili oldugunu; Ikrime ise tiim ehl-i kitab1 kapsadigini
belirtmistir. Digerlerinden farkli olarak Hasan ve Sa‘bi, buradaki
hiitkmiin bize de vacip oldugunu diistinmektedir.’8

ibn Asiir, hususi bir manaya delaleti tespit edilmis olsa dahi lafizlarin
ve ibarelerin icerdikleri diger manalara da sevk edilmelerinin sahabenin ve
imamlarin uygulamalariyla sabit bir istinbat yontemi oldugu kanaatindedir.
Onun ifadeleri su sekildedir:

Bir gazve esnasinda soguk bir gece ciiniip olan Amr b. As, gusiil

yerine insanlarin birbirlerini o6ldiirmelerini yasaklamak i¢in

indirilen "L, S O A O] Sast ks Y 5" (Nisa 4/29) ayetine

dayanarak teyemmiim etmistir. Hz. Omer de Ben{i Kureyza ve Benii

Nadr'in mallar1 hakkinda inen fey ayetindeki "wsax oo lg3lr iy

ifadesine dayanarak Irak topraklarini, bolgeyi fethedenlere taksim

77 Suytl, el-Itkdn, 1:95-96.
78 Abdurrahman er-Razl b. Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nes. Esad Muhammed
Tayyib, (Mekke: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 4:1142-1143.
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etmistir. Bu hitaptan maksat, Kureyza ve Nadr’in fethinden sonra
Islam’a girenlerdir.

Terkiplerin amm ve hass gibi farkli anlam diizeyleri bulunabilir ve
ilgili terkip, “Cihad eden sadece kendisi icin cihad etmistir.”
(Ankebiit 29/6) ayetinde oldugu gibi lafzi veya manevi bir manaya
konmadikea ihtiva ettigi tim manalara yorulabilir. Nitekim bu ayet
bir yandan islam seriatinin yerlestirilmesi icin nefis ile cihad
manasini tasirken éte yandan islam miilkiine saldiran diismanlarla
savasmak manasini tasimaktadir. Miitekellimin iradesine bagh
olarak terkip, tasidig1 iki manadan birine tahsis edilebilir. Fakat
miitekellimin muradini ortaya koyan bir nass yoksa isiten, manalar
arasinda tercih yoluna gitmeyip terkibin tiim manalarim
mitekellimin muradi olarak kabul edebilir. Bu, usil alimlerinin
miisterek lafizlara iliskin ihtiyath tutumlarinin mukabilidir. Lafzin
icerdigi anlamlardan ikincisi ilkinden miitevellit ise onun ikinci
manaya yorulmasindaki siiphe ortadan kalkar. Ciinki bu, terkibin
gerektirdigi bir durumdur. Nasil ki sarih manalarla kinaye, ta‘riz ve
tehekkiim bir arada gelebiliyorsa, bir terkibin birincil anlamu ile tali
anlami da ayni sekilde birlikte gelebilir.7®

Biitlin bunlar gdstermektedir ki Allah, sebeplerinin hususiligine
ragmen hitabini umidmi lafizlarla indirerek bu hitabin icerdigi manalari ve
maksatlari, indikleri zaman ve mekanin étesine tasimstir. iste bu {isliiptan
dolay1 okur, hangi ¢agda ve cografyada olursa olsun kendisini Kur’an’'in
hitabina dogrudan muhatap hissetmekte ve onun kendi vakiasina ne kadar
yakin durdugunu kavramaktadir. Bu durum, farkh tarihsel kosullardaki
okurun ilahi metinle iletisim kurmasini kolaylastirmaktadir.

d. Kur’an Usliitbu Olmasi Bakimindan istifham

Kelimenin zahirinden de anlasilacag lizere istifham/sual, bir konuya
dair bilme ve anlama isteginin ifadesidir.8® Buna ragmen Kur’an sorularinin
tamami, bu taleple sorulmamistir. Kur’an’da 6yle sorular vardir ki aslinda
Kur’an onlarin cevabini, soruyu yonelttigi kimselerden daha iyi bilmektedir.
Dolayisiyla bu sorular, 6grenme ihtiyacindan 6tiirii sorulmamistir.8! Kur’an,
alim ve hakim olan Allah’in indirdigi kitaptir. Vahiy mahsulii olan bir kitabin
bilgi tedarikinde Allah disindaki varliklara ihtiya¢ duymasi diisiintilemez. O

79 [bn Asiir, et-Tahrir, 1:95-97.

80 fbn Manzir, Lisdnu’l-arab, 3:1907; 5:3481; ibn Asiir, et-Tahrir, 2:194.

81 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 4:419; 6:459; 8:381, 486; M. H. Yazir Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, (istanbul: Celik-Sura yayinlari, ty.), 4:81; Seyyid Kutub, FT zilali’l-kur’an, cev.
Salih Ucan-Vahdettin ince (istanbul: Diinya yayinlari, 1991), 10:459.
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halde bu sorulari1 Kur’an, baska maksada binaen giindemine almistir.82 Bu
maksat, tebyindir.83 Nitekim Kur’an istifhamy,

— ihbars4,
— emirss,
— iktifas8s,
— inkar?7?,
— tahkirss,
— istihane?9,
— istib‘ad?o,
— istibt391,
— tenbih9?,
— takr?*93,
— takrir9s,
— taacciip?s,
— tehekkiim9%,
— tehvil??,
— te’kid 8,
— tesviye?9,

— tehdit100,

82 Aise Abdurrahman, Beyanf Tefsir, 534.

83 Yildirim, “Kur’an Sanati ve Estetigi Uzerine”, 651.

8¢ Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, 6:138.

85 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 1:244; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 2:429.
86 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 3:180.

87 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 2:258; 3:175.

88 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 2:539.

89 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 1:358.

90 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1:178.

91 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1:178.

92 Nesefi, Medariku't-tenzil, 1:202-203.

93 Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 1:668; 4:429.

94 Zemahserd, el-Kessdf, 4:561; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1:181; 2:687.
95 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 1:78; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 6:459; Elmalhli, Hak Dini,
9:175; Kutub, Fi z1ldl, 10:572; Aise Abdurrahman, Beydnf Tefsir, 535.
96 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 2:78-79.

97 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:528.

98 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:175.

99 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 1:44-45.

100 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 2:26-27.
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— tecahiil10y,

— nefy102,

—it'ab103,

— teksirto4 ve

— tesvik105> manalari icin kullanmistir.

Bunlara ilaveten Meydani Kur’an’in ta‘zim, teshil ve tezkir manalari
icin de soru tislubundan yararlandigimi belirtmektedir.106 Ornegin Kur’an’in

¢bJl.; (sana soruyorlar) kalibinda zikrettigi sorularin genelinde maksat,

Islam karsitlarinin art niyetli girisimlerinin éniinii almak, béylece usil-i
akaidi teyit etmektir.107

Suyfiti'ye gore soru-cevap iliskisi mutabakat esasina dayanmalidir.
Ancak Sekkaki ve Taftazani gibi dil bilginleri, ayni kanaatte degildir. Onlara
gore sorunun lafzi bildirimiyle cevap sinirlanamaz. Bakara 2/189’daki ayin
evreleriyle ilgili soru bunun 6rnegini olusturmaktadir. Burada asil sorulan
sey, ayin evreleri iken ayet, bu evrelerin hikmetine yonelmistir. Sekkaki buna

bilgece tisllip (=< <skY1) demektedir. 108

Ebu Hayyan da ilgili ayeti Sekkaki gibi anlamistir. Ona gore de “Sana
hilallerden soruyorlar.” ayetindeki soru, ayin evreden evreye gecmesinin
hikmetlerini ve faydalarini 6grenmek icin sorulmustur; hilallerin neligi ile
alakali degildir. Bundan dolay1 cevap da “O, insanlar i¢in vakit (6l¢titiidiir),
de!” seklinde gelmistir. Nitekim ayin evreleri takip edilerek vakitler tayin
edilmekte, vadeler, muameleler, yeminler, iddet halleri, orug, iftar, hamilelik
ve emzirme sureleri gibi hususlar bilinmektedir. “Yillarin sayisini ve hesabini
bilmek icin ona konaklar takdir eden O’dur.” (Yinus 10/5) ve “Rabbinizin
nimetlerini arayiniz ve yillarin sayisini ve hesabini bilin diye gecenin ayetini
(karanhgini) kaldirip giindiiziin ayetini (aydinhigini) var ettik.” (Isra 17/12)
ayetleri, bu hususu ortaya koymaktadir.109

101 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 2:409.

102 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:320.

103 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:437.

104 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:555.

105 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1:667.

106 Abdurrahman Hasan Habenneke Meydani, el-Beldgatu’l-arabiyye ususuha ve uliimuha
ve funiinuhd, (Sam: Daru’l-Kalem, 1996), 2:281, 283, 285-287, 301.

107 Bakara 2/186, 189, 215, 217, 219-220, 222; Maide 5/4; A‘raf 7/187; Enfal 8/1; Isra
17/85; Kehf 18/83; Taha 20/105; Yinus 10/53; Naziat 79/42; A'raf 7/187; Ahzab 33/63.
108 Suyti, el-Itkdn, 1:626-627.

109 Ebu Hayyan, Bahru'l-muhft, 2:69.
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Suyltl'ye gore yukaridaki sorunun gercek talebi, ayetin nazmindan
belirlenemez. Eger sorunun hakiki talebinin belirlenmesini saglayacak bir
delil yoksa o zaman hikmetini degil, zahirini benimsemek daha isabetlidir.
Cevapta asil olan soruya mutabakattir kaidesi, bunu gerektirmektedir. Buna
ragmen Sekkaki'nin tespiti dogrudur. Bu ayet, sorunun zahiri talebini degil,
hikmetini esas almis ve cevabi buna gore vermistir. Zira soruyu soranlarin
maksadi, ayin evrelerini 6grenmek degildir. Sahabe Hz. Peygamber’e bu
soruyu ayin evrelerinin ne fayda saglayacagini 6grenmek icin sormustur. Bu

nedenle soru, bir mahiyet sorusu degil; bilakis "tas¥ cal= (" (hilaller nigin

yaratildi?) seklinde bir hikmet sorusudur. Bu sekilde okundugunda soru ile
cevap arasindaki mutabakatin ihlal edilmedigi goriilmektedir.110 Ancak
buradaki mutabakat, sebeb-i niizul dolayisiyladir, cevapla soru arasindaki
lafzi ve manevi uyum dolayisiyla degil. Bu durum, Kur’an’da gecen sorularin
anlamlarinin ve maksatlarinin belirlenmesi noktasinda, lafzi bildirimlerle
birlikte bu bildirimlerin 6tesindeki manalar1 ve hikmetleri a¢iga ¢ikaran
tarihi medlullerin bilgisine de ihtiya¢ duyuldugunu géstermektedir.

Suylitl'ye gore soru-cevap mutabakatinin ihmal edilebilmesine soru
soranin kasti disinda neden olabilecek bir etken bulunmamaktadir. “Sana
ruhtan soruyorlar.” 6rneginde oldugu gibi soru soranlarin asil maksatlari,
inanlarin zihnini karistirmak ise Kur’an, miicmel ifadelerle soruyu cevaplar.
Bu, onlarin tuzaklarina karsi bir 6nlem mahiyetindedir. Mekkeli miisriklerin
bu soruda talep ettikleri bilgi aciktir. Onlar aslinda ruhun insan, Kur’an,
Cebrail veya bir kisim melekten hangisine ait oldugunu sormaktadirlar. Bu,
hileli bir sorudur. Zira ruh lafzi misterek bir lafizdir. Bu varliklarin hepsi ruh
lafzinin kapsaminda yer almaktadir. Dogrusu ruh hakkinda Kur’an’in ne
dedigi soruyu soranlar i¢cin 6nemli degildir. Onlarin kasti, vahyin verdigi
bilginin dogrulugunu tartisilir hale getirmektir. Kur’an bu anlamlardan
hangisini tercih etse, onlar digerlerini hatirlatip ‘Hayir, ruh, bu degil, su!
diyeceklerdir. Kur’an, onlarin kurdugu tuzagin farkinda oldugu i¢in, hikmete
yonelmis “De ki, ruh Rabbimin emrindendir.” cevabini vermigtir.111

Istifham konusunda verdigimiz yukaridaki bilgiler, Kur’an’in istifham
tislibunu tasdik ve tasavvur olusturmak icin kullandigini géstermektedir. Bu
bakimdan Kur’an sorulara, lafzi anlamlarinin 6tesinde anlam ve islevler
yluklemektedir. Zira bu sorular, kimi zaman ilk anlamlari ile ilahi hitabin

110 Suyti, el-Itkdn, 1:627; ayrica bkz. Ebu’l-Hayr Kad1 Beydavi, Envdru’t-tenzil, (Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty.), 1:127; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 2:69-70; ibn Kayyim el-
Cevziyye, Beddi‘u’t-tefsir, (Riyad: Daru ibnu’l-Cevzi, 1427), 1:169.

111 Suyti, el-Itkdn, 1:628-629.
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konusunu, varligi, mahiyeti ve sifatlar1 bakimindan analize tabi tutarken kimi
zaman da sorudan ziyade tasdik ve tasavvur anlaminda karsimiza
¢ikmaktadir. Bu, o sorularin mecazi oldugu anlamina gelmektedir. O halde
Kur’an’da gegen sorular, hakikat veya mecaz olmak bakimindan tefsir ilminin
konusu olmaktadir. Bu sorularin metnin i¢inde veya tarihsel baglam icinde
tesekkiil eden anlamlari ve delaletlerini belirleyebilmek icin tefsir ilmi, niizul
tarihinin yani sira beyan, meani ve bedi‘ ilimlerinin yontem ve verilerinden
yararlanmaktadir. Metin i¢ci baglam, bu sorularin talep ettigi mananin,
oncelikle Kur’an'in bu sorulara verdigi acik veya ortiik cevaplarda aranmasi
gerektigini gostermektedir. Miifessirler bu ylizden miinasebet ilminin, siyak
ve sibakin onemine dikkat cekmislerdir.112 Ayrica hitabin tavri da bu
anlamlarin tespitinde kullanilabilir. S6z konusu tavir miinasebet ilminin
yardimiyla anlasilacaktir. Zira Kur’an s6z konusu oldugunda hatibin, sairin
veya yazarin tarihinden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak Hz.
Peygamber’in ve ilahi hitabin asil muhataplarinin tarihi, bu noktada tefsir
ilmine bilgi temin edebilir. Nitekim sahabenin hilallere dair sorusunun
manasini miifessirler, sebeb-i niizul rivayetleri ile belirlemislerdir.

Sonug

Bu c¢alisma ortaya koymustur ki tefsir ile uliimu’l-Kur’an arasindaki
iliski, bu ilimlerin mahiyetleri ve islevlerinin tabii ve zorunlu bir sonucudur.
Tefsir, murad-1 ilahiye delalet cihetiyle Kur’an lafizlarinin ahvalini arastiran
ilim oldugundan bu ahvale 1s1k tutan ilimlerle iliski kurmak durumundadir.
Kur’an ilimleri, bahsi gecen ilimlerin basinda gelmektedir. Zira bu ilimler,
Kur’an1 ve Kur’an’a iliskin olmakla birlikte vahiy olmadigi icin ilahi metne
girmeyen meseleleri incelemektedirler. Bu yonleriyle sirf lafizlarin ahvaline
dair 6nemli bilgileri icermekle kalmayip daha 6tesinde o ahvalin nasil tahsil
edilebilecegine dair yontemi ve Kur’an’la ilgili onun esasina dahil olmayan
tamamlayici nitelikteki bilgileri icermektedirler. Ulimu’l-Kur’an’in, tefsir
usiilii muamelesi gérmesinin nedeni de budur.

Tefsir, mahiyeti geregi lafizlarin ahvaline nass ile delalet eder. Zira o,
inceledigi lafizlardan muradin bu olduguna Allah’1 tanik gostermektedir. Bu,
herhangi bir verinin tefsir telakki edilebilmesi i¢in Hz. Peygamber’den veya
sahabeden nakledilen bilgilere dayanmasi gerektigi anlamina gelmektedir.
Bunun disinda tefsir, Kur'an’in Arapg¢a bir beyan olmasi hasebiyle lafizlarin
ahvalinin tespitinde sarf, istikak, nahiv, meani, beyan ve bed’ ilimlerine de
miiracaat etmektedir. Bu ilimlerin, Arap 6rfline dayanmasi, o 6rfiin yazili ve
sozli metinlerdeki lisliibu da kapsamasi, tislibu’l-Kur’an’t tefsir acisindan

112 Suyti, el-Itkdn, 1:626.
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bilinmesi zorunlu bir ilme doniistiirmektedir. Zira lafizlarin ahvali, tislibu’l-
Kur’an’in da meselesidir. Mademki Kur’an’da ilahi murad, olarak belirli bir
iisliip icinde inmistir, o halde bu iisllip, lafizlarin ahvalinin tezahiir bigimleri
arasinda yer aldigindan tefsirin beyan anlama, agiklama ve anlamlandirma
faaliyetlerinde istifade etmesi gereken ilimlerden biridir.

Diger yandan iislibu’l-Kur’an, yalnizca nass ile sabit bilgilerin tespiti
ve beyaninda degil, lafiz ve ibarelerin anlamlandirilmasinda, yani te’vilinde
de ¢ok 6nemli islevler iistlenmektedir. Zira ibareden bagimsiz olarak tek tek
lafizlardan murad-1 ilahiyi ¢ikarmak giictiir. Miitekellimin muradina lafizlar
degil, ibare delalet edebilir. ibarelerin delaletleri ise te’vil ile bilinebilir. Dil
ve belagat, bu noktada da tefsir ilmine son derece 6nemli veri ve yontem
bilgileri sunmaktadir. Arap dili ve belagatinin tefsire sundugu bu veriler, o
lafizlarin ve ibarelerin lisliplari ile ¢evrilidir. Bu itibarla hangi lafizlar, hangi
kalipta, hangi terkipte ve hangi tsliipta hangi anlamlara delalet edebilir,
sorulari, Uslibu’l-Kur’an’in ihtisas alanina girmektedir. Bu sorularin
cevaplar, islibu’l-Kur'an’da aranmalidir. Hatta daha 6tesinde Kur’an’dan
cikarilan anlamlarin dogruluklari, tslibu’l-Kur'an'in olciitleri ile teyit
edilmelidir.

Sonug itibariyla slibu’l-Kuran, Kur’an lafizlarinin gerek niizulle
eszamanli delaletine gerekse bu delaletin 6tesindeki anlamlarina ulasmanin
imkanlarini ickin oldugu i¢in tefsir ilminin bagvurdugu temel bir kaynaktir.
Kur’an, bu iisliibu dolayisiyla lafizlar1 ve ibareleri degismemesine ragmen
farkli zaman ve zeminlerde yasayan bilissel, duyusal ve duygusal seviyeleri
farkli insanlara hitap edebilmektedir.
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THE METHOD OF EXPRESSION IN THE QUR’AN
AND THE SCIENCE OF INTERPRETATION

® Siddik BAYSALa

Extended Abstract

It is a factual necessity for the Qur'an, which is a book sent as a foundation,
to send its divine purposes and personalities to its counterparts within a
certain history, to take into account the talents and accumulations of their
first counterparts. For even if it is built at the top of the word, lore, and
prayer, it can not have the qualities and qualifications to enable
communication between the parties, as long as it does not correspond to the
meaning of the recipient's consciousness in the mind. When it comes to the
Qur'an, it is an ontological and epistemological question arising from the fact
that the municipality is the Ztt-1 hymn, and therefore the nature of the
address and of the communities is different. So it's a very sophisticated
question. However, by being a clear statement of God, the Qur'an has been
revealed to be read, understood, and experienced. In order to achieve this
purpose, he used the communicator's communication tools, language and
expressions; thus bringing the meanings and intentions of the subject closer
to the mind of the subject and establishing a natural balance between himself
and his interlocutor by using his words, his concepts and knowledge. It is in
fact the wisdom of his being an obvious Arabic statement. The Method of
Expression in Qur'an is one of the most concrete manifestations of this divine
wisdom. Because of this wisdom, it is necessary to apply to the basil-Qur'an
to understand, explain and interpret (tafsir and te'vil) activities in order to
determine the meaning and the meanings of Qur'anic words and phrases.
Because it is a divine word, it is necessary to know The Method of Expression
in Qur'an in order to determine in which syntax of the Qur'an, in which style,
in which mental / logic relation and historical context, which manifestation
and what Allah's purpose is is required. As a consequence of this necessity,

a  Asst. Prof, Omer Halisdemir University Faculty of Islamic Sciences,
sbaysal72@mynet.com.tr
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this article deals with the issue of iislibu'l-Qur'an with a divine intervention.

The Qur'an is a controversial word that uses the power of speech in a highly
effective way through its original style. It is different from existing literary
genres and divine / non-religious texts; in terms of verbal features it is more
than all. There are no thematic or chronological arrangements in literary or
scientific texts. There is a perfect harmony between the words and their
meanings; even more than the mean words he carries. Their words are not
too long to make the reader care, nor are they too short to make sense of their
meaning. Cognitive, sensory and emotional levels living in different times
and soils with the same phrases can address different people. Thanks to this
style, he is contemporaneous with his own and with his believers at all times.
At this point, eloquence is taking advantage of the possibilities of
identification. It repeats some issues because of its importance; but it is
understood that these expressions, which seem to reappear when they are
read together with the textual and non-textual contexts, are not the former
ones by their nature.

The Method of Expression in Qur'an, is a source of apprehension and
frequent application of tafsir because of the possibilities of reaching the
meanings which exceed the punishment and ink of the Qur'anic words and
the simultaneous manifestation of the nas'in niizulla due to divine
intervention. Because the exponent is the expression of the presence of the
speaker. In other words, it is a very comprehensive vernacular which
expresses the reason why and how the caste-i hahin is charged to the words.
then there is no possibility to be acquainted with the meanings and
intentions of the Qur'an without knowing the original one. At this point,
Tafsir is also benefiting from the knowledge of the Prophet, who will give the
name of the state carvings together with his knowledge, nahiv, declaration,
meiniand bedi’, and the history documents documenting the attitudes of the
first interlocutors. In the solution of the grievances that the commentators
are confronted with at the point of interpretation of the divine address, it is
essential for the Araplar to understand the present and earlier beliefs of the
lore, the linguistic customs, the period of the ignorance period and the poems
of the poetry period and also the knowledge of the environment where the
inspiration is descended and the influence of these factors on the formation
of the Qur'an and thus. For Allah has not used an unknown meaning, a
meaningless purpose, and a random style, regardless of the manners and
customs of the Arabic language, even a single word. Otherwise, the
accountant would have loaded a load on the takatin, which is against the
wisdom that the Quran is a clear statement.

bilimname
XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

™~
w
e



bilimname
XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

~
w
L]

Siddik BAYSAL

Keywords: Tafsir, The method of expression in Qur'an, Metaphor,
Repetition, Generelization.

L S



	ÜSLÛBU’L-KUR’ÂN’IN TEFSİR İLMİ İLE İLİŞKİSİ
	Sıddık BAYSAL0F
	Öz

